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RESUMO

O presente trabalho se propde a analise dos processos de “ativagao
patrimonial” levados a cabo pelo IPHAN relativamente ao conjunto missioneiro
guaranitico-jesuita localizado na fronteira entre Brasil, Argentina e Paraguai. Mais
especificamente, diz respeito as transformagdes das estratégias aplicadas pelo
IPHAN relativamente ao referido conjunto, de 1979 e 1987, no contexto de
aproximacao politica Brasil-Argentina, e as “representac¢des” dai engendradas.

Parte-se do pressuposto de que as Missdes Jesuitico-Guaranis foram
tomadas como motivo de orgulho nacional quando classificadas como “patriménio
historico-cultural”, a partir da década de 1930. Tem-se também por hipotese que
esse conjunto cultural, nos anos 1970, teria supostamente passado a ser
apropriado de forma diversa, para além de critérios estritamente “nacionais”.

Dessa forma, a partir da discussdo de tais transformacdes e da
apresentacao, sistematizacdo e interpretagcdo de trés periodos de ativagao
patrimonial das Missdes Jesuitico-Guaranis (1979, 1983-1984 e 1987), pretende-
se compreender como teriam sido as estratégias estabelecidas pelo IPHAN, se de
fato existentes, para eventualmente fomentar uma identidade de carater
“supranacional”’, capaz de ir “além da Histéria-patria”, preservando, em bases

nao-nacionais, um conjunto cultural que trespassaria as fronteiras brasileiras.



ABSTRACT

This study aims to analyze the process of "patrimonial activation" carried
on by IPHAN regarding the ruins of Jesuit Missions of the Guaranis existent on the
border between Brazil, Argentina and Paraguay. More specifically, it concerns the
transformation of the strategies applied by IPHAN towards this cultural set, from
1979 to 1987, in the context of Brazilian-Argentinean political approach, and the
“representations” this process engendered.

This dissertation is based on the presumption that the Jesuit-Guarani
Missions were taken as a matter of national pride when classified as "historical
and cultural heritage", in the 1930s. It also presupposes that these ruins, from the
1970s onward, would come to be appropriated differently, supposedly avoiding a
criteria established exclusively on a “national” basis.

Thus, by discussing these transformations, and presenting and
interpreting three periods of patrimonial activation of the Jesuit-Guarani Missions
(1979, 1983-1984 and 1987), we intend to understand the strategies established
by IPHAN, if existing, to go “beyond national history”, preserving, in a non-national
basis, a cultural set that would surpass Brazilian borders, and eventually express a

“supranational” identity.
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Introducao

O presente trabalho propde a analise dos processos de “ativacao
patrimonial” (PRATS, 1997)' formulados pelo Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN)? a respeito das Missdes Jesuitico-Guaranis. Mais
especificamente, pretende-se compreender a atuacéo do referido 6rgao sobre
esse conjunto de ruinas entre os anos de 1979 e de 1987, e a sua eventual
relagdo com o processo de aproximacao politico-econdbmico experimentado por
Brasil e Argentina, no que viria a ser “a espinha dorsal da integragao regional”
(VIZENTINI, 2001, p. 10).

Parte-se da hipétese que os anos 1970 e 1980 teriam trazido alteragdes
substanciais nos critérios de ativagao patrimonial adotados pelo IPHAN, em
contraste as concepgdes desenvolvidas quando da criagdo do 6rgéo, na década
de 1930. Assim, teria o referido instituto, principalmente a partir da gestdo de
Aloisio Magalhdes (1979), modificado e ampliado a forma de apropriagdo dos
bens passiveis de tombamento. Ao fazé-lo, teria deixado de interpreta-los como
parte de um projeto baseado nas ideias de “civilizagado” e de “tradicao” brasileiras
(GONCALVES, 1996, p. 52), passando a vé-los como “meios através dos quais
diferentes segmentos que compdem a nagédo expressam-se a si mesmos no fluxo
do processo historico” (Idem, p. 55). Soma-se a isso, ainda, o debate internacional
acerca da ideia de “diversidade, humana e ambiental”, do qual a Convencgao de
1972 para a Protecdo do Patrimbnio Mundial teria sido tributaria (FUNARI e
PELEGRINI, 2006, p. 23).

1 Entendemos por “ativagdo patrimonial” a escolha de determinados referenciais, conformados por
critérios diversos, que servem para dar sentido a certa narrativa (PRATS, 1997, p. 30). O
patriménio, portanto, ou, melhor, a ativagdo de determinados referenciais patrimoniais, se presta a
dar representatividade a certas versbes identitarias (ldem, p. 31), articulando, de forma
instrumental, determinada visdo de mundo, que pode, ou nao, ter eficacia simbdlica (Idem, p. 32).

2 O orgao responsavel pela catalogagcdo dos bens considerados patrimonio brasileiro mudou de
denominacdo diversas vezes. De 1937 a 1946 chamou-se Servico do Patrimdnio Histdrico e
Artistico Nacional (SPHAN); de 1946 a 1970, converteu-se em Diretoria do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (DPHAN); de 1970 a 1979, foi nomeado Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN); de 1979 a 1990, tornou-se Secretaria do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (SPHAN); de 1990 a 1994 foi substituido pelo Instituto Brasileiro do Patriménio
Cultural, quando retomou a denominacdo IPHAN (PESSOA, 2004, p. 11). Ao longo do presente
trabalho, quando tratando de sua atuagcdo em termos gerais, nos referiremos a esse 6rgao pela
sua denominagdo atual — IPHAN. Quando necessario, entretanto, faremos referéncia as suas
outras nomenclaturas (DPHAN, SPHAN/FNPM, etc.), com o devido destaque e contextualizagao.
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Tais transformacgbes, vistas em seu conjunto, teriam permitido,
aparentemente, uma leitura do patriménio histérico-cultural para além do nacional.
Em face disso, entendemos possivel verificar de que forma tais alteracdes teriam
impactado nas praticas do IPHAN relativamente ao conjunto missioneiro. Isto &,
se buscara verificar se, e de que forma, pretendeu o IPHAN ir “além da Historia-
patria” (WILLIAMS, 2012), preservando um conjunto cultural que potencialmente
expressaria a integracdo das nagdes que possuiriam tais remanescentes
missioneiros.

Salienta-se que nédo se esta discutindo a historia dos “Sete Povos das
Missbes” do atual territério do Estado do Rio Grande do Sul, ou dos “Trinta
Povos’, se consideradas as redugdes argentinas e paraguaias. Tampouco se quer
dizer que as narrativas elaboradas pelo IPHAN sejam univocas, ou mais
“corretas” que outras.

Com efeito, este trabalho objetiva abordar a questao sob outro enfoque,
que, entendemos, ainda carece de aprofundamento. Procura-se verificar se
buscou o referido 6rgao incorporar os remanescentes jesuitico-guaranis a
narrativas que, ao invés de demarcar a diferenca, se prestaria a celebracdo da
unidade entre nacbes distintas. Nessa linha, sera importante igualmente aferir
como essa narrativa proé-integracdo, se existente, concorreria com outras
“construgdes sociais” (PRATS, 1997, p. 19) lastreadas em referenciais diversos
do nacional.

Fazendo um paralelo com a proposta de Pomian (1984) no que atine as
“colegdes”, podemos afirmar que a histéria do “patrimbénio cultural missioneiro”
seria diferente da histéria dos objetos que hoje fazem parte dele. A histéria de
cada redugdo, isoladamente, ou em seus agrupamentos “nacionais”, traduziria
narrativas potencialmente diversas daquelas concebiveis quando consideradas
em sua “unidade”.

Isto €, tais ruinas, em seu conjunto, atuariam como “intermediarios entre
0s espectadores e o invisivel” (p. 66), dando coeréncia a uma narrativa
pretensamente evocativa de um tempo idilico, sem fronteiras. Seria a invocacgao
de uma época em que a paz e a cordialidade entre os povos prevaleceriam, sem

barreiras ou exércitos nacionais. Portanto, do ponto de vista patrimonial, nio
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importaria tanto a histéria desta ou daquela redugdo, mas a apreciacdo de seu
conjunto, e o seu encaixe dentro dessa narrativa. Assim, ainda com fundamento

em Pomian, podemos ponderar que

“As colecgbes [...] sdo apenas uma componente daquele leque de
meios usados para assegurar a comunicagdo entre os dois
mundos, a unidade do universo. Compreende-se entdo a
diversidade dos objectos que as formam, dos locais onde se
encontram e dos comportamentos dos seus visitantes,
diversidade que corresponde aos varios modos de opor o invisivel
ao visivel, e que ndo exclui todavia uma homologia das fungées
mas, pelo contrario, € ela prépria um sintoma disso. Todas as
colecgdes estudadas cumprem uma mesma fungdo, a de
permitir aos objectos que as compoem desempenhar o papel
de intermediarios entre os espectadores, quaisquer que eles
sejam, e os habitantes de um mundo ao qual aqueles sao
exteriores (se os espectadores sdo invisiveis, trata-se do
mundo visivel e vice-versa). [...] (grifei; POMIAN, 1984, p. 67).

As redugdes jesuitico-guaranis estariam inclusive sendo consideradas
em seu conjunto como um dos “eixos de uma politica de patrimonializagédo
supranacional do MERCOSUL” (VALVERDE, 2012, p. 10). Além disso, seriam
percebidas como uma “via fundamental para o desenvolvimento econdémico e
social de éareas de fronteira” (ldem). Esse viés, entretanto, promoveria o
“‘esquecimento”, por exemplo, da rivalidade geopolitica Brasil-Argentina em torno
da regido missioneira nos anos 1970-19803.

Cuida-se, assim, de uma disputa simbdlica, em que determinados fatos
devem ser destacados em detrimento de outros. Aproveitando-nos da discusséao
de Bourdieu (1989) acerca do “discurso regionalista”, podemos afirmar que essa

postura em prol da integragéo € um

“[...] discurso performativo, que tem em vista impor como legitima
uma nova definicdo das fronteiras e dar a conhecer e fazer
reconhecer a regido assim delimitada — e, como tal, desconhecida
— contra a definigdo dominante, portanto, reconhecida e legitima,
que a ignora. [...] O acto de magia social que consiste em tentar
trazer a existéncia a coisa nomeada pode resultar se aquele que o
realiza for capaz de fazer reconhecer a sua palavra o poder que
ela se arroga por uma usurpagdo provisoria ou definitiva, o de
impor uma nova visdo a uma nova divisdo do mundo social: regere

3 Como foi o caso do contencioso Itaipu-Corpus (1979), que sera contextualizado e explicado ao
longo deste trabalho.

14



fines, regere sacra, consagrar um novo limite” (BOURDIEU, 1989,
p.116).

Essa postura “pro-integracdo”, no entanto, parece ser relativamente
recente, quando considerada a area de preservacdo do patrimonio historico-
cultural. Da mesma forma, essa referéncia as Missdes como representativas de
um passado de “harmonia” também pode ser colocada em questao.

Com efeito, no Brasil, no ambito das estratégias adotadas pelo SPHAN
para o patriménio missioneiro, ndo era esse visto como propriamente relevante
pela sua representatividade para a constituicio da identidade nacional. O
tombamento das Ruinas de Sdo Miguel, ainda na década de 1930 muito teria se
dado pela indicag&o e insisténcia do escritor gaucho Augusto Meyer, interlocutor
de Rodrigo Melo Franco de Andrade, primeiro diretor da instituicdo (BAUER L.,
2006, p. 52-53). Na verdade,

“A atuacdo de Meyer foi marcante ndo somente ao inventariar
bens de todo o Estado, como também porque foi dele o critério de
tempo a ser limite para a selegdo dos bens. Segundo carta de 4
de junho de 1937, Rodrigo afirmou ter achado excelente “..o
critério que o senhor adoptou para esse effeito, limitando o
inventario as obras edificadas no periodo comprehendido entre as
missées jesuiticas e a revolugdo dos Farrapos”. A definigao, alias,
baseava em eventos historicos marcantes: missdes, como o mito
fundador do Rio Grande do Sul, e a Revolugdo Farroupilha.
Distante de estilos arquitetonicos, Augusto Meyer se orienta pelos
limites de acontecimentos histéricos”, (Idem, p. 57).

As Missdes, aqui, serviriam muito mais como “mito fundador” do Estado
do Rio Grande do Sul do que propriamente da nagao brasileira. Do ponto de vista
do IPHAN, parece dificil que essas fossem tomadas como marco de “brasilidade”.
Nesse sentido, ainda, a explicagdo de Marcia Chuva (2009), segundo a qual no
Brasil teria se designado, ao longo dos anos 1930,

“[...] como patriménio histérico e artistico nacional, basicamente,
aquilo que foi classificado como arquitetura tradicional do periodo
colonial, representante ‘genuina’ das origens da nagdo. O
passado resgatado nao poderia jamais tratar do que fosse
imediatamente anterior ao tempo presente que se queria
negar [...], e, nessa relagao dada pela ruptura, era preciso que
entre os dois acontecimentos ndo houvesse nenhuma
causalidade. A escolha do que se pretendia identificar como
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constituinte da nagao resultou na selecao de bens que
representassem uma histéria remota e originaria, inscrita
‘num tempo homogéneo e vazio’, revelando a construgao de
uma histéria da nagédo fundada na possibilidade de construir
herdis nacionais que deviam informar as a¢dées no futuro e
conter as diferengas no presente, distanciando-se deles. [...]
Ao mesmo tempo que se construia uma ancestralidade para a
nagdo, mantendo-se um elo de continuidade entre o Estado
colonial e o novo Brasil independente, evitava-se toar em feridas
mais recentes. O patrimdnio arquitetdnico legado pelos jesuitas,
assim como a intensa produgéao artistica das Minas Gerais foram
os elementos primordialmente consagrados como ‘patriménio
nacional’ [...]. Dessa forma, poder-se-ia pensar que a ‘Guerra
Guaranitica’ contra os jesuitas nas missdoes do sul da
Colonia, e a Inconfidéncia Mineira, tratada entdao como divisor
de aguas das origens da nacionalidade pela historiografia
tradicional, atenderam a necessidade de reafirmagao do
fratricidio, visando a construgao de uma genealogia da nagéao
brasileira” (grifei; CHUVA, 2009, p. 48).

Ou seja, desenvolvendo uma narrativa que atendesse as politicas
centralizadoras do Estado Novo, optou o IPHAN por identificar “bens que
representassem uma histéria remota e originaria, inscrita num tempo homogéneo
e vazio”. Assim, fixavam-se os pretensos caracteres da nossa identidade nacional
em oposi¢do a outras identidades nacionais (Idem)*.

As Guerras Guaraniticas (1753-1756), dessa forma, representariam o
fratricidio, e ndo a unido. Note-se: a Guerra, conforme Marcia Chuva (2009), dera-
se contra os jesuitas, em um esforgo para conformar o que seria a nagao.

Apropriar-se de Sdo Miguel e dos demais remanescentes jesuiticos para o

4 Na Argentina, ao longo dos anos 1940, deu-se énfase as Missdes com o intuito de “resgatar,
através do patriménio tombado pela Comissao [Nacional], uma memoaria especifica para contribuir
para a construgdo de uma ideia de Nagdo Argentina” (URIBARREN, 2008, p. 07). Essas, em
especifico, seriam fruto da heranga espanhola (Idem, p. 26). A razdo para tal preocupacgao
também tem origem nas disputas pela composi¢ao da identidade nacional argentina. O tema fez-
se presente desde os principios da Republica, muito em fungao das levas de imigrantes europeus
que vem a integrar o pais desde fins do Século XIX. Em face disso, na opinido de alguns dos
dirigentes do pais, fazia-se urgente o desenvolvimento de padrbes identitarios que pudessem
incorporar os recém-chegados ao “ser nacional” argentino (CONTI, 2009, p. 07). Dai a importancia
dos parametros de representagdo do nacional estabelecidos pela ja referida CNMLyLH, fundada
em 1938 (ldem). Essa énfase na fixacdo de caracteres nacionais, alias, esta presente no proprio
conteldo da lei que instituiu a CNMLyLH: a ela caberia propor ao Poder Executivo a declaragéo
como de utilidade publica de lugares, monumentos, imoveis e documentos de particulares
considerados de interesse historico, de forma a “asegurar los fines patridticos de esta ley”
(Argentina, 1940). Ou seja, tanto no Brasil quanto na Argentina a reformulagdo da identidade
nacional deu-se em bases centralizadoras, mediante a atuagdo de Orgdos responsaveis
especificamente por identificar bens representativos de certa narrativa nacional. Em ambos os
casos, ainda, fez-se presente a valorizagdo da “heranga” colonial: a portuguesa de um lado, a
espanhola de outro.
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propdsito da integracéo regional, dessa forma, representaria a superagéo desse
antagonismo. Dai a possibilidade, a nosso ver, de analisar quais teriam sido as
estratégias aplicadas pelo IPHAN para superar vencer “nacionalismos”, tendo
como enfoque o conjunto cultural missioneiro.

Passamos, agora, a explicagdo da escolha pelo periodo compreendido
entre 1979 e 1987 como recorte de analise. Inicialmente, quanto ao ano de 1979,
tal se deu porque nesse ano teria se estabelecido o primeiro grande projeto de
aproveitamento conjunto do patriménio missioneiro por parte de Argentina, Brasil
e Paraguai, o “Circuito Turistico Cultural”, que é tomado como uma das fontes da
presente pesquisa®. O ano de 1987, por sua vez, foi estabelecido como marco
final porque inaugura as iniciativas “Missbdes: 300 Anos” e a “Campanha
Internacional de Salvaguarda das Missbes Jesuitico-Guaranis”, outros grandes
projetos de promoc¢ao cultural da regido identificados ao longo desta pesquisa.
Além disso, concentrando-nos até 1987, mantemos a nossa apreciacdo aos
primeiros passos da integracdo politico-econbmica  Brasil-Argentina,
alegadamente rumo ao MERCOSUL (CERVO, 2008; CANDEAS, 2010).

Além disso, o enfoque nas décadas de 1970 e 1980 revela-se relevante
porque durante esse periodo teria havido importantes transformagdes no trato da
questao patrimonial pelo IPHAN. E tais inovagdes, como se vera no primeiro
capitulo, chegaram ao Brasil em reflexo a uma tendéncia internacional mais
ampla (FUNARI e PELEGRINI, 2006; CALABRE, 2013)%. Nesse contexto teriam

5 Parte da historiografia brasileira vé o ano de 1979 como divisor de aguas das politicas
patrimoniais nacionais. Argumenta-se que a partir disso, com a gestao de Aloisio Magalhaes, teria
se concretizado a passagem de uma fase dita “heréica” para outra “moderna” (FONSECA, 1997,
p. 175; OLIVEIRA, 2008, p. 127). No entanto, essa € uma analise que, ao longo do presente
trabalho, pretendemos matizar, visto que desde os anos 1960, sob a gestdo de Renato Soeiro,
estariam sendo encaminhadas alteragdes na interpretacdo e aproveitamento do patriménio
nacional, inclusive quanto ao seu potencial para fins de desenvolvimento econémico, e na sua
vinculagdo com organismos internacionais (DA SILVA, R., 2012).

® Na Argentina, por sua vez, fendbmeno semelhante veio a ocorrer. A partir da década de 1970
também foi posta em discussao, por certos setores da intelectualidade, “a questao da necessidade
de o Estado intervir no campo da cultura, ndo nos moldes da censura, mas de efetivar a
reconstrugdo do campo destruido pela direita e pelo autoritarismo” (CALABRE, 2013, p. 331). Com
efeito, € em oposicao ao forte aparato repressor da ditadura de Jorge Rafael Videla (1976-1981)
que ha, no entender de Wortman (2002), a luta, por setores intelectuais e académicos, pela
criagdo de um “espacio autdbnomo”, com a gradual institucionalizagado “de las ciencias sociales y
humanidades”, inclusive mediante a expulsdo do “plantel docente impuesto por la dictadura”
(2002, p. 02). Esse processo de renovagao das praticas patrimoniais tem reflexos naquele pais
nas décadas posteriores, em paralelo ao processo de abertura politica vivenciado por Brasil. Alias,
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sido realizados os primeiros grandes projetos transnacionais de aproveitamento
do espaco missioneiro, visando, principalmente, ao estimulo do setor turistico.

De toda sorte, para melhor compreensado das estratégias elaboradas
pelo IPHAN ao longo dos anos 1970-1980 para com relagdo ao conjunto
missioneiro, sera necessario recuperar alguns dados e preocupag¢des havidas nas
décadas anteriores. Isso ocorrera no primeiro capitulo, em que abordaremos as
estratégias de formulagao da identidade nacional pelo referido érgéo nas décadas
de 1930-1960 e 1970-1980. Essas incursbes serdo uteis na medida em que
permitirdo tragar as razbes para certas escolhas do IPHAN no que tange aos
critérios e métodos de promogao do patrimbnio missioneiro, em especial a partir
de parcerias com os vizinhos platinos e com a UNESCO.

Em sintese: o periodo de 1979-1987 ¢é escolhido porque, nesse
interregno, teriam sido estabelecidos os primeiros esforgos internacionais de
“aproveitamento” das Missdes Jesuitico-Guaranis, a partir de um ponto de vista
cooperativo entre Argentina, Brasil e Paraguai. Isso tudo, ainda, em uma época
de novidades em termos de aportes tedricos relativos a questao patrimonial. Nao
por isso, entretanto, deixaremos de nos remeter a um periodo anterior, a fim de
compreender determinadas escolhas havidas nos anos 1970-1980, relativamente
ao aproveitamento da regido missioneira.

Quanto a relevancia do tema proposto, entendemos que os projetos de
integracdo e cooperagdo existentes na Ameérica do Sul, inclusive o ora
cambaleante MERCOSUL, ndo podem ser apreciados sem seu aspecto cultural.
Por mais que as discussbes relativas a cultura, no ambito da organizagao,
possam ocorrer de forma “mais retérica do que pratica” (SOARES, 2008, p. 53),
sdo Argentina e Brasil tributarios de certas circunstancias histéricas que
permitiriam a narrativa de um “passado comum?”, fora das tradi¢ées nacionais.

Por isso o enfoque nas Missdes Jesuitico-Guaranis. Como referimos,
essas podem ser apreciadas como uma “colecao”; assim, em estando as suas
unidades espalhadas por diversos paises, mostra-se viavel pensar em uma

interpretacdo que favorega a aproximacgdo, e ndo o distanciamento, entre os

“a grande tonica das politicas culturais, nos anos 1980”, na Argentina, seria “a democratizagao, do
acesso e do direito a producao estendido para toda a populagdo” (CALABRE, 2013, p. 333).
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povos sul-americanos. Por exemplo, centrando-nos especificamente no caso do
MERCOSUL, tinha-se que interesses primordialmente econdémicos deveriam
dirigir o pretendido estreitamento entre seus signatarios. Nao se fazia presente de
maneira expressa, em 1991, quando do Tratado de Assuncdo, a constituicdo de
um sentimento de coesdo supranacional, ou que de alguma forma concorresse
com as narrativas nacionais desenvolvidas por Argentina e Brasil. Alias, no
referido Tratado “ndo houve sequer mengdo ao lugar da cultura na construgao
dessa integracao” (LESSA, 2010, p. 51).

No entanto, essa necessidade parece ter sido posteriormente
percebida. Em 1992 foi realizado o | Encontro de Secretarios de Cultura e
Autoridades Culturais do MERCOSUL, trazendo a tona o potencial cultural que o
processo de integracdo oferecia. Na ata do encontro, alids, constou
explicitamente o anseio de apoiar-se “actividades y estudios [de] preservacién y
proteccion de los bienes culturales y de patrimonio historico y cultural de la region”
(MERCOSUL, 1992). Além disso, ansiava-se pela “organizacion y el
desenvolvimiento del “Proyecto Misiones”, com o objetivo de “estudiar, preservar,
valorizar y divulgar el patrimonio cultural remaneciente de las misiones jesuitas
guaranies” (Idem).

A dimenséo “cultural” do MERCOSUL parece ter sido influenciada pela
integracdo econbmica, porque essencial “para garantir sua sobrevivéncia’
(LESSA, 2010, p. 56). Ou seja, ndo havia necessariamente, entre os Estados que
hoje compde o MERCOSUL, uma vontade “nata” para integrar, ou tampouco para
rivalizar. Contudo, ao que parece, longe desse propdsito de integrar nagoes,
quando da constituicdo do IPHAN, a énfase na “diferenca” parecia muito mais
marcante. O periodo compreendido entre os anos 1970-1980, dessa forma, talvez
tenha sido fundamental para a formulagdo de representagcbes “positivas” a
respeito da ideia de integragao econdémica e politica.

E nisso, ao que se verifica, pode ter tido importadncia as Missbes
Jesuitico-Guaranis, utilizadas como produto, e ndo argumento, do processo de
integracdo. Compreender de que modo foram elas encampadas pelo IPHAN
nesses esforcos, e o quanto o “patriménio cultural” tem sido efetivamente

“utilizado para construir pontes” entre povos distintos (SOARES, 2008, p. 53), é
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fundamental para compreender a pertinéncia de tal discurso. Isto €, o quanto, de
fato, eventuais iniciativas de integragdo regional fazem sentido, ainda mais na
atualidade, em que “o desconhecimento da realidade sociocultural dos paises
vizinhos é profundo” (Idem, p. 57).

Especificados o objeto de pesquisa e o recorte temporal de analise.
Pudemos, também, apresentar a justificativa do presente trabalho, centrada na
aparente importadncia da cultura para o sucesso de eventuais projetos de
integracdo econdmica e/ou politica. Superadas essas questdes, passaremos a
discussao dos principais referenciais teéricos que orientardo a Dissertacao.

Entendemos “identidade”, inclusive a “nacional’, ndo como uma
esséncia, mas como um discurso sobre o grupo. Assim, seria possivel

compreender os processos de construgao identitaria como

“[---] pontos instaveis de identificagdo ou sutura, feitos no interior
dos discursos da cultura e da histéria. Nao uma esséncia, mas um
posicionamento. Donde haver sempre uma politica da identidade,
uma politica de posigdo, que ndo conta com nenhuma garantia
absoluta numa “lei de origem” sem problemas, transcendental”
(HALL, 1996, p. 70).

Ou seja, a identidade é um processo mével, mutavel, fruto da definicao
do que se entenderia como “nds” e do que seriam os “outros”. Nesse processo, ha
énfase no “poder simbdlico” (BOURDIEU, 1989), formulando-se “representacgdes”,
que abordamos no sentido proposto por autores como Chartier (2002) e Bourdieu
(1989, 1996).

Com isso, estabelecem-se quem faz parte e quem nao faz parte de
determinado grupo, fixam-se expectativas em relagédo as praticas de cada um, de
esquemas hierarquicos, relagdes de poder, etc. O poder simbdlico, em verdade,

torna-se

“[...] um poder de construgdo da realidade que tende a
estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do
mundo (e, em particular, do mundo social) supde aquilo a que
Durkheim chama o conformismo Iégico, quer dizer, ‘uma
concepgao homogénea do tempo, do espag¢o, do numero, da
causa, que torna possivel a concordancia entre inteligéncias’. [...]
Os simbolos s&o os instrumentos por exceléncia da ‘integragéo
social’: [...] eles tornam possivel o consensus acerca do sentido
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do mundo social que contribui fundamentalmente para a
reproducdo da ordem social: a integragéo ‘légica’ é a condigao da
integragdo ‘moral” (BOURDIEU, 1989, p. 09-10).
Contudo, sob essa capa de consensualidade, ocultam-se disputas
entre grupos diversos pelo poder de nomear, de dizer o que é o mundo social.

Valendo-nos ainda de Bourdieu,

“As diferentes classes e fraccdes de classes estdo envolvidas
numa luta propriamente simbdlica para imporem a definigado do
mundo social mais conforme aos seus interesses, e imporem o
campo das tomadas de posi¢des ideoldgicas reproduzindo em
forma transfigurada o campo das posi¢des sociais. [...]" (Idem, p.
11).

Isto é, para a constituicdo de uma determinada identidade faz-se
necessaria a formulacédo de “representagdes”, que, se prestando a dar sentido ao
mundo, levam a producio de sistemas simbdlicos dele representativos, tomando-
se 0s signos visiveis como indices seguros de uma realidade né&o
necessariamente evidente (CHARTIER, 2002, p. 182-186). Longe de
consensuais, essas interpretacbes d&o-se nas chamadas “lutas de
representacdes”, nas quais diferentes visdes sobre um mesmo tema podem
engendrar representacgdes diversas, inclusive antipodas (ldem, 1991, p. 183).

Essas lutas se fazem presentes, por exemplo, quando refletimos
acerca da propria existéncia de um patriménio supostamente representativo de
uma determinada nacdo. O conjunto de bens pertencentes a dada historia
nacional se prestaria como uma espécie de comprovagao da legitimidade ou
validade de determinadas narrativas em face de outras.

Ou seja, o “patrimbnio” da visibilidade a projetos de representagcéo de
uma determinada identidade (PRATS, 1997, p. 22). Por isso, longe de vé-lo como
algo “neutro” ou “desinteressado”, adotamos uma perspectiva antropoldgica.
Entendemos o patriménio histérico-cultural ndo sé como “inveng&o”, mas também
como “construcéo social”, compreensao essa lastreada em autores como Canclini
(1994, 1998) e Prats (1997). Dessa forma, no processo de definicdo do que seria

patriménio,
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“Invencién y construccion social no me parecen [para Lloreng
Prats] pues procesos antagdnicos, sino mas bien fases
complementarias de un mismo proceso. En este sentido, para mi,
la invencion se refiere sobre todo a procesos personales vy
conscientes de manipulacién, mientras que la construccion social
se asocia principalmente con procesos inconscientes e
impersonales de legitimacion [...]. En cualquier caso, la invencion,
para arraigar y perpetuarse, necesitara ‘convertirse’ en
construccion social, es decir, alcanzar un minimo nivel de
consenso. [...]" (PRATS, 1997, p. 20-21).

Decerto, a construcdo da identidade nacional, ou de qualquer outra, a
partir da construcdo de um determinado conjunto patrimonial, “longe de ser
consensual, esta ligada aos grupos que sdo vistos como detendo poder e
autoridade legitima para se erigirem nos guardides da memoria” (OLIVEN, 2006,
p. 26). Disso decorre a importancia da atuagao de certos 6rgaos “guardiaes” desta
ou daquela narrativa, em um processo que legitima certos referenciais simbdlicos
a partir de uma determinada fonte de “autoridade” (PRATS, 1997, p. 22).

Alias, €& notério o papel do “poder publico” enquanto ativador
privilegiado do patriménio (CANCLINI, 1994, p. 98; PRATS, 1997, p. 33). Por isso
a énfase, neste trabalho, a atuacdo do IPHAN. Afinal, a instituicdo deteria os
meios politicos necessarios para estabelecer narrativas “oficiais” em torno dos
bens jesuitico-guaranis. Em suma, referido orgdo ofereceria uma leitura
institucional, que, contudo, ndo poderia ser entendida como neutra. Os
significados e a importancia eventualmente atribuidos ao espago missioneiro nao
podem ser considerados intrinsecos, naturais ou autoevidentes, mas tributarios
“‘de um jogo de conflitos e negociagdes” que reelabora, incessantemente, as
representacdes que dele fazemos (LEWGOQY, 1996, p. 18). E, nesse “jogo”, &
inegavel que tem o Estado os meios coercitivos necessarios a atribuicdo de

sentido a certos simbolos atrelaveis a identidade nacional’.

7 Os caracteres fixados pelo IPHAN acerca dos termos em que deveriam as MissOes ser
apropriadas ndo sdo os unicos. Outras narrativas teriam sido consolidadas ao longo dos anos
1970 e 1980 para fins de apropriagao do patriménio missioneiro. Houve, por exemplo, discursos
que reputaram as Missdes Jesuiticas representativas de correntes “socialistas” (FREITAS, 1982).
Ou mesmo que consideravam Sepé Tiaraju, uma das principais liderangas indigenas das Guerras
Guaraniticas, como um “santo popular”, com inspiragédo na “Teologia da Libertacdo” (BRUM, 2007,
p. 11; CECHIN, 2010). Outras correntes, por sua vez, teriam explorado a suposta associagao entre
“missioneirismo” e “gauchismo” (BRUM, 2007; PINTO, 2012). Embora nao seja diretamente o
escopo deste trabalho, tentaremos trazer a tona algumas dessas “outras narrativas”, formadoras
de diferentes identidades, a fim de questionar a univocidade do IPHAN.
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Nesse rumo, entendemos a nagdo como uma “comunidade imaginada”,
fruto de um longo processo de construgédo de representagdes lastreadas na ideia
de uma “profunda camaradagem horizontal” (ANDERSON, 2008, p. 34). No
entanto, assim como o patriménio & neutro tdo-somente de forma aparente,
também essa horizontalidade se apresenta como uma construgdo simbaolica. Com
efeito, tal discurso de igualdade presta-se a ocultacdo “da desigualdade e da
exploragcado” existente no seio de qualquer comunidade (ldem). Dessa forma, o
patrimoénio erigido em torno de uma determinada ideia de nagado, ao fim e ao

cabo, também

“[...] funciona como recurso para reproduzir as diferencas entre
grupos sociais e a hegemonia dos que conseguem um acesso
preferencial a produgcdo e a distribuicdo dos bens. Para
configurar o culto tradicional, os setores dominantes ndo apenas
definem que bens sdo superiores e merecem ser conservados;
também dispdem dos meios econdmicos e intelectuais, do tempo
de trabalho e de O&cio, para imprimir a esses bens maior
qualidade e refinamento” (CANCLINI, 1998, p. 195-196).

Isto €, tanto a “nag&o” quanto o patriménio cultural “institucionalizado”
sdo produtos de disputas entre grupos sociais diversos. Disso decorre que longe
de camaradagem e de neutralidade, nagcdo e patriménio representam areas de
disputa. Falando sobre as lutas que o patrimoénio cultural pode ocultar, Néstor

Canclini aponta que

“Frente a magnificéncia de uma pirdmide maia ou inca, de
palacios coloniais, ceramicas indigenas de trés séculos atras ou
a obra de um pintor nacional reconhecido internacionalmente,
ndo ocorre a quase ninguém pensar nas contradicdes sociais
que expressam. A perenidade desses bens leva a imaginar que
seu valor é inquestionavel e torna-os fontes do consenso
coletivo, para além das divisdes entre classes, etnias e grupos
que cindem a sociedade e diferenciam os modos de apropriar-se
do patriménio” (CANCLINI, 1998, p. 160).

Propomos que essa aparente “camaradagem horizontal”, e a
conflituosidade que ela oculta também, s&o transponiveis as relagdes interestatais
e aos projetos de integragao econémico e/ou politica. Afinal, por tras da aparente
igualdade de oportunidades de um projeto tal como o MERCOSUL, ha inegaveis

assimetrias que o mito da horizontalidade oculta. A liberdade de comerciar, ou o
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fato de cada pais representar um voto em determinadas instancias decisorias,
nao serve necessariamente a superacao das diferencas entre classes ou ao fim
de conflitos de carater étnico. A formagao de uma “cidadania” e/ou patrimonio
cultural latino-americano, mercosulino, brasileiro-argentino, etc., da mesma forma,
tampouco servira, inexoravelmente, a superacdo dos referenciais identitarios
nacionais.

O carater controverso e contraditério de tais referenciais revela-se
claro, por exemplo, quando pensamos na Unido Europeia. Anne-Marie Thiesse,
falando sobre essa e sobre o ideario de integragao, explicita que as identidades
nacionais, “irredutiveis e ancoradas nas profundezas da histéria, parecem
constituir o maior obstaculo para a Unido do continente” (THIESSE, 2002, p. 07).

E, de fato, Anthony Smith, escrevendo em 1996, ja assinalava que

“Existen igualmente escasas probabilidades de que se configure
una «super-nacién» europea hasta que una auténtica conciencia
europea sea infundida en la mayoria de la poblacién de cada
nacién europea. (Lo que puede ser compatible con la
persistencia de una conciencia y sentimien tos nacionales, pero
seria necesario afadir un ambito mas amplio de leal tad y
pertenencia al ambito nacional ya existente). [...]" (SMITH, 1996,
p. 139).

Ao que parece, efetivamente, ndo observamos, até o presente
momento, o surgimento desta “supernagio” europeia®. E mais: ainda que essa
‘supernagcdo” invocasse um companheirismo profundo e horizontal, tal
horizontalidade ndo esconderia as diferencas econdmicas e sociais existentes
entre os paises que ora compdem o bloco, ou mesmo ao tratamento diferenciado
dispensado, por exemplo, a refugiados e imigrantes.

Também no caso do MERCOSUL, no momento em que escrevemos
(2015-2016), podemos perceber o quanto o processo de integragcado politico-
econdmica ainda engatinha. As suas instancias institucionais, bem como os
projetos de integracdo cultural, apresentam um carater incipiente. Sendo assim, o

processo de construgdo da “comunidade imaginada” para além do nacional,

8 Pelo contrario, nota-se um verdadeiro recrudescimento dos nacionalismos. O plebiscito que
decidiu pela saida do Reino Unido da Unido Europeia, em 2016, demonstra a fragilidade do
referencial identitario “supranacional”.
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embora possivel, revela-se complexo e também pode servir ao apagamento, mais
do que a superacgao, de conflitos existentes no interior do bloco.

Da mesma forma, o processo de “globalizagdo” parece insuficiente a
fomentar tal sentimento de “aldeia global” (ou “aldeia latino-americana”, ou
“brasileiro-argentina”). Stuart Hall menciona que haveria um discurso corrente de
que o processo de “globalizagdo” estaria atuando na desintegracdo das
“identidades nacionais, [...] mas novas identidades — hibridas — estdo tomando
seu lugar” (2006, p. 26): no entanto, o mesmo autor contrapde que o marco do
imaginario nacional segue apresentando relevancia, “especialmente com respeito
a coisas como direitos legais e de cidadania” (ldem, p. 28). Além disso, a
globalizacao teria caminhado n&o exatamente para a homogeneizagdo, mas para
a proliferacdo de novas identidades locais e globais, sem necessariamente
destruir aquelas de orientag&o “nacional” (Ildem, p. 30).

No entanto, se a “questdo nacional” segue relevante, como abordar o
processo de construcdo de uma identidade comum a nacgdes tao diversas, e com
tamanhas assimetrias internas? Podemos cogitar que o IPHAN, com vista a esse
objetivo, tenha usado de varios referenciais identitarios — de ordem local,
nacional, global, popular, de elite, etc. — para ressignificar certos bens.

Isso teria aparentemente ocorrido no caso do conjunto missioneiro.
Afinal, a sua intepretacdo enquanto um conjunto de Trinta, e ndo de Sete Povos,
poderia favorecer o desenvolvimento de um senso de camaradagem para além
das fronteiras nacionais. As Missdes Jesuitico-Guaranis, nesse caso, ndo seriam
unicamente brasileiras, argentinas ou paraguaias, mas de “todos”. De qualquer
forma, ndo nos pareceria correto afirmar que tal leitura nao representaria,
também, a “teatralizagdo do patriménio”. um esforco coordenado “para simular
que ha uma origem, uma substancia fundadora, em relagdo a qual deveriamos
atuar hoje” (CANCLINI, 1998, p. 162). Ambas as interpretagdes, “nacional” ou
“além-nacional”, representam pontos de vista que, longe de univocos, podem ser
objeto de criticas em razdo de sua pouca ateng¢do ao plural e ao divergente. A
horizontalidade seria uma falacia em qualquer dos casos.

Expostos os objetivos deste trabalho, feito o recorte temporal de

analise, justificada a sua relevancia e explicitados os referenciais tedricos que o
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ordenardo, passamos a analise das fontes utilizadas, bem como ao esboc¢o dos
capitulos desta Dissertagao.

Foram apreciadas fontes documentais, escritas e imagéticas. Elas
foram obtidas junto ao IPHAN (sedes de Porto Alegre e do Rio de Janeiro, bem
como junto ao acervo digital da Biblioteca Aloisio Magalhaes), ao IPHAE (sede de
Porto Alegre) e ao sitio eletrénico da UNESCO.

A documentacgao foi encontrada mediante visitas realizadas a sede do
IPHAN e do IPHAE em Porto Alegre, durante o periodo de pesquisa. Nessas
oportunidades, tive acesso a toda a documentacéao existente sobre o tema dentro
das respectivas unidades. Partindo do pressuposto de que minha pesquisa
abarcaria as décadas de 1970 a 1990, passei a fotografar todo o material que
porventura indicasse qualquer relacdo da tematica missioneira ao projeto de
integragao.

Por sua vez, a documentacdo obtida na sede do Rio de Janeiro foi
remetida por via eletrbnica. A partir de contatos com o Arquivo Central da
instituicdo, informado o objeto de pesquisa, tive acesso a quatro pastas
nominadas “Subséries Congresso” e a duas pastas nominadas “Subsérie
UNESCO?, na qual se encontrava disponivel, em ordem cronoldgica, de 1967 a
1989, material relativo a cooperacdo do Governo Federal, do IPHAN e da
UNESCO, na area internacional.

Além desse material, foram utilizadas trés publicacdes editadas pelo
IPHAN, que auxiliaram a compreensao das diretrizes tragadas por Rodrigo Melo
Franco de Andrade e Aloisio Magalhdes, diretores do referido 6rgao entre,
respectivamente, 1937-1967 e 1979-1982. Tratam-se das obras “E Triunfo? A
questdo dos bens culturais no Brasil” (FNPM/SPHAN, 1985), “Rodrigo e seus
tempos” (FNPM/SPHAN, 1986) e “Rodrigo e o SPHAN” (FNPM/SPHAN, 1987).
Referidas obras compilam uma série de discursos, palestras, artigos, etc.,
produzidos pelos referidos diretores ao longo de sua atuagédo no IPHAN, sendo
possivel inferir as linhas mestras das politicas culturais e de preservagao no
Brasil, bem como a sua motivagao.

De forma simile, também foi relevante o acesso a obra “Lucio Costa:

Documentos de Trabalho” (1998), organizada por José Pessba, e editada pelo
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IPHAN, em que ha diversos pareceres elaborados pelo arquiteto Lucio Costa,
entre 1937 e 1972, na condigao de Diretor da Divisao de Estudos e Tombamentos
(DET). A partir dos referidos pareceres, pude melhor compreender as opinides e
estratégias de um dos mais atuantes profissionais do 6rgao responsavel pela
preservacgdo do patrimonio cultural brasileiro®.

Por seu turno, a Biblioteca Aloisio Magalhaes disponibiliza, em seu sitio
eletrdnico, acesso aos Boletins produzidos pelo SPHAN/FNPM e as Revistas do
IPHAN. Por seu intermédio, foi possivel acessar um amplo conjunto de
publicagdes oficiais, textos legais e convengdes firmadas pelo Brasil no tocante a
preservacdo do patrimonio historico-cultural’®. Aproveitando-se disso, foi
averiguada a existéncia de material de divulgagcdo no bojo dos Boletins do
SPHAN/FNPM, especialmente com relagcao a preservagao dos bens missioneiros
e suas interconexdes com a declaratéria de Sdo Miguel como Patriménio da
Humanidade, e a eventual associagdo com os paises vizinhos nesse processo.

Tais publicagbes oficiais, boletins e revistas, no nosso entender, assim
como outras publicacdes institucionais, foram relevantes porque expressariam,
para além do ambito da organizagao, as razdes e os objetivos pretendidos com a
salvaguarda deste ou daquele bem. No dizer de Aguiar e Chuva (2014), tais
periddicos sdo verdadeiros “meios de disseminacdo de valores e ideias’,
conformando-se, ainda, como “espacgos privilegiados para [...] a divulgagédo de um
pensamento institucional” (2014, p. 77), dai decorrendo a sua importancia para o
presente trabalho, que visa a interpretacdo dos sentidos dados pelos 6rgaos de
preservacao do Brasil ao patriménio missioneiro.

No entanto, por expressarem essas publicagcdes “um pensamento

institucional”, procurei opor tais narrativas, sempre que possivel, a outras também

9 Lucio Costa foi o responsavel por recomendar, em parecer, o tombamento das Ruinas de Sao
Miguel, bem como projetar o museu existente no parque em que situadas. Segundo Leticia Bauer,
“Lucio Costa quis tornar compreensivel a desordem ocasionada pelo ‘naufragio’ presenciado em
sua chegada a Sado Miguel. Atuou na reordenagdo espacial, limpando o entorno dos
remanescentes, concentrando pegas, consolidando estruturas arruinadas e implantando novos
espacgos para evocar antigos. Ao mesmo tempo, organizou didaticamente em local destinado aos
visitantes para observacgao e interpretagdo. A organizagao do espaco, ruinas e Museu, constituiu,
por si s6, a produgdo de uma narrativa” (BAUER, L., 2006, p.151).

10 hitps://biblioam.wordpress.com/publicacoes-digitais/
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em voga no periodo de analise. Disso decorreram as referéncias a variabilidade
das estratégias de apropriagao do patriménio missioneiro.

Além disso, também referimos que foram utilizadas fontes obtidas junto
ao sitio eletrébnico da UNESCO. Foram particularmente uteis os documentos
relativos aos processos de obtencdo do titulo, por parte de Argentina e de Brasil,
de algumas de suas redugdes jesuiticas como “Patriménio da Humanidade”. Tais
processos, que correram de fins dos anos 1970 até 1983-1984 sao ricos em
informacdes a respeito das negociagcdes havidas entre os dois paises, acrescidos
do Paraguai, para determinar estratégias para a preservagdo desse conjunto
cultural.

Ao final, além das referidas obras institucionais e dos boletins e
revistas, contava com mais de 2.200 arquivos digitalizados, mas dispostos de
maneira desorganizada (os arquivos do IPHAN/Porto Alegre sequer se
encontravam organizados cronologicamente). Esses eram compostos por uma
gama imensa de informacgdo, que precisava ser depurada a fim de contemplar os
objetivos da pesquisa. Isso, contudo, ja era esperado, pois a mim cabia selecionar
os documentos que poderiam me servir, “muitas vezes ultrapassando obstaculos
burocraticos e a falta de informagédo organizada, mesmo em se tratando de
arquivos publicos” (BACELLAR, 2005, p. 46).

Assim, considerando que me concentraria nas estratégias oficiais do
IPHAN para a promocgdo do patriménio missioneiro, decidi-me a organizar a
documentagdo da seguinte forma: (a) processos de tombamento dos conjuntos
reducionais, material que considerei relevante na medida em que expressava as

razoes para a preservagao desses bens e as medidas tomadas para assegurar os

11 A decisdo pela inscricdo de tais redugdes junto a UNESCO deu-se a partir de recomendacao do
Conselho Internacional de Monumentos e Sitios (ICOMOS, na sigla em inglés), que, unificando
duas propostas encaminhadas por Brasil e Argentina, privilegiou a inscricdo das aludidas redugdes
no contexto de uma “proposic¢ao global que incorporasse as principais Missées da América do Sul”
(ICOMOS, Relatério de Proposta de Inscri¢gdo, 1983-84). O ICOMOS, por sua vez, “foi fundado em
1965, em Varsévia, Poldnia, um ano depois da assinatura da Carta de Veneza [...]. E uma
associagdo mundial que congrega profissionais que se dedicam a conservagdo e a protegdo do
patriménio cultural. Sua agédo consolida-se por meio de intercambios interdisciplinares de seu
quadro de associados, composto por arquitetos, urbanistas, historiadores, arquedlogos,
historiadores de arte, antropdlogos, engenheiros, entre outros. Os membros do ICOMOS
contribuem para o incremento da preservagao do patriménio cultural em escala mundial, com a
formulagdo de propostas, diretrizes e recomendagdes para as agbes atinentes aos mais diversos
bens patrimoniais, arquitetdnicos, urbanisticos, paisagisticos, arqueologicos, bem como aqueles
de carater imaterial” (PARCHEN, 2012, p. 220).
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fins propostos; (b) material de ordem administrativa produzido pelo IPHAN e
IPHAE, em torno do tema “Missbes Jesuiticas”, entre as décadas de 1970 e 1990,
tais como atas de reunido, oficios, memorandos de encontros de 6rgaos técnicos
do érgéo, etc., além de discursos ou manifestagdes de agentes institucionais do
IPHAN junto a encontros académicos, que julguei importantes na medida em que
me permitiam identificar e as praticas de preservagcdo no tocante a preservacao
do conjunto missioneiro no contexto internacional; (c) matérias jornalisticas de
autoria de agentes “de fora” do IPHAN, que julguei uteis porque indicavam como
as atividades do 6rgédo eram apreendidas pelo publico externo; (d) boletins,
revistas e publicagdes oficiais (que ja pudemos debater anteriormente) e (e)
declaratorias e tratados internacionais.

A analise das fontes possibilitou que concluissemos pela existéncia de
trés periodos de ativagcdo de promogdo do patriménio guaranitico no plano
internacional, em cooperagdo com o IPHAN. Seriam eles: (a) o “Circuito de
Turismo Cultural”, langado em 1979; (b) o processo de declaratdria das Missdes
Jesuitico-Guaranis brasileiras e argentinas como Patriménio da Humanidade,
ocorrido entre 1983-1984, e (c) o projeto “Missdes: 300 Anos” e a “Campanha
Internacional de Salvaguarda das Missdes Jesuitico-Guaranis”, de 1987. Esses
momentos, pelo que verifiquei, ainda ndo haviam sido analisados em seu
conjunto, apesar de sua interconexao. Havia, de fato, alguns estudos que faziam
mengao a um ou a outro ciclo (MEIRA, 2007; WILLIAMS, 2012; NAGEL, 2015),
mas nada de forma mais sistematizada. Assim, obtive um norte para a pesquisa,
enderecando-a a analise das praticas patrimoniais brasileiras acerca das Missdes
e ao estudo desses periodos, que vém delineados nos ultimos capitulos deste
trabalho.

Feito isso, associou-se a cada uma dessas “iniciativas” a documentacao
antes depurada (processos de tombamento, material de ordem administrativa,
matérias jornalisticas, material de divulgacdo e declaratérias e tratados
internacionais). Um cuidado importante que se procurou dispensar a essas fontes,
assim como no caso das revistas e publicagbes oficiais produzidas pelo IPHAN,

foi o de contextualiza-las.
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Afinal, “documento algum é neutro, e sempre carrega consigo a opiniao
da pessoa e/ou do 6rgao que o escreveu” (BACELLAR, 2005, p. 63). Isso de fato
se aplicava ao longo da pesquisa, em especial quando era possivel contrapor a
grandiloquéncia de certas propostas de aproveitamento conjunto da regido
missioneira e a realidade de seu alcance pratico. Além disso, em diversas
oportunidades pudemos questionar o discurso “modernizante” atribuido ao
IPHAN, a partir dos anos 1970. Em realidade, mesmo a partir da gestao de Aloisio
Magalhaes (1979), verificou-se que, com relagao ao patriménio jesuitico-guarani,
permaneciam as propostas de aproveitamento da regido atreladas a concepgdes
desenvolvidas nos anos 1930-1940.

Outro ponto relevante disse respeito aos “vieses” da documentagao
(Idem, p. 68). Nas trés “fases” que analisamos fizemos uso de relatérios, ou
memorandos, de reunides de grupos de trabalho direcionados especificamente ao
aproveitamento da regido missioneira. Com isso, ficamos adstritos as conclusdes
“escritas” em tais documentos, sem conseguir acesso ao “caminho” percorrido até
essas conclusdes. Além disso, o que restava consignado era o ponto de vista
“institucional”. Isso, contudo, ndo nos levou a interpretar o conteudo de tais
documentos como expressado da verdade. Onde possivel, procuramos questionar
as conclusdes constantes de tais relatorios, contextualizando-as e contrapondo-
as, por exemplo, as diretrizes das publicacbes que consolidaram uma “memdria
oficial”.

De toda sorte, entendi que o material obtido se revelou util ao fim
proposto. Afinal, a identificacdo de tais “fases”, acompanhado de material de
divulgacao e da interpretagcdo dos meandros burocraticos para a promogao da
regido missioneira, a nosso ver, permitia a compreensao dos sentidos que se
pretendeu atribuir aquele conjunto cultural em momentos politicos bem distintos.
O trabalho certamente foi enriquecido pelo fato de que se pode identificar pelo
menos uma “grande” iniciativa relativa as Missdes Jesuiticas em cada dos ultimos
governos eleitos indiretamente (Geisel, Figueiredo e Tancredo Neves/Sarney),
acompanhando o que poderia se chamar, a grosso modo, de “redemocratizagao”.

Além disso, com o aporte de outras leituras na area de Relagdes Internacionais e
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Direito, pode-se formular e trabalhar as interconexdes existentes entre tais
iniciativas, o momento politico-econémico e o processo de integragao regional'2.

No entanto, deve ser observado que nao pude visitar pessoalmente o
Escritorio Regional do IPHAN em Sao Miguel e o Arquivo Central do IPHAN do
Rio de Janeiro, em razdo de compromissos profissionais. Com isso, talvez tenha
deixado escapar algum dado ou informagdo que poderia entender util, a fim de
compreender os meandros do processo de integragao cultural.

Quanto a organizagdo do presente trabalho, contara ele com quatro
capitulos, além desta parte introdutéria e das respectivas conclusdes. O primeiro
capitulo sera destinado a apresentagao e discussdo dos conceitos de “identidade
nacional” e de “patriménio histérico” que marcaram o IPHAN, com especial énfase
a partir dos anos 1970. Com isso pretendemos expor como foram pensadas e
divulgadas as narrativas de Brasil, e o locus da experiéncia missioneira-guarani
em tais narrativas. Para isso, tomaremos por base os processos de tombamento
dos remanescentes guaraniticos, as Revistas e Boletins do SPHAN, e a fala de
“‘grandes nomes” do instituto, como Rodrigo Melo Franco de Andrade, Lucio
Costa, Renato Soeiro e Aloisio Magalhdes. Tomou-se o cuidado, ainda, de
questionar tais narrativas, expondo suas limitagdes e razbes de ser, em meio ao
contexto politico de cada época, fugindo assim, o quanto possivel, da “memdria
oficial”.

Com esses subsidios, nos trés capitulos seguintes abordaremos, a
partir da documentacdo obtida, como foram encaminhados, conforme se
identificou ao longo da pesquisa, trés periodos de ativagdo patrimonial das
Missbes Jesuitico-Guaranis. Assim, analisaremos algumas das estratégias de
cooperagao internacional para a preservagao das redugdes jesuiticas, e quanto
isso de fato teria levado a reformulacédo de referenciais identitarios nacionais, em

prol de uma identidade comum. Esses periodos (que também podemos chamar

12 Material semelhante almejava-se obter junto a contraparte brasileira do IPHAN, na Argentina, a
Comisiéon Nacional de Museos, Monumentos e Lugares Histéricos (CNMMyLH), tanto com relagao
aos encaminhamentos dados para a patrimonializagdo dos bens culturais relativos as Missbes
quanto no que atine aos projetos por ela encabegados para a sua promogado. No entanto, em
razao das dificuldades para contatar o referido 6rgao, decidiu-se, a partir dos aportes da Banca de
Qualificacao, limitar a analise as fontes brasileiras. Com isso, deixa-se a apreciagdo comparativa
das praticas nacionais e da Comissao argentina para um momento posterior.
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de projetos, iniciativas, fases, ciclos, etc.), sdo os seguintes: (a) “Circuito de
Turismo Cultural” (1979); (b) o processo de Declaratéria das Missdes Jesuitico-
Guaranis como Patriménio da Humanidade (1983-1984), e (c) os projetos
“Missdes: 300 Anos” e “Campanha internacional em favor da preservacido e da
restauracédo das Missdes Jesuitico-Guaranis” (1987).

A partir dos aportes do primeiro capitulo, espera-se, quanto aos trés
ultimos, aprofundar o estudo acerca de momentos especificos de mobilizagado do
patriménio missioneiro. Dessa forma, poderemos situar e compreender o0s
caracteres que engendraram cada uma dessas iniciativas, bem como os seus
objetivos e sentidos. Além disso, como ja pudemos salientar, as “fases”
identificadas acompanham os ultimos momentos do Regime Militar, até o Governo
Sarney, e, consequentemente, acompanham o préprio processo de aproximagao
entre o Brasil, Argentina e Paraguai.

A essas iniciativas, ao longo dos referidos capitulos, também
tentaremos contrapor outras, a fim de questionar a univocidade do IPHAN nos
processos de ativacdo do patriménio missioneiro. As narrativas do instituto, por
exemplo, oporemos a forma de apropriagao da experiéncia missioneira por parte
de movimentos normalmente associados a “Teologia da Libertagdo”, como a
Comissao Pastoral da Terra (CPT) e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e
0 Movimento dos Sem Terra (MST). Referidos movimentos, assim como alguns
intelectuais, durante os anos 1970-1980, também se valeram do conjunto cultural
missioneiro como referencial, inclusive para fins de promover a integragéo latino-
americana. Na sua base, entretanto, ndo estaria tanto a arquitetura ou a
monumentalidade das reducgdes jesuiticas, mas sim a figura do indigena e o
suposto carater igualitarista das redugdes, em certo sentido inclusive de natureza
“socialista” (FREITAS, 1982).

A partir dessa apreciagao, esperamos oferecer um panorama amplo
das transformacdes havidas nos critérios de apropriacdo das Missdes Jesuitico-
Guaranis, interconectando-as aos esforgos de integracéo regional. O estudo do
aspecto cultural da integracédo regional € importante na medida em que leva a
questionar, justamente, que tipo de integragdo desejamos. E quais as suas

potencialidades, e, principalmente, limitacoes.
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Capitulo 1

O IPHAN e a identidade nacional: a tentativa de definir o que é
brasileiro

“Queridinha.

Oil Aqui estams noés, ainda sem chefe novo. Enquanto isso, vamos
aproveitando o antigo! Eu ando cansada de viajar. Na semana passada,
adivinha onde eu fui: Sdo Miguel — isto mesmo — s6 mesmo o Zé
Trovao pra me fazer ir até la num dia e voltar no mesmo. Nao sei se,
quando saistes daqui, acompanhavas a novela da [TV Manchete] “Ana
Raio e Zé Trovao”. O dito cujo é interpretado pelo meu super-idolo Almir
Sater (um que era pedo- violeiro no “Pantanal”). Ele é a gldria!l! Imagina
que, na novela, o Zé Trovao é missioneiro e vai reencontrar a mae, que
ele julgava morta, que mora na “Clinica de Repouso Sao Miguel” (uma
casa do lado da igrejinha proximo ao ET). Ai, tive que ir assistir as
gravagdes pois tinham que ser tomadas algumas decisbes (tirar um
pedago da cerca p/filmagem, fechar bilheteria, etc.). Mas, o maximo,
muito melhor que o Zé Trovao é o Jayme Monjardim, Diretor desta novela
e que foi diretor do Pantanal. Que gato! Quando vi ele passeando de
chapéu pelo sitio (eu ndo sabia que ele era ele), quase desmaiei de
emocao. Tirei uma foto com a Dolores “Estrada” (idala do chefinho) na
frente das ruinas, p/ele colocar na cabeceira. No fim, foi divertido, mas
nao me recuperei da empreitada até hoje (morro de sono).

Mas, p/nao pensares que tudo sdo rosas em Sao Miguel, as coisas
continuam muito mal por la. Eu quase diria que o teu esforgo, nestes
ultimos meses, foi em vao. O prefeito e o secretario de obras estiveram
aqui e declararam que as ruinas sdo um estorvo para a populagao e
que o melhor seria que nao estivessem aqui (chegamos a conclusao
de que eles querem remové-la e reconstrui-la em outro lugar). Mas o
melhor é que a Prefeitura estad construindo a caixa d’agua atras da
igreja. Eu fotografei e vou fazer uma denuncia, mas o Custédio nao
quer entrar com nenhuma agéao judicial. Vamos ver!

No mais, telefonei pro Renato p/reclamar que nao recebemos convite
para a festa do dia 24, em Ivoti. Também vamos ver. No mais, vé se
aproveita, vé se olha para os lados (lembra o que a tua colega do curso
do Evaldo te falou.)

Beijo — Ana” (grifei; IPHAN/POA — Remanescentes de Sao Miguel, Carta
de Ana)

1.1. Fazendo o patriménio histérico-cultural ter sentido

A citagao anterior refere-se a transcricdo de uma carta remetida por
“Ana” a uma pessoa que nao foi possivel prontamente identificar'®. Foi localizada,
por acaso, em uma das pastas disponiveis no Escritério do IPHAN em Porto

13 Com os aportes da Banca de Mestrado, foi aventado o nome de uma possivel autora da carta.
No entanto, como ndo foi possivel confirmar a informagdo, optei por manter certo “sigilo” a esse
respeito.
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Alegre/RS. Sem maiores identificacdes, estava na Caixa “Area Técnica -
Remanescentes de S&o Miguel”, em meio a oficios firmados pelo Diretor do 4°
Distrito do Departamento do Patrimdénio Histdrico e Artistico Nacional (DPHAN),
no ano de 1969. Nas folhas em que escrito o bilhete (ou carta), consta ainda, nos
rodapés, o timbre “Anténio Prado — Cidade Historica”.

Pelo teor da conversa podemos presumir que se tratavam, as
interlocutoras, de duas mulheres. Elas, pelo que se percebe, trabalhavam na
gestdo dos bens tombados pelo Governo Federal, e estavam envolvidas na
tematica missioneira entre os anos de 1990 e 1991, periodo em que exibida a
novela “Ana Raio e Zé Trovao”, na extinta TV Manchete. As referéncias a Cidade
de Antbénio Prado e “a festa do dia 24, em Ivoti’, por sua vez, revelam que
conversavam em um momento em ja se passava a valorizar, no tema patrimonial,
as contribuicdes de imigrantes italianos e alemé&es (OLIVEIRA, 2008, p. 128).

A escolha dessa correspondéncia para iniciar o trabalho ndo se da por
acaso. E que ela revela um aspecto um pouco mais “intimo” da relagdo de duas
servidoras federais com as Missbes Jesuitico-Guaranis, relacdo essa que a
documentacgao oficial parece incapaz de transmitir. “Ana Raio e Zé Trovao”, Almir
Sater e Jayme Monjardim sdo referéncias muito raras (ou melhor, unicas) em uma
gama documental precipuamente construida para dar sentido a um determinado
conjunto cultural.

Com efeito, na correspondéncia em questdo ndo ha mencido a
relevancia das redugdes jesuiticas na historia do IPHAN. Da mesma forma,
nenhuma referéncia aos esforgos de aproximagao entre Brasil e Argentina. No
entanto, nem por isso se poderia presumir que as ruinas de Sao Miguel nao
fossem importantes para Ana e sua interlocutora. Afinal, se ndo as valorizassem,
nao haveria motivo para demonstrar a sua preocupacdo com o fato de que “as
coisas continuam muito mal por 13”.

A questdo que se coloca, curiosamente a partir de observagdes de
carater mais pessoal de agentes diretamente envolvidas com a questdo do
patrimbnio cultural no Brasil, é “precisamente a ambiguidade (...) [da] categoria
patrimbénio, aspecto definidor de sua prépria natureza, uma vez que liminarmente

situada entre o passado e o presente, entre o cosmos e a sociedade, entre a

34



cultura e os individuos” (GONCALVES, 2005, p. 20). De fato, ndo se pode negar

que o

“[...] acesso que o patrimdnio possibilita, por exemplo, ao passado ndo depende
inteiramente de um trabalho consciente de construgcdo no presente, mas, em
parte, do acaso. Se por um lado construimos intencionalmente o passado,
este, por sua vez, incontrolavelmente se insinua, a nossa inteira revelia,
em nossas praticas e representagcoes. Desse modo, o trabalho de
construgcido de identidades e memérias coletivas ndo esta evidentemente
condenado ao sucesso. (Idem)

Ou seja, além do carater potencialmente “ambiguo” do patriménio, o
que se verifica, por meio dos diversos sentidos atribuiveis a um mesmo bem, é
que a efetividade das narrativas desenvolvidas pelos 6rgaos oficiais de
preservacido depende, em muito, da aceitacdo de tais discursos pelos seus
destinatarios. A mensagem transmitida deve apresentar “ressonancia” (Ildem, p.
19), fazer sentido junto aqueles que a recebem. Os motivos que levavam Ana e
sua interlocutéria a valorizar o patrimbénio missioneiro talvez fossem muito
distintos daqueles encampados, institucionalmente, pelo IPHAN. No entanto, isso
ndo significava que suas razdes, fossem elas quais fossem, ndo seriam t&o
adequadas como aquelas ventiladas pelo instituto.

Isso nos leva a outra questdo, também indiretamente abordada por Ana
quando apresentando a opiniao que teriam o Prefeito e o Secretario de Obras de
Sao Miguel das Missbes a respeito das ruinas la situadas: “um estorvo”. Ora, em
nenhum documento analisado foi observado termo tdo forte (ou sincero?). Afinal,
de um modo geral, somos levados a ressaltar um suposto valor intrinseco de tal
sitio, endossando a ideia que seria ele, antes de mais nada, uma “joia” do
patrimdénio cultural nacional argentino e latino-americano, na medida em que
enlagaria em “simbolica harmonia as culturas europeia e indigena” (CASTELLI,
1981, p. 55). Alias, segundo Castelli, que é argentina,

“[...] Conservar los rasgos peculiares de la personalidad local de una
cultura no salvaguardara solamente el sentir nacional de esa
comunidad, sino que con ello se enriquecera todo el contexto de la
comunidad internacional; servird para enriquecerla con otros valores,
para fomentar el campo de la comprension y colaboracién mutua, y
reedituara en la valoracion del espiritu y génio creador del hombre que
esta mas all4 de toda frontera” (Ildem, p. 51).
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Ora, da confrontagdo entre as observagdes de Castelli (1981) e do
Secretario de Obras de Sao Miguel se pode perceber como “a legitimagao de um
patriménio” revela-se efetivamente “tributaria de um jogo de -conflitos e
negociagbes em que diferentes protagonistas terminam por reelaborar as
representacdes locais estabelecidas” (LEWGOY, 1996, p. 18). De “estorvo” a “joia
do patriménio latino-americano”, diversos sao os sentidos que se poderiam aplicar
ao conjunto missioneiro. Quem pensaria que as ruinas de Sao Miguel poderiam
ser um empecilho ao desenvolvimento urbano? Ou entdo que o seu “valor
universal” ndo seria algo inquestionavel?

Com efeito, o tombamento de um determinado bem, ao mesmo tempo
que pode representar uma série de oportunidades, também impde todo um
“disciplinamento da apropriacédo social do espacgo urbano, com sentido restritivo e
prescritivo” (LEWGOQOY, 1996, p. 07). Ora, a depender das restrigbes impostas,
nao se mostraria implausivel que tenham alguns de fato cogitado acerca da
remocgao das ruinas para outro local'. Aqueles sentidos elaborados pelos 6rgéos
oficiais, por sua vez, nem sempre recebem a acolhida daqueles afetados pelas
praticas de preservagao patrimonial.

Ou seja, as identidades ou os vinculos imaginados com relagao a certo
bem podem fugir das narrativas institucionais, revelando outras fidelidades e
interesses. Ainda que se atribua ao “poder publico” o papel de ativador
privilegiado do patrimdénio historico-cultural (PRATS, 1997, p. 33), é possivel

4 Na Argentina também houve desacordo quanto aos critérios e aos mecanismos de preservagéo
das redugdes misisoneiras. Quando do processo de obtengdo do titulo de “Patrimbnio da
Humanidade” para algumas de suas redugdes, por exemplo, a questdo gerou tensdes politicas
entre a esfera federal, representada pela CNMMyLH, e o governo da Provincia de Misiones.
Daryle Williams (2012), citando documentagao obtida junto aquela Comissao, aponta que Carlos
Oneto, “o arquiteto escolhido [...] para inspecionar as MissGes durante os estagios preparatérios
para a proposta a UNESCO, relatou que seria dificil superar “o consenso regional de que os
conjuntos jesuiticos estdo, em sua maioria, condenados a desaparecer” (2012, p. 296). De
acordo com Oneto, ainda, o “multilateralismo estava fadado a falhar enquanto a populagéo local
fugisse de sua responsabilidade de ajudar o governo”, ao passo que a populagdo local
desconfiava da Comissao em questdes tais como a do “uso do solo, desenvolvimento econdmico
e servigos a turistas nas Missdes” (Idem). Em 1992, nessa disputa, vencem as instancias locais,
quando o Presidente Carlos Menem decreta a “provincianizacdo das ruinas de San Ignacio”,
medida essa recebida pelo Governador da Provincia de Misiones “como uma vitéria da
autorregulamentacgao regional” (Idem, p. 297).
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reconhecer a existéncia de uma multiplicidade de atores (ONGs, associagoes,
empresas, etc.) que, em suas respectivas escalas de atuagdo, sdo também
capazes de produzir “memorias parciais, setoriais, particulares (de grupos,
associagdes, empresas, coletividades, etc.)” (HARTOG, 2013, p. 236). Referidos
atores, muitas vezes, atuam inclusive de modo a que suas narrativas sejam
“reconhecidas como legitimas, tdo legitimas ou mesmo mais legitimas” (Idem) do
que aquelas narrativas elaboradas pelo poder publico.

Em outras palavras, todas as narrativas desenvolvidas em torno de um
determinado bem cultural sdo resultado de “construgdes sociais” (PRATS, 1997,
p. 19). Em vista disso, pode-se também concluir que tais narrativas tém o
“presente” como marco referencial privilegiado (CHUVA, 2009, p. 44), sendo elas
produzidas por grupos sociais e/ou individuos. Esses grupos, embora se
remetendo ao passado, formulam suas estratégias a partir de interesses atuais,
muitas vezes colidentes entre si.

Com relacédo a essas formas de apropriacdo do passado, a partir de

interesses atuais, ponderamos que

“O Século XX foi aquele que mais invocou o futuro, mais construiu € massacrou
em seu nome, levou mais longe a produgéo de uma histéria escrita do ponto de
vista do futuro [...]. No entanto, também foi aquele que, sobretudo nos
ultimos trinta anos, deu a maior extensdo a categoria do presente: um
presento macico, onipresente, invasivo, que niao tem nenhum horizonte a
nao ser o proprio, fabricando cotidianamente o passado e o futuro de que
necessita, dia apds dia. Um presente ja passado antes mesmo de ter ocorrido
completamente. [...]” (HARTOG, 2013, p. 238, grifo nosso).

Dessa forma, pela agdo de determinados agentes, no presente, é que
se poderia explicar como as Missbes Jesuitico-Guaranis, inicialmente
incorporadas as respectivas histérias nacionais de Brasil e Argentina, poderiam
ter sido remobilizadas como parédmetro para uma pretendida integragao regional
(WILLIAMS, 2012, p. 283). Isto é, sdo demandas atuais — ainda que remetentes
ao passado — que orientam as ja referidas “construgdes sociais”, os discursos que
“‘dao” ou “retiram” o valor de determinado bem.

Quais circunstancias teriam permitido ao servico de preservagao do
patrimdnio historico brasileiro reelaborar os sentidos atribuiveis ao conjunto

missioneiro, de modo a favorecer o processo de integragdo? Quais os critérios, as
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“fidelidades” e as estratégias pensadas dentro do SPHAN com vista a estabelecer
0 que seria identidade nacional, e como fazer para ir além dessa?

Sao essas circunstancias que abordaremos a seguir. Iniciaremos com
uma explicagao sobre o processo de formacao do SPHAN a partir dos anos 1930,
estabelecendo relagbes que nos permitirdo compreender sua atuagcdo sobre as
Missbes desde aquele tempo até o periodo abordado nesse trabalho. Isso,
decerto, tendo como enfoque as possiveis interconexdes dessas mudangas com

0 processo de aproximacgao Brasil-Argentina.

1.2. A definicdo do patriménio nacional e as Missdes Jesuitico-
Guaranis (1930-1960)

“Nao tenho, como é moda, desdém pela cultura ou menosprezo
pela ilustragdo... No periodo de evolugdo em que nos
encontramos, a cultura intelectual sem objetivo claro e
definido deve ser considerada, entretanto, luxo acessivel a
poucos individuos e de escasso proveito para a coletividade”
(grifei; VARGAS, 1940, apud CAPELATO, 2009, p. 101)

“Sr. Presidente:

A protecédo do patriménio historico e artistico nacional € assunto
que de longa data vem preocupando os homens de cultura de
Nnosso pais.

[...]

O grande acervo de preciosidades de valor histérico ou
artistico ia-se perdendo, dispersando, arruinando, alterando.
Proprietarios sem escrupulos ou ignorantes deixavam que bens
0S mais preciosos se acabassem ou se evadissem, ante o
descaso ou a inércia dos deveres pubicos. As vozes de um ou de
outro patriota ou esforco deste ou daquele homem publico nao
traziam o remédio necessario adequado.

A criagédo do Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional,
em abril de 1936, foi o passo decisivo, montou-se o aparelho de
alcance nacional, destinado a exercer agdo enérgica e
permanente, de modo direto ou indireto, para conservar e
enriquecer o nosso patrimoénio histérico e artistico e ainda
para torna-lo conhecido.

[...]

Transformado em lei, é licito esperar que de sua execugédo
decorra para o nosso patriménio histérico e artistico a
protegdo vigilante, segura e esclarecida de que ele, ha tanto
tempo, esta carecendo.

Apresento a Vossa Exceléncia os meus protestos de respeitosa
consideragao.
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Gustavo
Capanema
(grifei; Exposicao de Motivos a Lei n® 378/1937)

Dos excertos acima podem se depreender duas das caracteristicas-
chave do periodo varguista, em especial do Estado Novo e dos processos que
permitiram o estabelecimento, em 1937, do entdo Servico do Patrimdnio Historico
e Artistico Nacional (SPHAN)'®: a centralizagdo do poder em maos do Poder
Executivo Federal e a instrumentalizacdo do patrimdnio cultural pelo Estado, para
atingir esse objetivo.

Com efeito, a primeira citagdo que ilustra este artigo, extraida de um
discurso proferido por Getulio Vargas em 1940, revela a pretensdo de que a
produgao cultural apresentasse um sentido para além do prazer estético. Ela
deveria estar subordinada ao projeto politico em curso e cumprir “a missdo do
testemunho do social, que em muito ultrapassava a mera veiculacdo da beleza”
(CAPELATO, 2009, p. 101-102). As manifestacdes artisticas deveriam vincular-se
“ao nacional”, expressando “os nossos temas e motivos mais tipicos” (ldem). Com

esse projeto, consoante aponta Maria Helena Rolim Capelato (2009),

“[...] politica e cultura mesclam-se com o objetivo de adaptar os
meios de comunicagdo e a produgdo cultural as novas
concepgdes de poder. A reflexdo sobre o enaltecimento da
politica em vigor leva a concluir que, nesse contexto, obra de arte
e obra de propaganda sao inseparaveis. As duas formas
mesclam-se formando um produto de natureza cultural e politica”
(Idem, p. 120).

A partir desse viés mais proativo do Estado, adquiriu importancia a
educacao e o estabelecimento de meios de comunicagdo para a propagacao de
um determinado conjunto de referenciais identitarios. Era necessario, com o
perddo da adaptagdo da expressdo comumente referida a Massimo D’Azeglio
quando do processo de unificacdo da ltalia, “fazer os brasileiros”. Em realidade,

durante o Estado Novo procurou-se

5 Renomeado, em 1946, Departamento do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (DPHAN).
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“[-.] difundir uma verséo de brasilidade que vincule os diferentes
setores da sociedade em torno dos rumos da revolugao de 30. A
educacgéo e os meios de comunicacdo (cinema educativo e radio)
transformam-se em instrumentos de constru¢gdo da nacionalidade
(por exemplo, a valorizagdo do canto orfednico: praticado pelas
criangas na escola, ela contribuiria para a formagédo do espirito
patriético das novas geragdes” (ORTIZ, 2013, p. 619-620).

E é por essa razao, justamente, que se trouxe, na segunda citagdo que
ilustra este topico, trecho da “Exposicdo de Motivos” da Lei n°® 378/1937, assinada
por Gustavo Capanema. A partir dela foi criado o Ministério da Educacao e Saude
(MES), e colocado sob a sua guarda o Servigo do Patrimdnio Histérico e Artistico
Nacional (SPHAN), supervisionado por Rodrigo Melo Franco de Andrade.

Esse departamento, por sua vez, foi um dos diversos Orgaos
estabelecidos com o propésito de criar e divulgar uma nova brasilidade. Na forma
da referida exposicdo de motivos e do artigo 46 do texto legal'®, o SPHAN
representava um passo decisivo para preservar o patriménio historico e artistico
do Pais e para “torna-lo [...] conhecido” (CAPANEMA, 1937). Contudo, nao
exatamente conhecido fora do Pais, mas conhecido entre os brasileiros. Isto &, o
orgao era uma “pega no conjunto de atos politicos, implementados especialmente
a partir de 1937, pelos quais uma gama de tradigdes foi inventada, identificando,
recorrentemente, Estado e nacgdo, e construindo uma ‘memoria nacional™
(CHUVA, 2009, p. 34).

Prestava-se ele a confirmagao, por via do tombamento e da divulgagao
do patrimdnio cultural brasileiro, de um determinado conjunto de referenciais da
nossa “nacionalidade”. Falando ao Jornal O Globo, em 22/10/1936, Rodrigo Melo
Franco de Andrade ressaltava, justamente, o carater educativo que deveria ter a

instituicdo que ainda viria a comandar na definicdo e consolidagdo dos “novos’

caracteres da nacionalidade brasileira:

“[...] Divulgagao popular

Perguntado que vantagem adviria para a cultura popular dos
trabalhos deste departamento, o Sr. Rodrigo M.F. de Andrade
responde:

16 Art. 46. Fica creado o Servigo do Patrimonio Historico e Artistico Nacional, com a finalidade de
promover, em todo o Paiz e de modo permanente, o tombamento, a conservagao, o
enriquecimento e o conhecimento do patrimonio historico e artistico nacional.

40



- O departamento visa justamente divulgar o mais possivel as
nossas reliquias histéricas e artisticas, educando o povo no seu
conhecimento. Evidentemente ndo seria recomendavel apenas
uma obra para eruditos. As massas precisam saber também
destes assuntos.

(ANDRADE, 1936, apud SPHAN/FNPM, 1987, p. 27).

Esses referenciais, contudo, ndo eram univocos, e seu estabelecimento
deu-se muito em razdo da atuacgdo politica de alguns intelectuais que tiveram
participagéo direta na constituicdo do SPHAN, com o ja citado Rodrigo Andrade.

Sobre o tema, explica Maria Cecilia Londres Fonseca que

“[---] Se, por um lado, o Estado Novo suprimiu a representagao
politica e instaurou a censura, por outro, ao assumir a fungao de
organizador da vida social e politica, abriu espagos para os
intelectuais, tanto para os que assumiram claramente a fungéo de
idedlogos do regime (Francisco Campos, Azevedo Amaral,
Oliveira Viana, Almir de Andrade, etc.), quanto para aqueles que,
sem aderirem, e até demonstrando reservas quanto ao novo
governo, viram no processo de reorganizagédo do Estado uma
possibilidade de participarem da construgdo da nacgéao”. (1997, p.
90-91)

Desse modo, muitos artistas e intelectuais, em sua maioria associados
ao movimento modernista dos anos 1920, viram nas fungbes governamentais a

chance de veicularem os seus projetos culturais:

“A consagragao do movimento modernista da década de 1920 e a
ascensao de boa parte daqueles que o integraram a uma posig¢éao
dominante no campo politico foram fundamentais no processo de
institucionalizagdo e legitimacdo de uma acgdo estatizada de
protecdo ao patrimbnio histérico e artistico nacional. As
articulagdes entre modernizacdo e invengao de uma ‘tradigao
brasileira’ seriam apropriadas pelo Estado, a partir de 1930,
configurando representagdes da nagao brasileira com o intuito de
alcancgar o ingresso na modernidade. [...]

O modernismo, nascido em Sao Paulo, foi capitalizado pela
ideologia da ‘revolugdo’, em voga desde a década de 1920, e
apropriada pelo golpe de 1930, tendo sido amplamente
vulgarizada ao longo de todo o Governo Vargas. A incorporagao
das diversas proposicdes que aquele movimento aglutinou no
sentido da concretizagdo de um ou varios projetos culturais —
todos centrados na ideia de ‘brasilidade’ — se deu as custas de um
esvaziamento de seus varios significados. [...]" (Idem, p. 92-93).

Maria Cecilia Londres Fonseca e Marcia Romeiro Chuva, em suas

obras, respectivamente, “O Patrimbnio em Processo” (1997) e “Os arquitetos da
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memoria” (2009), abordaram o papel exercido por alguns desses intelectuais no
Ministério da Educagéo e Saude, e no Servigo do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional, bem como as ideias de brasilidade que prevaleceram em razao de tal
atuacao.

Chuva explica-nos que o SPHAN, com vista a “edificar uma nagao”
(2009, p. 61), procurou identificar “bens que representassem uma historia remota
e originaria, inscrita num tempo homogéneo e vazio”. Assim, buscando criar um
“elo (...) entre o Estado colonial e o novo Brasil independente, protegeu-se o
patrimdnio arquitetonico legado pelos jesuitas, assim como a intensa produgao
artistica de Minas Gerais” (Idem, p. 48).

Na escolha desses vetores da nacionalidade, que privilegiavam a
heranca lusitana e catdlica, e davam énfase a producdo artistica mineira do
Século XVIII, teve especial importancia, dentro dos circulos de intelectuais que
colaboraram com o SPHAN,

“[...] uma espécie de centralidade constituida pela ‘rede mineira’ de
agentes [...]. Um grupo de intelectuais mineiros esteve engajado
no processo de institucionalizagdo do Sphan, ao lado dos também
mineiros Rodrigo Melo Franco de Andrade, Diretor do Sphan,
vinculado a Gustavo Capanema, ministro da Educagao e Saude, e
Carlos Drummond de Andrade, seu chefe de gabinete. [...] Essa
centralidade mineira configurou-se também, e sobretudo, nas
representagcdes acerca do patriménio histérico e artistico nacional,
em que a produgao artistica e arquitetdbnica do Século XVIII de
Minas Gerais ndo somente foi consagrada, como considerada
paradigmatica e modelar para o restante do Brasil, cujo patrimbnio
passou a ser analisado e comentado a luz do patrimdnio mineiro —
padrao de qualidade a ser buscado”. (Idem, p. 62-63)

Por sua vez, essa “rede mineira”, com representacdo em postos-chave
do SPHAN, ndo pode ser dissociada do movimento modernista dos anos 1920,
com o qual Gustavo Capanema pessoalmente identificava-se (FONSECA, 1997,
p. 101). Além de Carlos Drummond de Andrade, também o poeta Mario de
Andrade, por exemplo, foi interlocutor importante na elaboragdo do anteprojeto
que daria origem ao Decreto-Lei n° 25/1397, que regulamentou e estruturou o
SPHAN (CHUVA, 2009, p. 159-160).

No entanto, foi principalmente no campo da arquitetura que Gustavo

Capanema e Rodrigo Melo Franco de Andrade encontraram aqueles que seriam
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0s seus principais aliados na constituicdo de tal “brasilidade”. O estabelecimento
de uma agéncia nacional para preservar o patriménio cultural caminha inclusive
passo a passo ao processo de consolidacdo da Arquitetura como area autbnoma,
desvinculada da Escola de Belas Artes (EBA).

Nesse rumo, foi importante a atuacdo do arquiteto Lucio Costa. Ele,
indicado por Rodrigo Melo Franco de Andrade em 1930 ao cargo de diretor da
EBA, passou a atuar diretamente no processo que, em 1933, levou a
‘regulamentacao das profissdbes de engenheiro, arquiteto e agrimensor” (Idem, p.
202). E a ele atribuida, ainda, a

“[---] consolidagao e oficializagdo da vertente modernista da
arquitetura [...]. [Lucio Costa] criou as possibilidades da
institucionalizagdo da arquitetura modernista, com a formulagao
de um discurso perfeitamente enquadrado nas questbes mais
presentes daquele momento, até mesmo no que diz respeito a
recuperacao da tradicdo passada, sempre de acordo com uma
visdao moderna de mundo: em vez de imitar ou reproduzir a
tradicdo, atualiza-la ‘no que ela tinha de melhor: a pureza das
formas, o lirismo, o equilibrio, etc.” (Lissovsky e S&, 1996, p.
xxi)”. (grifei; ldem, p. 204)

Rodrigo Melo Franco de Andrade, por seu turno, também via com bons
olhos a arquitetura modernista, e a participacdo dos arquitetos, em geral, nas
insténcias decisérias do SPHAN. Falando sobre o estilo modernista e sobre o
arquiteto Oscar Niemeyer, em conferéncia realizada no Museu de Arte Moderna

do Rio de Janeiro, em 19/09/1947, apontava Rodrigo que seria no

“[...] campo da arquitetura [...] que, de fato, mais se tem destacado
a contribuicdo de nosso pais para o impulso renovador operado,
durante os ultimos anos, em todo o mundo, no dominio das artes
plasticas. O proprio edificio, que nos hospeda neste momento,
impbe-se e popularizou-se internacionalmente como um dos
monumentos de arte moderna mais importantes do patriménio
universal. Além dele [Oscar Niemayer], um numero ja
consideravel de outras obras de envergadura excepcional,
projetadas pela geragdo atual de arquitetos patricios, com o
mesmo impeto rejuvenescedor das formas e semelhante senso
de monumentalidade, colocaram o Brasil na vanguarda das
nagdes que abriram um capitulo inteiramente novo na histéria da
arquitetura. [...] (ANDRADE, 1947, apud SPHAN/FNPM, 1986, p.
268).
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Lusofilia e catolicismo, centralidade mineira e modernismo na
arquitetura. Eram essas as linhas mestras do projeto de identidade nacional
formulado por Gustavo Capanema, Rodrigo Melo Franco de Andrade, Carlos
Drummond de Andrade, Lucio Costa e outros intelectuais ao longo dos anos
1930-1940. Qualquer proposta que fugisse de tais caracteres era analisada com
maior escrutinio, e ndo raras vezes rechagada pelas instancias administrativas do
SPHAN",

Escrevendo ao Jornal o Estado de S&o Paulo, em 1947, batia-se
Rodrigo de Andrade contra aqueles que, por exemplo, desejam ver origens

indigenas na arquitetura colonial:

“l...] E injustificavel, com efeito, acreditar-se que os povoadores
portugueses do Brasil tivessem vindo aprender com 0s nossos
indigenas a erigir constru¢gées de madeira, técnica essa muito
antiga e corrente na Europa e na prépria peninsula. Nem se pode
admitir que os colonos europeus se resignassem a utilizar por
longos anos construgdes extremamente frageis e toscas como se
tem pretendido, quando é certo que, no continente de onde
procediam, as edificagdbes de estrutura exclusivamente de
madeira tinham solidez que inumeros dos seus exemplares
provinham da Idade Média.

[...]

Mas as construgbes feitas pelos povoadores portugueses no
primeiro periodo, quer fossem de pedra e cal, quer de taipas [...]
ou de estrutura de madeira, devem ter tido sempre a feigcdo as
caracteristicas da arquitetura tradicional da metropole.
Frequentemente terdo sido casebres ou choupanas de
emergéncia, mas quase nunca imitadas das habitagdes
indigenas, das quais copiaram apenas as coberturas de palha,
quando faltassem os elementos para fabricagédo de telhas. [...]
(ANDRADE, 1947, apud SPHAN/FNPM, 1986, p. 123)

Aparentemente, também na década de 1960, eram essas as linhas
mestras do agora Departamento do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
(DPHAN), consoante palestra proferida por Rodrigo de Andrade em 1964, em

defesa do patrimonio mével e imovel do Brasil:

7 Como se vera, muito das linhas-mestras tracadas por esses intelectuais permaneceram
relativamente intactas nas décadas seguintes, inclusive nos anos 1970-1980. lIsso ¢é
particularmente marcante com relagdo as Missdes Jesuitico-Guaranis, e Sdo Miguel em especial,
na medida em que os elementos de destaque permanecem associados a beleza arquitetonica e
ao valor do trabalho jesuitico na regiao.
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“[--] Nao ha meio tdo eficaz para incutir-nos a convicgdo da
unidade e da perenidade da patria quanto um balango, ainda
sumario, dos monumentos herdados de nossos maiores, ao longo
de toda a superficie do Brasil.

Da decisdo e da capacidade de nosso povo assegurar a defesa
da integridade nacional, as provas mais convincentes e
emocionantes sao as fortificagdes que, no decorrer dos séculos
da formagao e do desenvolvimento do Estado brasileiro, foram
edificadas e se conservam nos limites mediterrdneos e maritimos
do nosso territério. Do ideal e do fervor religioso, que inspiraram
nossas antigas populagdes, contribuindo notavelmente para firmar
o sentimento de solidariedade entre os habitantes deste imenso
pais, as igrejas levantadas nos sitios mais diversos e distantes,
em numero prodigioso, perduram como testemunhos sublimados.

[.]
(ANDRADE, 1964, apud SPHAN/FNPM, 1987, p.57)

Além disso, notava-se uma maior consideracdo ao apelo estético do
que propriamente ao valor histérico do bem a ser tombado. Essa observacgao vai
corroborada pelo numero de inscrigdes feitas no Livro Tombo das Belas Artes até
1969, num total de 340, contra 217 outros itens com inclusdo tanto no Livro
Tombo das Belas Artes quanto no Livro Tombo Historico (FONSECA, 1997, p.
126).

As Ruinas de Sao Miguel, embora apresentassem “claramente um valor
histérico”, “foram inscritas em 1938 apenas no LBA” (FONSECA, 1997, p. 126).
Na verdade, segundo a autora,

“[...] até o final dos anos 50, eram pouco numerosas as inscrigdes
apenas no LH, sendo o caso, em geral, de casas natais, algumas
fortalezas e ruinas. [...] o Livro Histérico, e também, em certa
medida, o Livro Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico,
terminaram por servir para abrigar aqueles bens que, por falta de
maior interesse estético, ou por se acharem adulterados ou
parcialmente destruidos, ndo tinham condi¢des de atender as
exigéncias para inscricdo no Livro de Belas Artes” (Idem)

Ou seja, aqueles bens que ndo gozavam de certo apelo estético eram,
no geral, “relegados” ao Livro Tombo Historico ou ao Livro Tombo Arqueolodgico.
No entender de Maria Cecilia Londres Fonseca (1997), tal op¢do decorreria de
trés fatores: (a) do préprio processo de constituicdo do SPHAN, que privilegiou a
arquitetura e a monumentalidade, e n&o tanto a incorporagcdo dos “avancgos da
historiografia nacional e internacional”; (b) do fato de que, como “o principal

objetivo era de assegurar a protecéo dos bens pelo ato juridico do tombamento”,
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0 rigor nos critérios de inscrigdo ndo veio a ser tdo importante, e (c) da
circunstancia de que, em geral, eram as decisbes de tombamento tomadas com
base nas razbes das proposi¢cdes encaminhadas, que, por sua vez, obedeciam,
via de regra, a critérios estritamente pessoais (ldem, p. 127).

De todo modo, o que se observa é a existéncia de certa arbitrariedade
na utilizacdo dos critérios de tombamento. Com base no terceiro fator € que talvez
tenha se dado a inscricdo de Sdo Miguel, embora em ruinas, no Livro Tombo das
Belas Artes, e ndo no Livro Tombo Histérico. Com efeito, o posicionamento
favoravel a inscricdo no referido livro teria se dado muito em razdo do parecer
elaborado por Lucio Costa, quando de sua viagem, a servico do SPHAN, em
1937, em companhia de Augusto Meyer, a fim de aferir o estado de conservagao
dos remanescentes jesuiticos do sul do Brasil’®. Ele, ao que se pdde verificar,
teria ficado mais encantado pelo “valor artistico” das redugdes, do que
propriamente por seu “valor histérico”.

Da leitura do relatério em questao verifica-se genuina surpresa com os
achados, que endossam essa conclusdo. Por exemplo, falando dos
remanescentes do Povo de Sdo Jodo Batista, afirma ter sido esse “a melhor das
surpresas”, em razao do “grande numero de pecas, algumas de excepcional
valor” (COSTA, 1937, apud IPHAN, 2008 p. 37). Chamou-lhe a atengédo, ainda,
uma “casa datando presumivelmente de fins do Século XVIII e toda ela construida
com material da antiga redugéo” (Idem, p. 23). Em Santo Angelo, igualmente,
surpreende-se com uma seérie de ruinas, tais como “‘uma bela pia de batismo de
duas conchas, tudo em grés, além de nove imagens, entre as quais uma do
Senhor Morto com dois metros de comprimento” (Idem, p. 22).

De tais remanescentes, entretanto, aqueles que mais Ilhe pareceram
relevantes foram as Ruinas de S&o Miguel, e em especial a sua catedral. No seu

parecer constou o seguinte:

“Julgo, para tanto, de toda a conveniéncia a concentracdo em S.
Miguel, ndo apenas dos elementos que lhe pertengam e estao

8 Somente em 1984 deu-se a primeira inscricdo de bens missioneiros no Livro do Tombo Histérico
(IPHAN-Rio, Processo 1.076-T-83, 1984), especificamente com relagdo a “10 (dez) imagens de
madeira existentes na Matriz de Sao Luiz Gonzaga e proveniente da antiga Igreja daquele Povo
Missioneiro” (Idem, p. 01).
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espalhados um pouco por toda a parte, mas, ainda, dos das
demais missoes, constituindo-se com eles um pequeno museu no
local mesmo das ruinas. Nao so por ficarem ai mais acessiveis,
mas por serem os vestigios de S. Miguel capital dos Sete
Povos os Unicos que ainda apresentam interesse como
conjunto arquitetdénico e também porque, assim reunidas, as
pecas ganharao outro sentido, porquanto [...] a impressdo que
nos dara S. Miguel, com a velha igreja articulada de novo aos
restos daquilo que foi simplesmente um prolongamento do seu
corpo, sera de muito maior significagdo”. (grifei; COSTA, 1937,
apud IPHAN, 2004, p. 37)

Ou seja, os aspectos arquitetdnicos da reducdo de Sao Miguel, vistos
em seu conjunto, compostos pela catedral e edificios adjacentes, e a
possibilidade de la instalar um museu, eram as justificativas centrais para a sua
preservacido. Nao se colocava o seu tombamento, portanto, nas linhas mestras da
lusofilia. Tampouco se cogitava do reconhecimento da eventual experiéncia
‘comum” por parte de Brasil, Argentina e Paraguai no que tange ao
compartilhamento do espag¢o missioneiro. A sua protecdo, naquele momento,
dava-se muito mais em razdo da monumentalidade e do exotismo do trabalho dos
jesuitas na regido noroeste do atual Estado do Rio Grande do Sul do que
propriamente pela sua relevancia para a tradigdo nacional imaginada pelos
“fundadores” do SPHAN. Dai a importancia, inclusive, de estabelecer-se um
museu que servisse a melhor exposicdo das peculiaridades da experiéncia
missioneira’®.

Alids, o “deslocamento” das Missbes Jesuitico-Guaranis em face da
narrativa de Brasil elaborada pelo nucleo de intelectuais com atuacdo no SPHAN,
ao longo dos anos 1930, fica claro no seguinte excerto, que compde manuscrito
localizado no arquivo pessoal de Rodrigo Melo Franco de Andrade:

19 Segundo Leticia Bauer, Lucio Costa ndo teria a pretensdo de proceder a “reconstrugdo do
passado”, nao intencionava “tratar de um passado ao vivo, como se ‘vocé estivesse |a’, mas
reaproximar tempos em certa medida dispares” (BAUER, L., 2006, p. 77). O arquiteto néo
pretendia “alterar os documentos, como proponho [a autora] que sejam compreendidos os
remanescentes [missioneiros], mas, sim, organiza-los, urdindo um enredo finalistico” (Idem).
Assim, o museu a ser instalado deveria servir como “um simples abrigo para as pegas que, todas
de regular tamanho, muito lucrardo vistas assim em contato direto com os demais vestigios”
(PESSOA, apud BAUER, L., 2006, p. 79). Seu objetivo central, dessa forma, era resgatar o que
havia restado, “do lado de c&”, da experiéncia missioneira (COSTA, apud BAUER, L., p. 18),
dando uma ideia da experiéncia missioneira, mas sem maior preocupag¢ao com a vinculagao de tal
periodo a histéria nacional.
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“Entre esses bens [que mereceriam protegao por parte do
SPHAN], reclamavam muito encarecidamente a sua diligéncia os
remanescentes dos sitios denominados os Sete Povos das
Missbes Orientais do Uruguai, em terras transferidas do dominio
espanhol para a coroa de Portugal por forga do Tratado de Madri,
de 13 de janeiro de 1750, terras essas compreendidas no territorio
atual do estado do Rio Grande do Sul. O interesse excepcional
que tais restos despertavam provinha da celebridade da
experiéncia ali realizada pelos jesuitas, da qual tanto o
escopo econdmico quanto as caracteristicas do urbanismo
peculiar e a for¢ca das edificagdes civis e religiosas diferiam
de tudo que os padres da Companhia tinham executado no
Brasil. [...] (grifei - ANDRADE, s/d, apud SPHAN/FNPM, 1987, p.
160)

A experiéncia missioneira, portanto, era vista como sui generis, cuja
preservacgao se justificava pelo que diferiria “de tudo que os padres da Companhia
tinham executado no Brasil”. Assim, nessa fase inicial de organizacdo do
patrimbénio cultural do Pais, além daqueles bens mais préximos das tradigcdes
lusas, catdlicas, e de centralidade mineira, protegia-se um conjunto arquiteténico
que fugia de tais vetores-chave.

As Missdes Jesuitico-Guaranis, ainda que preservadas pelo SPHAN,
nao se encontravam propriamente consolidadas como parte integrante da
“histéria” do Pais, pelo menos nas linhas tragadas pelos intelectuais envolvidos na
instituicdo. Tampouco serviam de pilares para um futuro projeto de integragao
econdmica, politica e/ou cultural entre os paises que integram a regidao do Rio da
Prata. Ao que parece, a justificativa para a sua preservagdo dava-se muito mais
em razdo de seu suposto valor arquitetébnico e do fato de ser um “lugar de
memoria” que, em verdade, rememorava e consolidava a “guerra, na Ibéria de
além-mar e no Sul da América do Sul”, entre as Coroas de Portugal e de Espanha
(PESAVENTO, 2007, p. 57), do que propriamente por um sentimento de

‘comunhdo” com os paises vizinhos, ou mesmo como marco da nacionalidade
brasileira. Alias, a énfase no seu “exotismo” aparentemente ressaltava essa
conclusao.

Os anos 1950 e 1960, por sua vez, representaram ao mesmo tempo
certa continuidade, mas também impuseram alguns desafios ao orgao
responsavel por zelar pelo patriménio nacional. Como observamos anteriormente,

a partir dos anos 1930 deu-se inicio a centralizacdo do poder em maos do
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Governo Federal. Anteriormente concentrado o poder nos Estados da Federacéo,
a Revolucdo de 1930 se prestou a “racionalizacao do aparelho de Estado”
(ORTIZ, 2013, p. 618-619), passando Getulio Vargas a ter a ultima palavra em
diversos temas de ordem econdmica, politica e cultural, sendo “o liberalismo e as
elites politicas do periodo anterior (...) responsabilizados pela impossibilidade de
producdo de uma consciéncia nacional” (CAPELATO, 2009, p. 237). Além disso,
€ a partir de entdo, em um movimento que se prolonga ao longo dos anos 1950-
1960, que ganha folego o processo de urbanizagdo, com a gradual transferéncia
do motor da economia nacional do campo para a cidade (ORTIZ, 2013, p. 618-
619).

O agora DPHAN seria tributario de tal tendéncia centralizadora e
“modernizante”. A instituicdo cabia determinar, em nivel nacional, aqueles bens
que mereceriam ser preservados, dentro de certa narrativa de Brasil elaborada
por seus membros, na qual as tradi¢des portuguesas e catodlicas teriam lugar
destacado. Além disso, dava-se énfase ao movimento intelectual e a arquitetura
modernista em particular, como expressdes que sintetizariam a cultura nacional.
Ou seja, “as nogdes de modernidade e tradigdo foram fundadoras das agbes de
protecdo do patriménio historico e artistico nacional no Brasil” (CHUVA, 2009, p.
91).

Assim, as décadas de 1950-1960 marcam a consolidacdo das linhas
mestras tracadas em 1930 no tocante a atuagcdo do SPHAN no campo da
preservacdo do patriménio histérico nacional. Muito disso em razdo do fato de
que, a despeito da queda do Estado Novo, manteve-se praticamente intacta a
estrutura de poder do 6rgéo: Rodrigo Melo Franco de Andrade seguiu a sua frente
até 1967, e Lucio Costa permaneceu como diretor da Divisdo de Estudos e
Tombamentos (DET) da reparticéo até 1972 (FONSECA, 1997, p. 157; PESSOA,
1998, p. 11).

A permanéncia dessas narrativas ainda era nitida em fins da década de
1960, como ilustra palestra proferida por Rodrigo em 1968, em homenagem a
Cidade de Ouro Preto, cujo teor se encontra transcrito no n°® 17 da Revista do

Patrimoénio Historico e Artistico Nacional:
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“A maior concentragdo dos monumentos que integram o
patriménio histérico e artistico nacional esta localizada em Minas
Gerais. A despeito de s6 ter o povoamento do territério mineiro
principado depois de decorridos dois séculos desde o
descobrimento do Brasil, poucas décadas bastaram para que esta
area fosse enriquecida de bens culturais em nimero maior e com
feicdo mais expressiva do que as demais regides do pais.

[.] O fato de serem as obras de arte sacra a parte
incomparavelmente superior do patriménio artistico mineiro
demonstra a intensidade do sentimento religioso da populagao
local, avivado talvez pela influéncia maior que os individuos
atribuiam a Providéncia Divina nos azares de seus descobertos e
na boa ou ma sorte de suas exploragcbes auriferas e de pedras
preciosas.

[...]

Quanto a feigéo peculiar que assumiram, [...] a produgéo artistica
e artezanal de Minas Gerais, [formou] o que se pode chamar, sem
exagero de pretensédo regionalista, um estilo mineiro do periodo
colonial.

De fato, como ja procurei sustentar em outra oportunidade,
examinando-se atentamente o patriménio da regido, ndo ha senéo
reconhecer-se que as condicbes particulares de Minas Gerais
produziram, no lapso breve de pouco mais de um século, obras
de literatura, de mdusica, arquitetura, pintura, escultura e artes
menores cujo conjunto constitui, particularmente, no dominio das
artes visuais, testemunho irrecusavel de uma escola mineira, com
tracos préprios e bem vincados, que permitem identifica-los nas
obras de feigdo erudita ou popular aqui realizadas”. (ANDRADE,
1969, n° 17, p.11-13).

O destaque a “mineiridade” e as tradigbes catdlico-portuguesas era
uma constante. Todas as edicdes da Revista do Patrimdnio Histérico e Artistico
Nacional langadas entre 1955 e 1969 (n° 12 a 17) traziam artigos quase que
exclusivamente sobre a histéria colonial e a “heranc¢a” lusa. Especial destaque,
ainda, era dado a aspectos arquitetdnicos dos edificios protegidos pelo 6rgao, e a
vida ou aos estudos de artistas, intelectuais ou politicos “célebres”, que seriam
representativos dessa corrente institucional.

No entanto, a preservagdo de tais linhas mestras n&do implicou
imobilismo, ou desobrigou a atualizagdo das estratégias de ativagao patrimonial
adotadas pela instituicdo. Em verdade, o contexto de “modernizacdo” econémica
do Pais, e o envolvimento de outros érgdos estatais nas disputas atinentes a
definicdo da identidade nacional, impactou sobre as formas de atuacdo do
DPHAN. Conforme Maria Cecilia Londres Fonseca (1997),

“[...] a ideologia do desenvolvimentismo atrelou o nacionalismo
aos valores da modernizagdo. Foi a época aurea da
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industrializagao, da urbanizacdo e da interiorizagcdo, estimuladas
pela construcdo de Brasilia. As conseqiiéncias, para a
preservagao, desse modelo de desenvolvimento,
repercutiram nao apenas no nivel simbélico — na medida em
que essa ideologia se contrapunha a continuidade e a
tradicdo — como nos niveis econémico e social — devido ao
intenso processo de migragcdo para as capitais e a
valorizagdao do solo urbano, desarticulando processos
espontineos de preservagao do patriménio, tanto o edificado
quanto o paisagistico. Na pratica do SPHAN, surgiram
tensoes agudas especialmente na preservagao das cidades
histéricas e dos centros histéricos das grandes cidades. A
protecdao dos conjuntos e do entorno dos monumentos
tombados passou a exigir um novo dimensionamento. Como
observa Vera Milet (1988), o carater marcadamente cultural da
atuagcao do SPHAN nas suas trés primeiras décadas revelava-
se inadequado ao novo modelo de desenvolvimento”. (grifei;
1997, p. 160)

De fato, quanto as tensdes de nivel “econdmico e social”’, os pareceres
emitidos por Lucio Costa ao longo dos anos 1950-1960 revelam o embate entre a
expansdo urbana e a missdo de preservar®®. Também em um nivel mais
simbdlico, as disputas entre “tradicdo” e “modernidade” impuseram ao DPHAN,
principalmente ao longo da década de 1960, a busca de novas formas de

legitimagao?’. Com efeito, face a necessidade de compatibilizagéo, por exemplo,

20 Podemos apresentar alguns exemplos de tais disputas. Em 1953, na condicdo de Diretor do
DET, por exemplo, respondeu o arquiteto com um lacénico “ndo pode, naturalmente”, a uma
consulta feita pelo Departamento de Obras do Rio de Janeiro acerca da possibilidade de utilizar
parte do “Passeio Publico” como estacionamento para 6nibus (COSTA, 1953, apud IPHAN, 2004,
p. 140). Naquele mesmo ano, solicitava que se indagasse o Ministro da Marinha sobre a
possibilidade de reformular as obras de uma base naval a ser construida no Recife Antigo, de
forma a preservar as ruinas do chamado “Forte do Buraco”, “uma vez que o governo federal se
tem empenhado, desde que criou a DPHAN, em salvaguardar por toda a parte esses vestigios
simbodlicos da patria em formagao” (Idem, p. 137). O forte, contudo, foi de fato demolido. Também
Lucio Costa, avaliando o conjunto arquiteténico de Ouro Preto, em 1958, recomendava a
realizagdo de “obras de natureza diversa” com o objetivo de proceder a “restauragdo da cidade
propriamente dita”. Dentre essas, encontrava-se a sugestdo para a demolicdo “do banco contiguo
ao Chafariz dos Contos, plantando-se no local arborizagdo adequada”, bem como a
“recomposicao” de edificios que abrigavam um cinema e uma escola, cujos detalhes destoariam
por demais da arquitetura colonial. Reclamava ainda, fortemente, pela “transferéncia [...] do
monumento comemorativo da morte de Tiradentes, uma vez que, por sua falta de proporgéo e
feicdo bastarda, constitui verdadeira almanjarra que n&o se concebe permaneca indefinidamente
no logradouro principal da cidade tombada” (Idem, p. 148-149).

21 Essas disputas simbdlicas podem ser sintetizadas pelo o que a construgdo de Brasilia teria
representou para a cultura nacional. A nova capital sintetizava o projeto desenvolvimentista e
celebrava a modernidade e a propria arquitetura modernista. Assegurar a preservagédo de seus
edificios implicava avalizar tal projeto e os ideais que representava. Assim, procedeu-se, por
exemplo, a inscrigdo do “Catetinho”, residéncia proviséria do Presidente Juscelino Kubitchesk
quando Brasilia ainda se encontrava em construgdo, no Livro do Tombo Histérico, em 1959,
historicizando-se imediatamente a fundagdo de Brasilia (GOVERNO DO DISTRITO FEDERAL
apud ZANCHETI e HIDAKA, 2014, p. 13). Situagdo semelhante viera a ocorrer com a Catedral de
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entre preservagdo e desenvolvimento econdmico, ja sob a gestdo de Roberto
Soeiro (1967-1979), houve

“[...] uma consideravel mudanca nas agbes de patrimonializagdo
do IPHAN. A partir de entao, o objetivo ndo era convencer o poder
publico e a sociedade da importancia de preservar o patriménio
nacional, mas de demonstrar que os bens culturais possuiam um
grande potencial econémico, e que o tombamento, ndo era um
instrumento de entrave do desenvolvimento econdmico, pelo
contrario, seria um expediente importante para o beneficio
financeiro do governo, da populacao e dos proprietarios dos bens
patrimoniais” (DA SILVA, R., 2012, p. 59).

E nesse sentido, ainda, que o Governo Federal passou a buscar maior
interacdo entre o DPHAN, a UNESCO, e outras instancias internacionais,
associando a protecdo do patrimbnio histérico-cultural a pauta econdmica.

Procurava o DPHAN, assim, substituir a sua imagem de

“[...] protagonista de batalhas memoraveis em defesa do interesse
publico relativamente ao patrimonio, contra proprietarios e setores
insensiveis da Igreja e do poder publico, em consonéncia com as
diretrizes da UNESCO, pela figura do negociador, que procura
sensibilizar e persuadir os interlocutores, e conciliar
interesses; ou melhor, que procura demonstrar que os
interesses da preservacao e os do desenvolvimento nao sao
conflitantes, mas, pelo contrario, sao compativeis”. (grifei;
FONSECA, 1997, p. 160).

Referida interacdo entre preservacao-desenvolvimento, e o papel da
UNESCO, é mencionada na publicacao intitulada “Protecdo e Revitalizacdo do
Patrimbnio Cultural: Uma Trajetdéria”, produzida pela entdo Secretaria do

Patrimoénio Historico e Artistico Nacional, em 1980:

“A questao que se apresentava entao era verificar que, se por um
lado, aumento demografico, industrializagao e turismo podem
ser fatores positivos de enriquecimento [...], por outro podem
representar graves riscos para o patriménio se nido forem
devidamente dirigidos e adequados.

Por tudo isso, os técnicos do Patrimdénio decidiram solicitar o
auxilio especializado de técnicos internacionais, ja que nao
possuiamos experiéncia no assunto, principalmente no que se

Brasilia, inscrita no Livro Tombo Artistico em 1967, ja sob a gestdo de Renato Soeiro, antes
mesmo de sua concluséo, apesar das iniciais negativas de Lucio Costa e de Rodrigo Melo Franco
de Andrade em 1962 (COSTA, 1962, apud IPHAN, 2004, p. 183).
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refere a turismo cultural. A primeira solicitagao nesse sentido
foi ainda na gestdao de Rodrigo Melo Franco de Andrade,
quando entdo a UNESCO enviou ao Brasil em 1966/67 o
Inspetor Principal dos Monumentos Franceses, Michel
Parent, cujo relatério passou a representar documento basico
para o assunto” (grifei; IPHAN/FNPM, 1980, p. 20)

E na década de 1960, portanto, que se lancam as bases para a
questao relativa a interagcdo entre o desenvolvimento econémico e a preservagao
dos bens culturais. E nesse periodo, também, que se da o inicio da interacdo
entre o 6rgdo de preservagao e outras instancias internacionais (apesar do
prosseguimento, no ambito nacional, da énfase na mineiridade e na heranca
lusa).

As bases dessa interacdo aparecem expressas no documento
intitulado “Normas de Quito”, produzido pelos Paises-Membros da Organizagao
dos Estados Americanos (OEA) na “Reunido sobre conservacao e utilizagao de
monumentos e lugares de interesse Historico e Artistico”. Realizada no Equador,
no ano de 1967, essa destacava, em sua introducéo, justamente que

“Informe final
| - Introducgao [...]

O acelerado processo de empobrecimento que vem sofrendo a
maioria dos paises americanos como consequéncia do estado de
abandono e de falta de defesa em que se encontra sua riqueza
monumental e artistica demanda a adogdo de medidas de
emergéncia, tanto em nivel nacional quanto internacional, mas
sua eficacia pratica dependera, em ultimo caso, de sua adequada
formulacdo dentro de um plano sistematico de revalorizagdo dos
bens patrimoniais em fun¢do do desenvolvimento econdmico-
social.

As recomendagoes do presente informe sao dirigidas nesse
sentido e se limitam, especificamente, a adequada
conservagao e utilizagdo dos monumentos e sitios de
interesse arqueolégico, histoérico e artistico [...].

IV — A Solugdo Conciliatéria

[...] A continuidade do horizonte histérico e cultural da Ameérica,
gravemente comprometido pela entronizacdo de um processo
anarquico de modernizagdo, exige a adog¢ao de medidas de
defesa, recuperagao e valorizagao do patriménio monumental
da regido e a formulagdo de planos nacionais e
multinacionais a curto e a longo prazo. [...]

V — Valorizagdo Econdmica dos Monumentos
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Partimos do pressuposto de que os monumentos de interesse
arqueoldgico, histérico e artistico constituem também recursos
econdbmicos da mesma forma que as riquezas naturais do pais.
Consequentemente, as medidas que levam a sua preservagao e
adequada utilizagdo ndo sé guardam relagdo com os planos de
desenvolvimento, mas fazem ou devem fazer parte deles.

[...]

A extensdo da cooperagdo interamericana para esse aspecto do
desenvolvimento implica o reconhecimento de que o esforgo
nacional nao é por si so suficiente para empreender uma agao
que, na maioria dos casos, excede suas atuais possibilidades. E
unicamente através da ac¢do multinacional que muitos
Estados-Membros em processo de desenvolvimento podem
prover-se dos servigos técnicos e dos recursos financeiros
indispensaveis” (grifei; OEA, 1967, p. 01-05).

A preservagdo do patriménio cultural nacional deveria ter um viés
“pragmatico”, associado ao seu potencial de desenvolvimento enquanto produto.
A vista dessas ponderacdes, que davam énfase ao aspecto econdmico do
patriménio cultural, chancelou o documento recomendacdes acerca de como cada
pais deveria proceder para valorizar os seus respectivos bens culturais, tanto em
“nivel nacional”’, quanto em um “nivel interamericano”. Quanto ao ultimo, havia a

seguinte sugestao:

“[.] Vincular a necessaria revalorizagdo do patriménio
monumental e artistico das nagdes da América a outros paises
extra-continentais e, de forma muito especial, a Espanha e a
Portugal, dada a participacdo histérica de ambos na
formacao desse patriménio e a comunhdo dos valores
culturais que os mantém unidos aos povos deste continente.
[...]" (Idem, p. 11).

Ou seja, apesar da énfase dada a combinagcdo preservagao-
desenvolvimento, as linhas mestras que deveriam orientar os trabalhos dos
orgaos de preservagao nacionais eram bastante conhecidas e giravam em torno
do patrimbnio material e das tradicoes ibéricas. As Missdes Jesuitico-Guaranis,
nesse contexto, talvez bem se amoldassem ao “tradicionalismo” do DPHAN:
afinal, seriam remanescentes, justamente, das tradigbes hispano-portuguesas, e
expressariam 0s nossos “lagos” com a Peninsula Ibérica.

No entanto, esse entendimento, tal como aquele dos anos 1930-1940,
também implicava a desconsideragdo das contribuicbes dos povos indigenas no

processo de estabelecimento das Missdes. Além disso, ao dar énfase a
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“‘comunhédo dos valores culturais” que manteriam Portugal e Espanha unidos “aos
povos deste continente”, acabava-se por descontextualizar a iniciativa missioneira
de seu aspecto mais amplo, relacionado a prépria dindmica colonial. Isto €,
desconsiderava-se o problematico processo de ocupacio do continente, do qual o
projeto missioneiro e catequético também faria parte®2.

Ao fim, os critérios aplicados a preservagao do patriménio historico-
cultural, mesmo nesses esforgos iniciais de ambito internacional, também
incorreram, para utilizar as ponderagbes do socidlogo Néstor Garcia Canclini
(1994),

“[...] numa certa simulagdo ao sustentarem que a sociedade nio
esta dividida em classes, etnias e grupos, ou quando afirmam que
a grandiosidade e o prestigio acumulados por esses bens
transcendem essas fragdes sociais.

[...] Se se revisa a nogéo de patrimOnio sob a o6tica da teoria da
reprodugao cultural, os bens reunidos por cada sociedade na
histéria ndo pertencem realmente a todos, ainda que formalmente
parecam ser de todos e estar disponiveis ao uso de todos”.
(CANCLINI, 1994, p. 96).

Isso reforga a conclusdo de que o patriménio cultural ndo € neutro, e
sim fruto de “constru¢cdes sociais” (PRATS, 1997, p. 19). Apesar do ideal
desenvolvimentista, ndo se verifica alteragdes substanciais da linha adotada pelo
IPHAN de valorizagao das tradigdes lusas. No entanto, é inegavel que dentre as
suas preocupacdes acrescentou-se o fator de “desenvolvimento”.

Esse entendimento também fica bem claro nas razdes apresentadas
por Luiz Saia, entdo Chefe do 4° Distrito do DPHAN, quando da inscricdo das
ruinas de S&o Lourengco e Sao Nicolau no Livro do Tombo Arqueoldgico,
Etnografico e Paisagistico (Processo n° 813-T-1969, 1969). Tombado
definitivamente em janeiro de 1970, ademais de seu “valor” arqueoldgico,

22 Quanto ao tema, vale lembrar que “as missdes nao foram apenas uma iniciativa jesuitica com os
guaranis. Por todo o globo terrestre, os religiosos da Companhia de Jesus tentaram catequizar os
nativos do Século XVI ao XIX. [...] A rigor, as missdes jesuiticas junto, aos guaranis, se instalaram
em uma regido de pouco interesse material para o rei catélico, pela inexisténcia de grandes
riquezas. Por isso, coube aos religiosos a continuagdo da conquista sobre estes indigenas. O
objetivo da Coroa espanhola com as redugdes era inserir os guaranis no projeto colonial” (BURD,
2012, p. 25).
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justificava Luiz Saia a necessidade de preservagao dos resquicios de tal redugéo

em razao do

“[...] interesse turistico e cultural de sua protecao e
consolidacao; todos se encontram na imediacdo de estradas
de facil acesso e numa eventual linha de tronco que
interligaria o miolo da regido missioneira.

De outra parte é preciso considerar dois aspectos: a) se o seu
tombamento proporcionara os meios indispensaveis para as
necessarias operagdes de limpeza, desmonte e pesquisa; b)
parece que se afiguraria imperdoavel o nio tombamento de
“restos” intimamente ligados ao grupo principal das mais
antigas exploragdes de ferro do Brasil (casos de Sdo Jodo e
Sao Nicolau)” (grifei; IPHAN/Rio, Processo n°® 813-T-1969).

As |justificativas para a preservagdo de Sao Nicolau, portanto, se
amoldavam aos critérios fixados ao longo da década de 1960. Adaptavam-se a
pretensao de vincular a preservacao do patrimoénio ao seu potencial turistico, e,
consequentemente, econdmico. Quanto ao ultimo aspecto, alias, talvez por essa
razao se devesse a referéncia a necessidade de preservar “restos intimamente
ligados ao grupo principal das mais antigas exploragdes de ferro do Brasil”.

Ou seja, pelo menos neste momento, estava-se longe de evocar
qualquer identidade comum a nossos vizinhos platinos. Da mesma forma,
tampouco se justificava a revalorizagdo do patrimbénio missioneiro como parte

componente da historia nacional.

1.3. Bens culturais, modernidade e desenvolvimento econémico:
uma “nova” abordagem e o seu impacto sobre as Missdes Jesuitico-
Guaranis (1970-1980)

Analisaremos, agora, as supostas transformagdes, havidas no Instituto
do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (1970-1979), sucedido pela Secretaria
do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (1979-1990), acerca dos critérios de
“ativacdo patrimonial” praticadas pela organizagao ao longo dos anos 1970-1980.

Abordaremos tais transformagdes em dois tdpicos, relativos a

dindmicas que se implicaram mutuamente: (a) as inovagdes havidas, no interior
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do 6rgédo, com relagdo aos critérios de determinagdo dos bens a serem
protegidos, e as estratégias para o seu aproveitamento; e (b) a colaboragdo do
orgao com outras instituicdes, em especial a UNESCO. Em ambas as linhas
procuraremos analisar os impactos de tais dindmicas sobre as Missdes Jesuitico-

Guaranis, em especial no tocante a sua atribuicdo de valor e ao seu uso turistico.

1.3.1. Tradigbes Modernas, Modernidade Heroica: um novo

conceito de patriménio?

Maria Cecilia Londres Fonseca, em “O patrimbénio em processo”
(1997), ao abordar a consolidagao das praticas de preservagédo do IPHAN, reparte
o histérico do instituto em duas etapas. A primeira, a qual denomina “fase
heroica”, vai de 1937 até 1967, quando da substituicdo de Rodrigo de Andrade
por Renato Soeiro. A segunda, referida como “moderna”, teria sido iniciada com a
assungao de Renato Soeiro ao cargo de Diretor do DPHAN. No entanto, o seu
apice teria ocorrido quando do ingresso de Aloisio Magalhdes na diregdo do
Centro Nacional de Referéncia Cultural (1975), e, depois, na presidéncia da
SPHAN e da Fundacao Nacional Pro-Memoéria (1979), até a atualidade.

Como pudemos verificar, nos anos 1960 o 6rgéo alterou suas praticas
muito mais em virtude do potencial econémico do patrimdénio cultural do que
propriamente em razdo da modificagdo das linhas-mestras que orientaram o
sentido a ser dado a nacionalidade brasileira. A partir dos anos 1970, contudo,
teria se verificado, também, a reinterpretacdo do que poderia ser considerado
patriménio nacional, e dos critérios para a sua “ativagao”.

Consoante a mesma autora, o patrimdnio brasileiro teria deixado de ser
pensado com vista a confirmacdo de uma exclusiva determinada narrativa. Ao
contrario da fase dita “herdica”, constituida a partir do “instituto do tombamento” e
do refor¢co as ideias “de conservacado e de imutabilidade”, teria se passado ao
enfoque as nogdes “de mudancga ou transformacao” (FONSECA, 2003, p. 64).

Além disso, houve uma alteragao de énfase por parte dos governos militares, no

57



sentido da regionalizagdo dos esquemas de preservagao. Conforme Roberto
Sabino da Silva, valendo-se de Marilena Chaui,

“[...] Esse modelo adotado no campo patrimonial era uma maxima
do regime que deveria ser utilizada em todos os ambitos
governamentais da cultura: ‘proteger e integrar a nacdo’ (CHAUI,
1986, p. 99). Nesse sentido, o patriménio passou a ser entendido
pelo governo militar como um elemento de integracéo de todas as
regides do Brasil, de todos os cidadaos brasileiros”. (DA SILVA,
R., 2012a, p. 04)

Assim, a partir dos anos 1970, teria havido uma modificagdo nos
discursos sobre o “ser brasileiro” e sobre o patriménio representativo do pais. O
patriménio, em especial, passa a ser percebido em seu “carater de construgcédo ou
invencédo, derivados das concepgdes antropoldgicas de cultura, que passa a ser
tomada como sistema simbdlico, como estruturas de significado pelas quais os

homens orientam suas a¢des” (OLIVEIRA, 2008, p. 135). Passa-se a questionar

“[--] quem tem legitimidade para selecionar o que deve ser
preservado, a partir de que valores, em nome de que interesses e
de que grupos” se dao os processos de patrimonializagdo, dando-
se destaque para o carater conflituoso das estratégias de
preservagao” (FONSECA, 2001, p. 111).

Adota-se, ainda, a nocao de ‘“referéncias culturais”, pela qual se
entendia que

“[...] o patriménio cultural brasileiro ndo devia se restringir aos
grandes monumentos, aos testemunhos da histéria oficial, em que
sobretudo as elites se reconhecem, mas devia incluir também
manifestagdes culturais representativas para os outros grupos que
compbéem a sociedade brasileira — os indios, os negros, o0s
imigrantes, as classes populares em geral.

Quando se fala em referéncias culturais, se pressupéem
sujeitos para os quais essas referéncias fagam sentido
(referéncias para quem?). Essa perspectiva veio deslocar o foco
dos bens — que em geral se impdem por sua monumentalidade,
por sua riqueza, por seu “peso” material e simbodlico — para a
din@mica de atribuicdo de sentidos e valores. Ou para, para o fato
de que os bens culturais ndo valem por si mesmos, nao tém um
valor intrinseco. [...]” (grifei; Idem, p. 112).
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Desse modo, ao falar-se em “tradi¢cdes” brasileiras, passa a se dar

By

énfase o aspecto plural da nossa sociedade, e a variabilidade de sentidos
atribuiveis a este ou aquele bem. Sao diversos os referenciais identitarios, e
esses dizem respeito a inumeros grupos sociais. No Brasil, ainda, tal alteragcao de

sentido teria tido especial efeito na medida em que

“[...] a protegdo de monumentos isolados, outrora priorizada, foi
suplantada pela preservagao dos espagos de convivio, assim
como pela recuperagdo dos modos de viver de distintas
comunidades, manifestas, por exemplo, na restauragdo de
mercados publicos e de outros espagos populares. [...]" (FUNARI
e PELEGRINI, 20086, p. 49).

Em defesa de tal reorientagdo de sentidos, mas ao mesmo tempo
invocando a continuidade de certas tradigdes estabelecidas nos anos 1930-1940,

ponderava o Aloisio Magalhaes que

“[---] Convidado para diretor do Patrimonio, passei imediatamente
do plano cultural para o real. Comecei a estudar a fundo o IPHAN
e seus problemas, quando o Instituto do Patriménio foi criado, em
1936, seu plano ja incluia um conceito amplo de bem cultural.
Néao privilegiava apenas nosso acervo histérico e artistico
feito em pedra e cal. O grande golpe inteligente de seu
primeiro diretor, Rodrigo Mello Franco, foi o de instituir a lei
com toda a abrangéncia. Mas, por razoes légicas e
inevitaveis, ele foi obrigado a se dedicar quase
exclusivamente aos bens em perigo de extingdo: casas,
igrejas, conventos, conjuntos urbanisticos, monumentos.
Através desse conceito, tratado por ele com todo o rigor e
coragem, Rodrigo conseguiu estabelecer no pais um gabarito
ético para os nossos bens culturais. No entanto, o proprio
Rodrigo, em artigo no primeiro numero da revista do Patriménio,
chamou atengao para a excessiva énfase que o Patrimonio estava
dando a arquitetura” (grifei; MAGALHAES, 16/06/1979, apud
FNPM, 1985, p. 114).

Dessa forma, o apto a preservacdo nao mais abarcaria o
exclusivamente “monumental”’, “material’, ou representativo das tradicoes
ibéricas. As praticas, os saberes, as festas, etc., enfim, outras manifestagcbes de
carater dito “imaterial” passam a merecer protecdo. Também assim, se daria
maior atencdo as praticas culturais regionais, em cooperagdo com os institutos

histéricos locais, e também com a UNESCO.
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Buscava-se a “brasilidade”, em principio, como fruto de referéncias
plurais, ndo adstritas a “pedra e a cal”. No entanto, continuavam a se preservar as
“tradigbes”, mas agora com retoques “modernos”, atentos as particularidades
regionais, setoriais, etc. Também conforme Aloisio Magalhdes, em matéria do

Jornal do Brasil publicada em maio de 1979, perguntava-lhe um entrevistador:

“- Quais, de inicio, seus planos para o IPHAN?

- O ponto de partida é a relagcdo entre o conceito classico do
IPHAN e o trabalho que comegamos no Centro Nacional de
Referéncia Cultural. [...] O Patriménio atuava de cima para baixo
e, de certo modo, com uma concepgdo principalmente elitista. A
igreja e o prédio monumental sdo bens culturais, mas de um nivel
muito alto. [...] O CNRC procura trabalhar de baixo para cima. [...]
Quem faz uma igreja sabe o valor do que faz. Mas quem trabalha
couro, por exemplo, nem sempre. Desse contraponto pode surgir
uma hipotese — a de que o CNRC comega a tocar nas coisas
vivas, enquanto o IPHAN se preocupava principalmente com as
coisas mortas. [...] O IPHAN ja estava convencido dessa
necessidade de revitalizar o passado, para ele ndo morrer. Acho
que é possivel essa sintese. Por isso acho que eu fui para la
[IPHAN].

- O CNRC continua existindo?

- N&o. Vai fazer parte do IPHAN. [...]”

(MAGALHAES, 05/1979, apud FNPM, 1985, p. 217-218)

Ou seja, haveria a necessidade de despertar a consciéncia de uma
gama mais ampla de individuos para a importancia dos saberes, das producgdes e
dos monumentos artisticos locais. Dessa postura decorreria a possibilidade de se
valorizar a cultura como fator dinamizador da economia, o que ja vinha sendo
delineado desde os anos 1950-1960:

“- No plano da produgado cultural, o que houve de importante
provocado pela abertura politica?

- [...] O que eu acho que estd sendo modificado, a média e a
longo prazo, € a consciéncia do Brasil. Costumamos falar do Rio
de Sao Paulo e nos esquecemos do que chamamos de resto. [...]
Agora mesmo estou tombando a unica fabrica de vinho de
caju do Brasil. Antigamente s6 se tombava prédio antigo.
Existe, na Paraiba, uma fabrica de vinho fundada em 1890,
Vinho Celeste, excelente do ponto de vista da evolugao de
uma tecnologia prépria. Pois bem: esta falida por falta de
estimulo, por pressdes das Coca-Colas da vida. [..] Na
década de 50, o Instituto de Nutricdo de Pernambuco ja tinha
estudado o imenso valor de proteinas da farinha de castanha
de caju. A pagoca com agucar é uma coisa tradicional e popular
na alimentagdo das criangas do Nordeste. E esta merenda nao
estda incluida no programa de merendas do Ministério da
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Educaggo’ (grifei; MAGALHAES, 03/01/1982, apud FNPM, 1985,
p. 216-217).

Tal ampliagdo, conforme Chuva (2011), € explicada em fungdo da
referida “guinada antropolégica no ambito das ciéncias sociais, a partir da qual a
cultura passou a ser observada como processo, e as relacbes cotidianas
tornaram-se objetos de investigacdo” (2011, p. 157). A despeito dessa guinada,
vale registrar o carater ambiguo de categorias tais como “intangibilidade” ou
“imaterialidade”, em especial quando tratamos de “patrimbénio cultural”. O
antropologo José Reginaldo Santos Gongalves, por exemplo, questiona a
adequacao de tais termos quando aplicados a classificagdo de “bens tdo tangiveis
e materiais quanto lugares, festas, espetaculos e alimentos” (2005, p. 21). Alias,
no ultimo excerto citado vé-se que ao falar da preservagao da “tecnologia prépria”
da produgado de vinho de caju, remetia-se Aloisio a um bem edificado: a fabrica

Vinho Celeste. Por isso a importancia de termos em mente que o patriménio
“[...] se trata de uma categoria ambigua e que na verdade
transita entre o material e o imaterial, reunindo em si as duas
dimensodes. O material e o imaterial aparecem de modo indistinto
nos limites dessa categoria. A nogao de patriménio cultural desse
modo, enquanto categoria do entendimento humano, na verdade
rematerializa a nogao de “cultura” que, no Século XX, em
suas formulagbées antropoldgicas, foi desmaterializada em

favor de nogdes mais abstratas, tais como estrutura,
estrutura social, sistema simbdlico, etc. [...]" (grifei; [dem).

De fato, por mais que se protegessem expressdes imateriais da cultura,
como os saberes, ainda ndo se abria mao, totalmente, de associa-las a um bem
material definido. De toda a sorte, houve a tentativa reorientacéo, pelo menos no
que tange a fala dos agentes envolvidos com a preservagdo do patrimonio
cultural, dos critérios de ativacdo para um escopo mais amplo.

Isso seria tributario das inovacodes trazidas pelo extinto Centro Nacional
de Referéncia Cultural (CNRC). Fundado em 1975, operava ndo “com a nogéao de
patrimdnio cultural, mas sim de bem cultural; nem com a ideia de folclore, mas de
cultura popular”, também abragando a nogdo de “referéncia cultural” (CHUVA,
2011, p. 158). Almejava agregar “o mundo avangado da tecnologia e da industria

e 0 mundo das tradigdes populares, do fazer artesanal’, de modo a “recuperar e
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proteger as raizes auténticas da nacionalidade” (MAGALHAES, 1985, apud
FONSECA, 2001, p. 116).

Ademais, ao amalgamar-se o CNRC a futura Secretaria do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), nos anos 1980, tais inovagdes acabam
influenciando os setores mais tradicionais envolvidos nas praticas patrimoniais.
Torna-se o referido 6rgdo, assim, a “arena privilegiada de conflitos onde se
confrontaram posi¢cdes antagOnicas, que passaram a concorrer também por
hegemonia e por recursos” (Idem, p. 160).

A transferéncia da direcdo do DPHAN de Renato Soeiro para Aloisio
Magalhdes bem demarcaria as posigdes em jogo, em especial quanto ao poder
de nomeacao do patriménio nacional. Também o periodo em que cada um esteve
a frente do 6rgédo de preservacdo (1967-1979 e 1979-1982) poderia ser
contrastado, grosso modo, a fases relativamente distintas da Ditadura Militar.
Renato Soeiro, embora introduzindo outras tematicas, tais como a da vinculacao
do patriménio ao desenvolvimento econbmico e a necessidade de
compartiihamento de responsabilidades com outras instancias, regionais e
internacionais, seria representado como fiel “ao passado luso-brasileiro”. Aloisio,
por seu turno, teria se apresentado como defensor de bens de outras matrizes
culturais, com apelo pretensamente menos elitista (DA SILVA, R., 2012, p. 47).

Essa avaliagao, contudo, deve ser apreciada com cautela, na medida
em que Renato e Aloisio se encontravam em disputa. A “vitéria” de Aloisio, e a
fusdo entre o CNRC e o IPHAN, ocorrida em 1979, dando origem, em seguida, a
Secretaria do Patriménio Histérico Artistico Nacional (SPHAN), muito deveu, alias,
a proximidade entre Aloisio e individuos atuantes na cupula militar, como Golbery
do Couto e Silva (Idem, p. 88). Além disso, ao reforgar as ideias de diversificagao
do patriménio a ser preservado, e de uma postura mais ativa em prol do
desenvolvimento econbémico, Aloisio Magalhdes desvencilhou “seus discursos
sobre patrimbnio nacional das polémicas relacionadas as discussdes em torno da
grande concentragdo de renda no pais” (ldem, p. 89), promovendo uma viséo
“otimista” acerca da identidade nacional.

Por outro lado, é interessante notar que as alteracdes introduzidas por

ambos (incorporagao de novos atores as praticas de preservacgao, reformulagéo
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dos sentidos atribuiveis ao patriménio historico, etc.) ocorreram durante a
Ditadura Militar?®>. Recapitulando, Renato Soeiro manteve-se a frente do
DPHAN/IPHAN entre os anos de 1967 e 1979. Aloisio Magalhaes, por sua vez,
atuara no CNRC, e, depois, na SPHAN/FNPM?*, até 1982, quando da sua morte.
Esse periodo corresponde aos governos Costa e Silva (1967-1969), Emilio Médici
(1969-1974), Ernesto Geisel (1974-1979) e Joao Baptista Figueiredo (1979-1985).

Ambos, portanto, faziam parte dos quadros politicos do regime
autoritario. E, de fato, o uso da cultura parecia ser pega importante para garantir
uma melhor imagem do regime, dando-lhe certa aparéncia moderna, e
promovendo certos aspectos que o Regime entendia como “essencialmente
brasileiros” (FICO, 1997, p. 139). As proposi¢des de Aloisio Magalhaes, ao darem
énfase a integracdo nacional e ao potencial popular do patrimbnio, bem se
amoldavam a proposta do regime naquele momento. Afinal, no seu cerne estava
a ideia de atualizagdo das praticas culturais brasileiras, mas sem que isso
significasse a perda de controle sobre o dizer o que seria “brasileiro”. Nesse

sentido, pode-se afirmar que:

“[...] em um primeiro momento, o ideario do CNRC se propunha a
modernizar a nogcdo de cultura brasileira, sem abrir mao, no
entanto, de uma visdo calcada no ‘nacional-popular’. [...]

[...] A intencdo clara era de revitalizar a cultura brasileira,
inserindo-a no circuito do tema que, no discurso governamental,
tomava o lugar da ‘seguranga nacional’, embora estivesse
articulado a essa preocupagdo: o desenvolvimento. [...]”
(FONSECA, 1997, p. 170).

Era uma postura ambigua: ao mesmo tempo em que propunha a
reformulacédo de certas interpretacdes mais “elitizantes”, ndo deixavam de ter o
CNRC ou o SPHAN o objetivo de definir o “ser brasileiro”. Uma das possiveis

explicagbes para tal "zelo" por parte do Governo Federal, como ja esbo¢gamos

28 De certo modo, encontramos paralelismos entre as iniciativas institucionais tomadas na area
cultural ao longo das décadas de 1970 e de 1980 com a fase dita “herdica”, no sentido de
encontrar os caracteres basicos da brasilidade. Ambos os momentos, o “heroico” e o “moderno”,
tem seu nascimento em momentos reconhecidamente autoritarios da Historia do Brasil, em um
quadro de redefinicdo da identidade e das representagdes nacionais.

24 Em 1979 o IPHAN foi dividido em Secretaria do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN), na condigdo de 6rgao normativo, e na Fundagédo Nacional Pr6-Memaria (FNPM), brago
executivo das politicas de preservagao. Aloisio Magalhaes esteve a frente de ambas durante a sua
gestao.
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anteriormente, centra-se na ideia de que o regime buscou na cultura os
mecanismos necessarios para reforgar a imagem de um pais ao mesmo tempo
moderno e orgulhoso de suas tradigbes (OLIVEIRA, 2008, p. 125). De fato,
conforme Boris Fausto, a “arma da propaganda” foi amplamente utilizada nesse
periodo, em especial nos Governos Médici e Geisel, com vista a promover a ideia
do “Brasil Grande Poténcia” e do chamado “milagre brasileiro” (2009, p. 484-485).

Carlos Fico, por seu turno, na obra “Reinventando o Otimismo:
Ditadura, propaganda e imaginario social no Brasil’, aponta que o “marketing
politico”, do qual se valeram os governos militares, buscava, ainda trazer um “um
clima mais ameno no Brasil, abalado pela luta de guerrilhas e pelos sequestros”
(1997, p. 124), criando um “imaginario otimista sobre a brasilidade” (Idem, p. 127).
Podemos igualmente argumentar que tal visdo “otimista” servia a tergiversacao a
temas mais sensiveis, como o da concentragao de renda, das torturas praticadas
contra os opositores do regime, etc., bem como a “facilitacdo” do processo de
redemocratizacdo, mediante a instituicao de verdadeiras “politicas de desmemoria
e esquecimento, [...] consideradas fundamentais para a reconciliacdo politica,
como parte da interdicdo ao passado” (BAUER, C., p. 204).

A “modernidade” almejada pelos militares no campo cultural, assim,
servia a ocultagado de temas prejudiciais a sua imagem. Além disso, cuidava-se de
um moderno “em parte”, na medida em que nao se abandonava a pretensao de
salvaguardar a “identidade nacional” e/ou “a historia nacional’. Alias, tanto em
Soeiro quanto em Magalhdes a problematica da definicdo do “ser brasileiro” era
fundamental.

Nesse sentido, por exemplo, das conclusbes do denominado
“Compromisso de Brasilia” (1970), encontro que reuniu o Ministro da Educagéao e
Cultura, Secretarios Estaduais, governadores, prefeitos, etc., com o objetivo de

discutir as politicas nacionais para o setor:

“[...] Sendo o culto ao passado elemento basico da formagdo da
consciéncia nacional, deverdo ser incluidas nos curriculos escolares
[-..] matérias que versem o conhecimento e a preservacdo do
acervo histérico e artistico, [...] adotado o seguinte critério: no nivel
elementar, nogdes que estimulem a atengdo para os monumentos
representativos da tradigdo nacional; no nivel médio, através da
disciplina de Educagdo Moral e Civica; no nivel superior [..] a
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introdugéo, no curriculo das escolas de Arte, de disciplina de Histéria da
Arte no Brasil; e nos cursos nao especializados, a de Estudos
Brasileiros, parte destes consagrados aos bens culturais ligados a
tradigdo nacional; [...] (grifei; IPHAN, Compromisso de Brasilia 1970)

Alids, em verdade, durante os governos militares,

“[..] a preocupagdo com a identidade constituiu uma verdadeira
obsessao (Gianotti, 1976:3). Sem o auxilio dos analistas académicos —
que ja estavam as voltas com o predominio universitario da critica
marxista — nem da literatura — cuja postura politica p6s-64 ‘ndo carrega
mais o antigo otimismo social que edificava’ (Santiago, 1990:18) —, foi
através da imprensa e da propria voz onipalrante de idedlogos e
presidentes-generais que as leituras sobre ‘valores brasileiros’ se
espessaram (sic). [...] A época de Médici, destacavam-se a arquitetura
futurista de Brasilia, o desenvolvimento das metrépoles paulista e
carioca, o peculiar do Nordeste [...] e da Amazénia [...]. A época de
Geisel, a énfase recaiu sobre a ‘constatagdo’ do ‘novo patamar de
desenvolvimento econbémico’, alcangcado em funcdo do ‘milagre’,
ocasido em que foram lembrados aspectos da produgdo de aco,
petréleo, eletricidade, carros, tanto quanto a construgdo de estradas,
etc. (Melo Filho, 1974:66-84). [...] (FICO, 1997, p. 37).

Desse modo, preservar a “tradicdo brasileira” ainda era a funcao
primordial dos 6rgdos relacionados a cultura. Fazia-se necessario, entretanto,
além de reformular as instancias decisorias existentes, repensar as bases em que
tal tradicdo deveria ser interpretada, vis a vis aos projetos de desenvolvimento
econdmico em curso. Trata-se de elaborar, por assim dizer, tradicdes modernas,
mas num contexto de modernidade herdica, em que a luta pelo desenvolvimento
econdmico do Pais seria a tonica das politicas patrimoniais. Ou seja, buscava-se
o culto ao passado, mas com toques “atuais”, de forma a celebrar a pretensa
modernidade “triunfante” do pais.

Tal énfase na “reformulagcédo” da identidade nacional vem manifesta no
documento intitulado "Protecdo e Revitalizacdo do Patrimdnio Cultural no Brasil:
Uma Trajetoria" (SPHAN/FNPM, 1980). Publicado pela SPHAN, ali, muito
claramente, afirmava-se que havia se iniciado, ainda em 1967,

“[.] uma nova politica de tombamentos, dirigida mais para a
preservacdo de conjuntos. O rapido desenvolvimento urbanistico e
viario do pais, sua crescente industrializacdo e sobretudo a valorizagao

imobiliaria dai decorrente impuseram a implantacdo de medidas mais
enérgicas e abrangentes. Procurou-se, a partir de entdo, conciliar a
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preservagao dos valores tradicionais com o desenvolvimento
econdmico das regiées. (SPHAN/FNPM, 1980, p. 19)

Ha, ainda, o reconhecimento da necessidade de “desenvolvimento
econdmico das regides”, da preservagao de suas peculiaridades sécio-culturais e
do carater multifacetado da cultura nacional. Associava-se a isso certa ideia de
que um pais desenvolvido deveria também preservar o seu passado, e dele valer-
se para o seu crescimento econémico. Procurava-se relacionar a preservagao dos
agora chamados “bens culturais” a projetos de indole turistica. Teria sido a partir
de entdo que “bens culturais” de fora da matriz luso-catdlica, e europeia, em geral,
passam a ser considerados para fins de preservagdo®. Alias, ainda quanto a
necessidade de preservar bens que representassem a diversidade cultural do
pais, Aloisio Magalhaes, em entrevista ao Boletim n° 04 do SPHAN/Pr6-Memodria,

de fevereiro de 1980, assim ponderava:

“[...] Em sua opinido, como se daria esta relacdo entre as necessidades
desenvolvimentistas e a preserva¢cdo de uma identidade cultural?

Se a perda de identidade cultural e o empobrecimento que isto representa
se impdem a reflexdo dos estudiosos das areas humanisticas, mais importante
ainda é que os formuladores das politicas nacionais estejam persuadidos
de que nido havera desenvolvimento harmonioso se na elaboracdo das
politicas econdémicas nao forem levadas em consideragdo as
peculiaridades de cada cultura. Os programas de desenvolvimento
econdmico que baseiam a criagdao de riquezas principalmente na
importagao de tecnologias revelam-se insatisfatorios, quer pela demora na
redistribuicdo dos beneficios, quer pela gradativa perda da autonomia
nacional, a dependéncia economica e cultural, a perda do carater nacional.

[.]

Como fazer para que esses bens possam participar como instrumento de nosso
processo de desenvolvimento?

- Entre as varias iniciativas possiveis, podemos mencionar duas. A
primeira, de carater mais institucional, é aquela ja citada de revitalizar o IPHAN
na perspectiva inspirada por Mario de Andrade. Assim, ndao ha criagdo de
nova instituicdo, mas a dinamizacdo de uma ja existente, que passa a
cobrir maior espectro de bens culturais: desde o universo cultural de um

23 O tombamento do Terreiro da Casa Branca, em 1986, por exemplo, é tido como um marco das
inovagdes introduzidas no “campo da politica de patrimdnio, com tudo o que significou de luta
politica e simbdlica” (OLIVEIRA, 2008, p. 128). Para compreender a importancia do ato, vale
contrasta-lo a inscrigdo do Cemitério Protestante de Joinville, mais de vinte anos antes, no Livro
do Tombo Histérico. Em 1962, justificava Lucio Costa a importancia da inscrigdo do referido
cemitério com base no “alcance e significacdo da obra realizada no sul do pais pelos nossos
patricios de ascendéncia germéanica” (COSTA, 1962, apud IPHAN, 2004, p. 185). Ou seja, tardou
vinte e quatro anos para que um bem edificado representativo da matriz cultural africana obtivesse
reconhecimento simile por parte do érgao oficial de preservagao do patriménio nacional.
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produto brasileiro como o caju até os monumentos holandeses do Cabo
de Santo Agostinho, desde as industrias de emigrantes em Santa Catarina
até as ceramicas de Tracunhaem, da tecelagem do Tridngulo Mineiro ao
artesanato indigena do Centro-Oeste. [...] De tudo que dissemos até agora
uma coisa parece evidente: a certeza de que a realidade brasileira contém
riguezas que ainda permanecem desconhecidas e como que protegidas
por um imenso tapete que as encobre e abafa. Para descobri-las e conhecé-
las dispomos de um admiravel potencial humano, rico de invengéo e tolerancia.
Resta-nos trabalhar, mantendo-nos conscientes de nossa responsabilidade
social. (Boletim SPHAN/FNPM, 1980, n° 04, p.12)

Nas palavras do sucessor de Renato Soeiro, para atingir o
desenvolvimento se faria necessario promover a tecnologia local. O passado,
assim, deveria ser usado ndo s6 como referencial, mas também como
instrumento para o desenvolvimento. Ademais, seria necessario atentar-se para
as necessidades regionais e ao potencial que cada lugar oferecia, a fim de evitar,
em duas frentes, a “dependéncia econbmica e cultural” e também “a perda do
carater nacional’. Reginaldo Gongalves, interpretando as propostas de Aloisio,

refere que, para o designer pernambucano,

“[...] a apropriagao da cultura nacional segue dois caminhos. Em um
deles, o foco esta no passado. Nesse caso, ndo se trata do passado
exemplar da concepgao de Rodrigo, mas de um passado concebido
como um instrumento, uma referéncia a ser usada no processo de
desenvolvimento econdmico e social. [...] Segundo Aloisio, 0 passado
desempenha um papel especial em uma nagao concebida como em um
‘processo ininterrupto de transformacédo’ e cujo futuro tem de ser
construido” (GONCALVES, 1996, p. 75).

A transformacao da nacdo, desse modo, passaria pela reinterpretacao
do que seria o patriménio nacional. O olhar para o passado, por simples
“llustracao”, nao se revelaria mais suficiente, era necessario torna-lo util,
relevante, para o futuro. Disso decorreria a vinculacido entre identidade nacional-
preservacio-desenvolvimento.

Esse fluxo interpretativo, podemos argumentar, também alterou a forma
de interpretar e promover o patrimdnio missioneiro. Questionado sobre as
condi¢des das Ruinas de Sao Miguel e sobre os projetos em curso para a sua
exploracéo turistica, Aloisio Magalhdes, em declaragdo ao Jornal Folha de Séao

Paulo, fez inclusive a seguinte comparagéo:
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“[...] ‘os homens da economia [...] tém sido sensiveis aos problemas do
patriménio historico’. Elogiou o ministro Delfim Neto, mas ressalvou que
o fundamental para a atividade da secretaria [SPHAN] ndo sado as
verbas federais, ‘mas competéncia e dedicagao’.

‘Um pais que constroi Itaipu nao vai deixar cair um monumento
como Sao Miguel das Missoées’, salientou. (grifei; IPHAE/POA-Jornais,
Folha de Sao Paulo, 24/04/1981)

A referéncia a Hidrelétrica de Itaipu ndo se fazia a toa. Cuidava-se, de
um dos maiores empreendimentos de infra-estrutura realizados durante o Regime
Militar, um dos carros-chefe da “pujanga” propagandeada pelo regime. Além
disso, a partir da fala de Aloisio Magalhaes ficava clara a vinculagéo feita entre
preservacao e desenvolvimento econdmico.

O arquiteto Roberto Di Stéfano, por sua vez, ia um pouco além. Enviado
pela UNESCO para averiguar a situagao das redugdes jesuiticas americanas e
avaliar a sua eventual declaragdo como Patriménio da Humanidade, apontava o

Técnico Restaurador que:

“[...] a decisdo de gastar grandes somas de dinheiro na preservagao de
monumentos historico-culturais € uma questdo que [...] exige cada vez
mais um objetivo de investimento produtivo. ‘Precisamos ter bem
claro que um monumento é um dado cultural e que cultura é coisa viva,
integrada a comunidade. De nada adianta, como fato cultural,
recuperar um patriménio histérico para deixa-lo no meio do mato
onde ninguém o vé’.

Mas, se Di Stéfano apodia e até incentiva a necessidade de um
aproveitamento turistico das Ruinas de Sdo Miguel — para que elas
possam ser vistas ndao apenas pelos gauchos como até mesmo
pelos turistas estrangeiros — ele também frisa a importancia de que
essa possibilidade de autofinanciamento da preservagdo do monumento
nao acabe colidindo com sua integridade.

[...] ‘Sdo Miguel é, de fato, um patriménio mundial a testemunhar o
nascimento de um novo mundo gerado pela expansao européia do
Século XVII e pela acdo civilizatéria jesuita. Vocés sdo os
depositarios privilegiados de um monumento que ndo é apenas parte da
histéria brasileira, mas marco importante da histéria mundial”. [...]
(IPHAE-POA/Jornais; Zero Hora, 29/04/1982, p. 35)

Das afirmacdes de Di Stéfano podemos depreender, além da énfase na
ideia de desenvolvimento, a manutencdo do discurso das Missdes Jesuitico-
Guaranis como simbolo das tradicdes ibéricas e marco da “acao civilizatéria

jesuita”. Ora, essa proposicdo vai aparentemente de encontro ao discurso
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modernizador que teria dominado o IPHAN a partir da década de 1970, em
especial se considerada a alegada énfase na diversidade cultural do pais.

Na verdade, ele praticamente reeditava e endossava uma visao mais
“‘conservadora”, que, como pudemos observar, se fazia presente desde pelo
menos a década de 1930 no Brasil. A despeito da “trajetoria” modernizante,
invocada, inclusive, em publica¢des oficiais, as praticas patrimoniais e os critérios
aplicados seguiam relativamente estaveis com relagdo as Missdes Jesuitico-
Guaranis. Elas, apesar do verniz da cooperagao internacional, foram objeto de
leituras tradicionais, que n&o fugiram do destaque as linhas de interpretagdo
estabelecidas nos anos 1930. Tratavam-se, assim, de “tradicdes modernas”, que
heroicizavam o fato histdérico missioneiro e sobrevalorizavam o seu uso
econdmico e turistico.

Essa relacdo sera aprofundada no topico a seguir, em que
apreciaremos com mais detalhes a colaborag¢ao havida entre IPHAN e UNESCO.

1.3.2. Ainteragao internacional

Afora as disputas conceituais havidas no ambito do IPHAN, outro fator
que levou a reorientacdo das praticas do instituto, a partir dos anos 1970, foi o
debate internacional acerca da ideia de diversidade, humana e ambiental
(FUNARI e PELEGRINI, 2006, p. 23). Isso, como se vera, teve especial reflexo
sobre as Missbes Jesuitico-Guaranis, que passam a ser “valorizadas” em razao
da parceria de brasileiros, argentinos e paraguaios com a UNESCO.

Como marco desse processo, remetemo-nos a “Convencédo para a
Protecdo do Patriménio Mundial, Cultural e Natural” (1972). Essa convengao
definiu e estabeleceu medidas para o resguardo do “patrimdnio cultural e natural”,
assim entendido globalmente. Ou seja, o tratado chamou os Estados signatarios a
adotar iniciativas no ambito da cultura e da proteg¢ao patrimonial, abarcando bens

representativos de comunidades indigenas, religiosas, etc. (FUNARI e
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PELEGRINI, 2006, p. 23), e de “grupos e nagdes de tradicbes ndo-europeias as
politicas de patriménio cultural” (Idem, p. 70)%.

A adesao e ratificacdo do Brasil a referida Convencéo deu-se em 1977,
durante o Governo Geisel. Seguindo certa corrente historiografica, podemos
ponderar que essa medida refletiia as opg¢bdes da diplomacia brasileira do
periodo, denominada “Pragmatismo Responsavel e Ecuménico”. Apesar de todas
as dificuldades econdmicas e politicas, caminhava-se, no plano internacional, no
sentido de dar vazao a proje¢cao de grandeza almejada por parte dos governos
militares. Procurava-se, assim, valer-se do cenario internacional “para ampliar a
dimensado e fortalecer o exercicio do poder nacional”’, aproveitando-se da
conjuntura internacional em beneficio do desenvolvimento do pais, 0 que
demandava uma atuagdo mais marcante por parte do Brasil em féruns
multilaterais e na celebracdo de novas parcerias, dentre elas a UNESCO
(CERVO, 2008, p. 398-399).

Afora que, a partir da propaganda “otimista” do Governo, o
estabelecimento de uma agenda externa positiva revelava-se util para a melhoria
de sua imagem interna. Por exemplo, o entdo Secretario da Cultura, Marcos
Vilaca, falando sobre a importancia da chancela da UNESCO, indicava que

“[...] Ter o reconhecimento como patriménio da humanidade tem,
segundo o Secretario, um aspecto politico muito importante: é a
posicdo da cultura brasileira em relagdo ao mundo. O Brasil tem
apenas Ouro Preto reconhecido [0 Ministro falava no ano de 1982].
Mas a Etiépia, o Zaire e o Equador, por exemplo, possuem varios
monumentos, o que lhes da uma posicdo melhor. Outro aspecto
relevante, acrescenta, é o de aporte de maiores recursos de organismos
internacionais para a preservacdo e o desenvolvimento de acgdes
culturais nestes locais. Uma vez reconhecidos, eles recebem mais
verbas e o Brasil, cooperacao [...]. (grifei; IPHAN-POA/Jornais, Correio
do Povo, 22/08/1982, p.16)

Aparece implicita na frase do Secretario a sua consideracao de que o
Brasil estaria em condigdes melhores do que “Etiopia, Zaire e o Equador” para
obter, para os seus bens, o titulo de Patriménio da Humanidade. Cuidava-se

26 Cabe relembrar que essa interagdo entre o Brasil e outros Estados e agéncias internacionais ja
era uma tendéncia que vinha se estabelecendo desde os anos 1960, a partir da gestao de Renato
Soeiro. Nesse sentido, lembramos, em especial, a instalagdo da representagdo da UNESCO no
Brasil (1964), e dos contatos feitos no ambito da OEA em prol da preservagdo do patrimdénio
cultural (OEA, Normas de Quito, 1967).
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praticamente de uma competicdo, em que o estava em jogo era “a posi¢cdo da
cultura brasileira em relagdo ao mundo” e o valor dado as tradi¢des nacionais.

Dai, por exemplo, os primeiros esforgos, sob a gestdo de Aloisio
Magalhées, para a concesséao do titulo de Patriménio da Humanidade a uma série
de bens. O Centro Historico de Ouro Preto foi a primeira localidade brasileira a
receber esse titulo (1980). A ele seguiu-se o Centro Histérico da Cidade de Olinda
(1982), as Ruinas da Reducdo de Sao Miguel (1983), o Centro Histérico de
Salvador (1985) e o Santuario do Bom Jesus de Congonhas (1985). Ou seja, as
construcbées e monumentos do periodo colonial seriam o que haveria de mais
significativo da “civilizagao brasileira”.

De toda a sorte, a valorizagao das Missdes Jesuitico-Guaranis também
se mostraria possivel frente a sua aparente representatividade para o patriménio
universal. Ainda assim, as razdes que justificariam a preservagédo das referidas
Ruinas, no ambito da UNESCO, vinham centradas no fato de que seriam um
marco do processo civilizatério europeu na América (UNESCO, World Heritage
List n® 275, 1983).

Além disso, também a partir da referida lista, verifica-se que os cinco
primeiros “monumentos” reputados Patriménio da Humanidade no Brasil
cuidavam-se de bens associaveis a “fase heroica” do IPHAN. Em outras
palavras, pelo menos no que tange a atuagao do Brasil junto a UNESCO, a légica
da “pedra e cal” seguia vigente; n&do se percebia destaque aos saberes, as
contribui¢gdes de outras matrizes culturais, sendo a europeia, para a conformagao
da nacao brasileira. Alias, mesmo em termos regionais, verificava-se o privilégio
das regides sudeste e nordeste entre os bens a serem indicados para o rol da
agéncia internacional.

No entanto, de fato se fazia presente a ideia de tratar a cultura a partir
dos conceitos de “referéncias culturais” e “bens culturais”, associando-o, ao
maximo possivel, a sua preservagao ao desenvolvimento econdmico do Pais. As
Missbes Jesuitico-Guaranis, certamente, também poderiam ser aproveitadas
nesse contexto, em especial a partir de parcerias com a UNESCO.

Essa proposta tem suas origens na visita do representante da
UNESCO, Michel Parent, ao Brasil, em 1966-1967. Naquela oportunidade, teve
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ele a oportunidade de visitar uma série de cidades “tipicas” do periodo colonial,
como Ouro Preto, Sabara e Salvador, além de Sao Miguel e outras demais ruinas
missioneiras. Ao final de sua viagem, propbés em relatério, ao que pude verificar,
mecanismos para a preservacao e exploracao econdmica dos referidos centros,
principalmente do ponto de vista turistico (PARENT, 1968).

Em suas observagdes sobre Sdo Miguel, aponta inicialmente algumas
caracteristicas que distinguiriam o Estado do Rio Grande do Sul do resto do pais,
caracterizando como a “terra gaulcha”?’. Ressalta, ainda, as dificuldades de
trafego até a regido durante periodos de chuva (PARENT, 1968, p. 94). A sequir,
elabora um breve relato historico sobre o projeto jesuitico na América do Sul e
aponta que seria possivel aproveitar as redugdes existentes para fins de
“peregrinacao”, de orientagao religiosa ou laica. A partir de projetos estabelecidos
na Franga (Vézelay e Saint Bernard), justifica essa ideia no fato de que se trataria
de um “lugar de fraternidade humana” e marco de um projeto utdpico que visaria a
protecdo de indigenas em meio a terras disputadas por Portugal e Espanha.
Reconhece, entretanto, que o lugar ainda é de dificil acesso, mas que o
aprimoramento de rotas aéreas, partindo de S&o Paulo, Porto Alegre, Buenos
Aires e Assuncgéo, estimularia o “turismo interamericano” (ldem).

Na opinido do enviado da UNESCO, o desenvolvimento de projetos
internacionais de integragao cultural poderia ser um fato de desenvolvimento
econdmico das regides em que situadas as redugdes jesuiticas (Idem). A “utopia”
missioneira, construida a partir da promoc¢ao do projeto civilizatorio jesuita e da
resisténcia indigena, deveria ser instrumentalizada a fim de também servir a
propésitos “mundanos”, como o turismo de peregrinagdo. A integragado cultural
e/ou social dos paises que hoje apresentariam exemplares das tradi¢cdes
jesuitico-guaranis, igualmente, ndo seria completa se n&o se viabilizasse a sua
integracdo econdmica, com o estabelecimento de rotas aéreas e de infraestrutura
adequada para visitagao de Sao Miguel.

Essa formula de assisténcia técnica se repetira, posteriormente,
também com relacdo as Missbes Jesuitico-Guaranis. E com a colaboracdo da

UNESCO, por exemplo, que em 1972 se realizam as primeiras reunides entre

27 [ e Pays Gaucho, no original (PARENT, 1968, p. 92).
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Argentina, Brasil, Paraguai e Uruguai para a “integragao de um circuito de turismo
cultural e a revalorizagao da arquitetura missioneira” (GUTIERREZ, 1987, p. 92).
Cinco anos depois, o Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID) concluiria
um relatério para fixar um “plano de desenvolvimento turistico da regido das
Cataratas de Iguacu, nas Missdes e nas zonas de influéncia” (ldem).
Concomitantemente a isso, tomam-se diversas medidas para conservar os sitios
localizados na Argentina, no Brasil e no Paraguai (Idem). Esse esfor¢o culmina na
XX Conferéncia Geral da UNESCO, quando se autoriza o Diretor Geral da
organizagdo a fixar um projeto que garantisse a “protegdo, preservagao,
restauragao e apresentagao” das Missdes Jesuitas dos Guaranis, dando origem a
campanha “La Ruta de los Jesuitas” (UNESCO, Resolugao n° 4/7.6/6, 1978).

Figura 1: moeda comemorativa ao patriménio jesuitico-guarani, langada pela UNESCO, em 1978,
como parte do “apoio técnico” a Brasil, Argentina e Paraguai?®.

Note-se que tal atuagdo junto a UNESCO exigiu uma maior
concertagao politica entre Argentina, Brasil e Paraguai. E, de fato, pela mesma
época, para certa parte da historiografia, teria se verificado, a partir de fins dos
anos 1970, a aproximagdo entre os trés paises na construgdo de projetos

culturais, politicos e econdmicos de forma comum. Na década de 1970, segundo

28 Imagens disponiveis em: GUTIERREZ, Ramén. As Missées Jesuiticas dos Guaranis. Rio de
Janeiro: UNESCO/SPHAN/FNPM, 1987.
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essa corrente, € inclusive que teriam se estabelecido, de forma mais sdlida, as
bases para a futura cooperagao politica e econébmica entre Argentina, Brasil e
outros paises latino-americanos, ao longo dos anos 1980-1990 (CERVO, 2008, p.
452-453). No entanto, embora se tenha ciéncia da existéncia de uma série de
acordos internacionais com vista a melhoria, por exemplo, das relagbes Brasil-
Argentina, muito se via a atuacdo brasileira na regido como “megalomaniaca”
(como relevava o slogan “Brasil, Grande Poténcia”, cunhado durante o Governo
Médici) e de tragos imperialistas (FICO, 1997, p. 87).

Além disso, para certos setores da intelectualidade brasileira, a
aproximagao com os vizinhos platinos ndo poderia deixar de considerar os tracos
“benignos” da tradicdo portuguesa, em contrapartida a “agressividade” hispanica.
Isto €, em verdade, notava-se certa reticéncia quanto a possibilidade de tal
aproximacgéao. O proprio Aloisio Magalhdes, em entrevista a Revista Veja, ao falar
do trato aos indigenas por parte dos colonos portugueses, referia:

“[---] — Eu acho que o confronto da cultura hispanica e da cultura
portuguesa nado foi de pares, mas de quase pares ao nivel de
desenvolvimento. No mundo portugués havia um choque, houve
uma vitéria, uma predominancia. Mas ela foi diferente
qualitativamente. O fato das culturas do espacgo brasileiros serem mais
primitivas denotava que elas estavam muito mais préximas dos
fenbmenos da natureza. [...] Ai vocé acrescenta que o portugués se
depara com um mundo tropical. E obrigado a abrir mao e aprender com
a natureza e com o homem da natureza tropical, a conviver e a
sobreviver no espacgo tropical. [...] eu estou convencido de que é
possivel distinguir na formagdo brasileira uma menor vivéncia
desse choque e uma maior situagcao de equivaléncias. [...]

— Essa auséncia de choque é, a seu ver, um resultado da explorada
‘indole pacifica’ do indio brasileiro ou da decantada boa vontade do
portugués, ou apenas um ajuste de interesses que fosse conveniente
para os dois lados?

— Tudo junto. A passividade do indio ndo era passividade: é que ele
identificava muito mais ainda num estagio da natureza do que numa
civilizagdo mais complexa. [...] Depois o portugués tolerante, sem
duavida. Basta ver o fendmeno da miscigenagao: o portugués nunca
estabeleceu essa barreira. [...]

(MAGALHAES, 1979, apud FNPM, 1985, p. 88-89)

A linha interpretativa estabelecida por Aloisio Magalhdes, acerca da
suposta maior “tolerancia" portuguesa, nos parece, € um discurso conhecido, e
que, no Século XX, poderia ser associado a pensadores como Gilberto Freyre

(1933). E certo que suas construcdes, como a da fusdo de ragas, auséncia de
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maiores conflitos étnicos e o suposto carater benigno da “civilizagado portuguesa”,
que conformam certo mito de igualdade racial, eram (e ainda sao) lugares-
comuns, e que foram reforgcados pela propaganda da Ditadura. Alias, dentro da
“visdo otimista” desenvolvida no contexto dos governos militares, fomentar a
integragdo nacional significava, também, distender eventuais conflitos étnicos ou
decorrentes das diferengcas econdmicas, com vista a superar as dificuldades.

Conforme Carlos Fico,

“Tal singularidade sustenta-se ndo sé na materialidade da geografia e
na opuléncia da natureza brasileira, mas também em certos ‘tracos
especiais’ de nossa historia, que, conforme uma série de fabulagdes,
teria sido incruenta, sem conflitos raciais e prova da possibilidade de um
escravismo que, apesar de tudo, foi benevolente. [...] Assim, apesar de
maus governos, ‘ndo sofre o povo, no Brasil, felizmente, de frustragdes
generalizadas ou nacionais, que provocassem (...) 6dios ou
discriminagbes’ (Rodrigues, 1963: 28)”" (FICO, 1997, p. 78).

Dessa forma, embora possamos ponderar que a associacdo com a
UNESCO implicou alteracbes das estratégias de preservagdo do patriménio
historico-cultural, ndo se poderia concluir que tenha o discurso nacional sido
desmobilizado. Ainda assim, em que pese a eficacia dessa representacao, que
justificaria a abordagem da questao identitaria em termos nacionais, verifica-se,
também ao longo dos anos 1970-1980, um esforgo por parte dos paises que
comporiam o espago missioneiro em promover iniciativas conjuntas para a sua
preservacao do patriménio missioneiro.

Esse processo, como posto na introducao deste trabalho, revelou-se
extremamente dificultoso. Se havia uma identidade que poderiamos denominar
“nacional”, também poderiamos argumentar acerca da existéncia de sensos de
pertencimento outros que evocassem, por exemplo, a ideia de unidade cultural
entre cidadaos de paises distintos.

A vinculagao das Missdes Jesuitico-Guaranis a projetos de integragao
foi, e ainda €, uma forma de atribuir sentido as tentativas de aproximagao entre as
diferentes nagdes que compdem a América do Sul. Acerca dessa necessidade de

atribuicdo de sentido, aponta Santiago Gonzalez Cravino (2000) que
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“Asi como el proceso de integracién supone connotaciones econémicas
muy importantes, la legitimidad social del proceso como la necesidad de
dar respuestas adecuadas a ciertos problemas sociales y a situaciones
generadas por el propio proceso, aparecen como centrales al momento
de querer asegurar su éxito” (CRAVINO, 2000, p. 80).

Ou seja, o projeto integrador deveria ser legitimado de alguma forma.
Seja econbmica, politica ou culturalmente, as medidas encaminhadas por aqueles
interessados nesse processo devem fazer “sentido”. Assim como os projetos
encaminhados no campo patrimonial brasileiro pelo IPHAN deveriam encontrar
‘ressonancia” (GONCALVES, 2005, p. 19), também deveria haver “ressonancia”
no projeto de integracdo regional. At¢é mesmo porque, conforme ainda lembrado
por Cravino (2000), ao falar especificamente do MERCOSUL,

“Han sido los grandes actores institucionales y politicos los que han
conducido y profundizado hasta el presente las relaciones dentro del
blogue regional, dandole prioridad en principio a la 6ptica comercial
mas que a la busqueda de valores comunes caracteristicos de un
formato supranacional. [...]

Al momento del nacimiento del Mercosur, los cuatro paises habian
iniciado un proceso democratico, lo que facilito la convergencia de estos
principios en la construccién del espacio regional. Sin embargo, la
voluntad politica de cada uno de los miembros fue diferente, asi como
fueron distintos los intereses que los motivaron: [...]. Este punto es
relevante para el area social, ya que los diversos intereses puestos
en la construccion del proceso tienen incidencia sobre la voluntad
politica — o la falta de esta — para buscar la solucién de las
diferencias existentes.

Por todo ello, seria necesaria la generacion y/o jerarquizacion de un
espacio social dentro del proceso de integracion. Esto implica no sélo la
recuperacion de la iniciativa politica de los Estados nacionales como
orientadores y garantes de las diferentes iniciativas y beneficiarios, sino
también el comenzar a delinear la posibilidad de instituciones
supranacionales que se comprometan tanto com el area social
como com las econémicas y comerciales” (grifei; CRAVINO, 2000, p.
79-80)

Delinear hierarquias e instituicbes supranacionais implicaria, decerto,
reinterpretar hierarquias e instituicbes nacionais. Implicaria, também, repensar
bases identitarias ha muito arraigadas, colocando em evidéncia o carater ambiguo
da definicao do que é patrimbnio e do que é nacionalidade.

De que forma essas bases identitarias poderiam ser repensadas,
levando em conta o projeto integrador? O socidlogo argentino Gregorio Recondo,
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escrevendo em 1989, na condicdo de Diretor de Assuntos Institucionais do
Ministério das Relagdes Exteriores e Culto da Republica Argentina, propunha que
o desenvolvimento econémico prometido pelo processo integrador s6 viria se
acompanhado do aspecto cultural. Falando na existéncia de uma “unidad de lo

diverso”, frisava, por exemplo, que

“En nuestra América, la unidad surgi6 como designio inevitable, a
pesar del desconocimiento que tenian algunas culturas precolombinas
sobre la existéncia de otras localizadas en la desmesura del territorio
americano. [...] Nada mas cierto: las luchas por la independencia
hermanaron a todos. Se sentia, en carne y espiritu, la patria comun.
Los libertadores San Martin y Bolivar recorrieron la vasta escnografia
continental, superando los limites chauvinistas para volcarse a la pasién
redentora de la Patria Grande. [...]

Hay, entonces, unidad de origen e unidad de procesos sociales
compartidos. [...] Com frenos al desarollo, sus pueblos se tutearon con el
hambre, el miedo y la ignorancia. [...]” (grifei; 1989, p. 39).

Sendo assim, a titulo de conclusio, destacava:

“[...] 2. El andlisis del desarollo integral obliga a considerar la
dimension cultural del desarollo. No habra desarollo integral sin
desarollo cultural y viceversa. El proceso de democratizacion de la
cultura no es suficiente. Nuestros pueblos exigen la democracia cultural,
afirmada em la participacion de cada persona en la creacion de la cultura.

3. América Latina es, a la vez, una y plural. La unidad surge de la “unidad
de origen, del sincronismo y la homogeneidad de su cultura”. Se reconoce
en una afin sensibilidad y um nuevo humanismo gestado por sus pueblos.
La diversidad se precisa a través de las diversas culturas nacionales
y subculturas que expresan un variado pluralismo cultural.

4. La problematica de la integracién cultural de nuestros paises se centra
en la armonizacion de las respectivas y diferentes identidades nacionales
con la perspectiva de plasma una efectiva integracion en una Patria
Grande. Unidad en la diversidad. [...]" (grifei; Idem, p. 51)

Note-se que Recondo nao falava em uma sé “cultura americana”, mas
em “culturas nacionais” e subculturas. Admitia, assim, a dificuldade de formular
um discurso unificador para paises tao diferentes, mas ainda assim acreditava na
construgado de uma “patria grande”, “una na diversidade”.

Especificamente com relagcdo ao MERCOSUL, o autor argentino via

nessa iniciativa potencialidade de alcangar tais objetivos, porque sopravam
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“[--.] vientos de integracion en el espacio y en el tiempo latinoamericanos.
Son vientos que reconstruyen la utopia de la América de las Patrias que
sonaron nuestros libertadores. Son vientos que nos acercan la ética
solidaria y nos devuelven la esperanza a los pueblos de nuestro
subcontinente invertebrado. Vivimos, sin lugar a dudas, una nueva cultura
integradora.

[...] Como bien se expreso al ponerse en marcha la integraciéon con Brasil -
base fundamental del MERCOSUR - se trata de ‘crecer juntos’ Esto
supone, sin lugar a dudas, una verdadera revolucion cultural” (RECONDO,
1995, p. 22-23).

A questdo que se colocaria, portanto, € a de como realizar tal
‘revolucao cultural”, aproximando Estados e culturas que, até pouco antes,
rivalizavam-se. E que, como no caso brasileiro, culturalmente, criara uma imagem
de oposig¢ao da heranca lusitana a espanhola.

A preocupacao de Recondo com a “formatacdo” de uma identidade
baseada na diversidade se mostra semelhante, por exemplo, aquela expressa por
Aloisio Magalhdes com relagdo a existéncia de bens de “valor universal”. Em
audiéncia na Comissdo Parlamentar de Inquérito com o fim de investigar a
situacdo do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional, o intelectual pernambucano

apontava que

“[---] um grande problema, a meu ver, é a confusdo que o Ocidente parece
fazer de propésito entre o universal e o apenas igual. Na verdade, essa
confusdo custa-nos caro e € um dos mais graves problemas com que o
Ocidente se defronta. [...] Universal, meus senhores, ndo é igual; universal
€ o diversificado, € a interligagdo, é a interface de diversas coisas, da
heterogeneidade que compde o carater de uma nacdo” (MAGALHAES,
1981, in FNPM, 1985, p. 83-84).

Nesse processo, contudo, ndo se desfaria o referencial nacional. Ou
seja, a crenga na existéncia de elementos identitarios além-nagao, ou na validade
de bens de valor universal, ndo significaria, necessariamente, a obliteragédo
daqueles referenciais que supostamente fariam uma nagdo “enxergar-se”
enquanto tal. Alias, pelo contrario, o que se verifica tanto nas assertivas de
Recondo quanto de Magalh&es € a preocupagao em manter acesa a chama das
peculiaridades de cada nacionalidade.

E justamente a partir desse embate, portanto, que poderiamos
argumentar acerca da possibilidade de mobilizagdo de certos referenciais para

fomentar tal identidade comum. No entanto, como visto, tal mobilizagdo em prol
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da integragéo resultaria na competigdo, ou pelo menos convivéncia, com outras
narrativas mais tradicionais, como as que abordamos ao longo deste primeiro
capitulo: isto €, como, por exemplo, falar em aproveitamento de bens culturais
comuns quando geralmente se colocavam as tradigbes portuguesas como
superiores as espanholas? E no caso especifico das Missdes Jesuitico-Guaranis,
de que forma interpreta-las sem dar énfase a dindmica geopolitica colonial, e as
disputas entre as Coroas de Portugal e Espanha? E o desenvolvimento
econdmico, e do turismo regional, em particular, como promové-los em parceria
com outras nag¢des? E, ainda, que referenciais utilizar para privilegiar a
integragcdo, e n&o a rivalidade, entre nagbes com “histérias nacionais” tao
dispares?

Sao algumas dessas questdes que pretendemos levantar ao analisar, a
seqguir, os trés principais periodos de ativagdo patrimonial que identificamos, ao
longo da presente pesquisa, para o fomento da integracédo regional, a partir do

patriménio missioneiro.

79



Capitulo 2

O Circuito de Turismo Cultural das Missoes Jesuiticas

2.1. Uma aproximagao possivel

O “Circuito de Turismo Cultural das Missdes Jesuiticas” foi o resultado
de uma série de propostas surgidas em reunides promovidas pela OEA no ano de
1967, na Cidade de Quito. Naquela oportunidade, representantes de Argentina,
Brasil e Paraguai ja haviam se manifestado, como mencionamos no capitulo
anterior, acerca do seu interesse no aproveitamento turistico da regido
missioneira. Com isso, almejava-se o desenvolvimento econédmico dos paises que
possuiam esses resquicios reducionais, em parceria com outros paises e/ou
organizacgoes.

Localizamos informacgdes a seu respeito, fisicamente, nos arquivos do
IPHAN e do IPHAE, em Porto Alegre. No entanto, a maior parte das referéncias a
eles foi remetida depois de contatado o Arquivo Central do instituto no Rio de
Janeiro, em pastas eletrébnicas denominadas “Sub-séries Congresso”. Nelas, de
um modo geral, consta documentagao pertinente aos projetos de cooperagao
internacional encaminhados pelo IPHAN junto a érgdos como Instituto Brasileiro
de Educag3o, Cultura e Ciéncias (IBECC)?°, UNESCO, OEA, representagdes da
UNESCO na Argentina e no Paraguai, etc. Cuida-se, assim, de material de ordem
administrativa, produzido por agentes institucionais no contexto de reunides,

encontros de cupula, relatérios e/ou informes de participagdo em eventos, etc.

29 Orgdo entdo com sede no Palacio do Itamaraty, no Rio de Janeiro, fazia as vezes de “Comiss&o
Nacional” da UNESCO no Brasil. A referida agéncia da ONU, por sua vez, também possuia
representacées no Paraguai e na Argentina, e também atuava nesses paises por meio de 6rgaos
semelhantes ao IBECC, como era o caso das Comissdes Paraguaia e Argentina de Cooperagao
com a UNESCO. No caso brasileiro, ao IPHAN cabia representar o Brasil nas reuniées que deram
ensejo ao “Circuito Turistico”, contando, aonde possivel, com a assisténcia do IBECC e da
UNESCO.
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A documentagcdo obtida possibilitou identificar, temporalmente, as
“origens” do projeto. Possibilitou, ainda, compreender o seu andamento junto as
instancias administrativas do IPHAN, bem como as principais ideias que o
norteavam, até de fato ser estabelecido como “Circuito Turistico”, em 1979. Isso
podera se verificar, esperamos, a partir da avaliagdo e do estudo dos Informes e
Atas produzidos nas reunides que levaram ao seu estabelecimento, em 1979. No
entanto, em varios momentos ndo nos foi possivel, por meio desse material,
tracejar as discussdes havidas em cada reunido. Isso, decerto, representou uma
grande limitagdo, especialmente no que diz respeito a eventuais discussdes
tedricas ou problematicas politicas porventura subjacentes a iniciativa.

Afinal, o que esta numa ata e/ou informe nem sempre representa o que
de fato ocorreu em dada reunido. Além disso, de um modo geral, os participantes
desses encontros eram agentes de determinadas instituicées, e escreviam para
seus superiores hierarquicos. Sua visdo e descricdo dos fatos, assim, poderiam
refletir determinadas perspectivas e posicionamentos institucionais, e néo
propriamente a sua visdo acerca do tema.

No entanto, a fim de n&o fazer uma leitura tdo “dura” sobre o tema,
procuramos opor tal documentagcédo a abordagem tedrica que fizemos no capitulo
anterior. Tentaremos, desse modo, avaliar quanto das transformacdes conceituais
supostamente encampadas pelo IPHAN ao longo dos anos 1970 teriam
impactado a forma de apropriacdo das Missdes Jesuitico-Guaranis. Tentaremos
verificar, ainda, como se apresentaram eventuais continuidades e/ou rupturas
nessas abordagens, se considerado o contexto mais distante dos anos 1930.

Cuidou-se o Circuito da primeira “fase” de estabelecimento de um
“projeto multinacional” de aproveitamento turistico da regido missioneira, com a
orientacao técnica do IBECC e da UNESCO. Foi, em verdade, um acordo firmado
entre diversas instancias estatais para o aproveitamento dos remanescentes
jesuitico-guaranis existentes na Argentina, no Brasil e no Paraguai.

Ou seja, o Circuito representou uma primeira aproximagéo dentro de
incipientes esforcos de integracdo entre representantes dos trés paises. Ainda
assim, uma aproximagao relativamente pequena, cujas conquistas, pretendia-se,

serviriam de base para “voos mais altos”, que analisaremos posteriormente. Seu
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propaosito, ao que pudemos verificar a partir de um Convénio estabelecido entre
os trés paises com o Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID), em 1973,
era basicamente de pensar estratégias “para o desenvolvimento turistico
integrado da regiao formada por parte dos trés paises, abrangentes das Cataratas
do Iguagu das Missdes Jesuiticas e das zonas de influéncia desses dois centros
de atracgdo turistica” (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, EM/GM/N°® 005, 1978).
Tal convénio, por sua vez, teria levado ao estabelecimento de um “Comité
Tripartite”, com as tarefas de (a) elaborar “um amplo diagndstico da regiao,
incluindo seus aspectos urbanisticos, institucionais, sociais, econémicos e
turisticos”, (b) avaliar a “potencialidade dos atrativos turisticos existentes” e (c)
elaborar um “estudo de viabilidade econémico-social do desenvolvimento turistico
da area” (Idem).

Nao havia o interesse explicito, por exemplo, em criar uma instancia
administrativa multinacional ou supranacional para coordenar a preservagao e
promogao da regidao missioneira. Nesse momento almejava-se, basicamente, o
estabelecimento de parametros comuns, compatibilizando projetos nas areas de
infraestrutura viaria, turismo, estudos técnicos e académicos, etc. Era, portanto,
uma proposta incipiente de aproveitamento conjunto dos bens existentes na
regiao missioneira.

Passaremos, agora, a contextualizar o estabelecimento do “Circuito”.
Teremos como norte a documentagdo que antes referimos e as supostas
contribuicdes dos dois diretores do o6rgdao de preservagdo do patriménio
missioneiro no periodo em que fixada a iniciativa (Renato Soeiro e Aloisio
Magalhdes). Com isso, esperamos avaliar se, e de que forma, foi proposta
alguma releitura para o patrimdnio missioneiro, a partir, ainda, da interagdo com

outras instancias responsaveis por zelar pelo patriménio historico-cultural.

2.2. Soeiro e Magalhaes: o Circuito do ponto de vista brasileiro

O “Circuito de Turismo Cultural” foi uma iniciativa longamente pensada.

Foram doze anos desde a sua idealizagdo, em 1967 (OEA, Normas de Quito,
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1967), até o seu langamento oficial, em outubro de 1979. Da documentagao
obtida junto ao IPHAN e ao IPHAE depreende-se que essa demora possivelmente
decorreu dos tramites burocraticos inerentes a maquina estatal e da dificuldade
de adaptar opinides e projetos distintos, que foram aperfeicoados ao longo de
reunides preparatorias. Nesse sentido, igualmente provavel que a reforma
administrativa do 6rgao, ocorrida em 1976, tenha colaborado para a “demora” no
processamento da proposta por parte do Brasil (IPHAN/Rio - Subsérie Congresso,
Of. N° 1.433, 1976)%°.

E, ao contrario do que se poderia presumir, do lado brasileiro, nao foi
Aloisio Magalhdes quem esteve a frente da fase preparatoria da iniciativa. Na
realidade, foi Renato Soeiro, normalmente detratado como seguidor de uma
corrente que via patrimonio como “reliquia cultural” (WILLIAMS, 2012, p. 290),
quem dirigiu o IPHAN entre 1967 e margco de 1979, ao longo dos primeiros
esforcos de “internacionalizagdo” das praticas patrimoniais.

Além disso, do que se verifica dos oficios trocados entre as diversas
instancias administrativas do érgao federal, teria ele acompanhado, atentamente,
o estabelecimento do “Circuito das Missdes Jesuiticas”. No seu entender, os
esfor¢cos envidados representavam a continuidade das iniciativas de 1930-1940
para o “aproveitamento turistico cultural ‘dessas excepcionais ruinas™ (IPHAN/Rio
— Subsérie Congresso, Of. N° 3581, 1976). Dele partira a indicagao de todos os
arquitetos responsaveis pela representacdo do Brasil nas reunides preparatorias
(IPHAN/Rio — Subseérie Congresso, Oficio 555, 1979).

Inclusive a indicagao de Augusto da Silva Telles para o encontro de
langamento do programa, em outubro de 1979, quando ndo mais se encontrava

na diregdo do Instituto, dera-se por indicagcdo de Renato Soeiro (IPHAN/Rio —

30 Essas reformas levaram, entre outras alteragdes, a criagdo de uma Diretoria-Regional com sede
em Porto Alegre/RS. Além disso, ndo podemos descartar a propria substituicdo de Renato Soeiro
por Aloisio Magalhdes, em 1979. Renato Soeiro, no Oficio que serve de base para essa
concluséo, escrevia a um cidadao de Porto Alegre, que o questionava sobre a as transformagdes
que estavam sendo geridas com relacdo a estrutura do érgdo. Explicava que, no caso das
Missdes, seria estabelecida uma Diretoria Regional, responsavel por supervisionar os Estados do
Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parana. No entanto, o Museu das Missbes, e a area
missioneira como um todo, ficariam sob supervisdo da “Unidade Museolégica com sede no Museu
de Arqueologia e Artes Populares, na Cidade de Paranagua-PR” (IPHAN/Rio - Subsérie
Congresso, Of. N° 1.433, 1976). Ou seja, uma mudanga importante, e que, do ponto de vista
administrativo, poderia representar atraso nos processos em curso.
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Subsérie Congresso, CT n° 46, 1979)%'. Ou seja, o sucessor de Rodrigo de
Andrade tivera papel importante nos primeiros passos da cooperagédo do IPHAN
com organizagdes internacionais e parceiros em outros paises.

Contudo, talvez em virtude da memoria institucional construida em
torno de Soeiro, atualmente talvez haja certa tendéncia a ver em Aloisio o
responsavel pela “dinamizagao”, inclusive, com relacdo as parcerias
estabelecidas junto a UNESCO. Relega-se a atuagédo de Renato Soeiro, em geral,
a um segundo plano, colocando-o como mero sucessor de Rodrigo de Andrade.

No entanto, cumpre ressaltar que

“Como seus predecessores, Magalhdes e seus companheiros
mantiveram certa légica nacionalista em sua defesa por reformas;
a agéncia oficial de preservagao reteve o direito de proteger e
preservar os simbolos de um apelo cultural nacional. O patriménio
continuou a ser um veiculo privilegiado de integracdo nacional”
(WILLIAMS, 2012, p. 290).

Ambos seguiam, portanto, uma orientagdo nacionalizante, a despeito
das reformas realizadas ao longo de suas gestbes para fomentar a
“universalizagao” do patriménio brasileiro. Logo, para os dois, importava identificar
e proteger aquilo que entendiam como representativo da cultura nacional,

promovendo-a internacionalmente.

31 Renato Soeiro foi substituido em 27/03/1979, apenas doze dias depois da posse de Jodo
Baptista de Oliveira Figueiredo (SOPHIA, 2015, p. 335). Nessa oportunidade, “a responsabilidade
pela preservagdo do acervo cultural e paisagistico do pais passou para a entdo Secretaria do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional, que passou a se constituir em 6rgdo normativo, de
diregao superior e coordenagao nacional, incumbindo a Fundagédo Nacional Pr6-Memoéria, como
orgao operacional, proporcionar os meios que permitissem agilizar as agées da Secretaria (Idem).
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Figura 2: Renato Soeiro, Diretor do DPHAN/IPHAN de 1967-1979, e Aloisio Magalhaes, Diretor da
SPHAN/FNPM de 1979 a 1982%,

Além dessa linha continuidade entre as praticas de um e de outro,
deve-se atentar para outro fator, a fim de evitar uma eventual avaliagdo
excessivamente depreciativa de Soeiro, ou exageradamente otimista sobre
Magalhdes: ambos se encontravam em disputa, como ja pudemos ressaltar em
momento anterior, pelo poder de nomear o patrimdnio nacional e pela obtencéo
de recursos junto ao Governo Federal.

Magalhéaes seria préximo da cupula militar (DA SILVA, R., 2012, p. 88).
Afora isso, Aloisio era visto como um profissional melhor habilitado a fugir “das
polémicas relacionadas as discussdes em torno da grande concentragao de renda
no pais” (Ildem, p. 89), promovendo uma visao, a partir primeiramente do CNRC, e
depois, da SPHAN, mais “otimista” acerca da identidade nacional.

De toda forma, sendo Magalhdes um agente dinamizador, ou nao, é
marcante a permanéncia de aspectos tradicionais da preservacido do patriménio
missioneiro. De Renato a Aloisio, a despeito dos discursos, na pratica, permanece
a énfase em aspectos tradicionais, tais como a educagdo jesuitica, a
grandiosidade e a “universalidade” do projeto missioneiro. Além disso, também se
fazia marcante o binbmio preservagao/desenvolvimento, sem necessariamente

vincula-lo a projetos mais amplos, como o da integragao cultural.

32 Fonte: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1211. Ultimo acesso: 26 jul. 2016.
85



Essas caracteristicas, alias, sdo perceptiveis quando se contrastam os
“Informes” produzidos apds cada uma das reunides do grupo responsavel pelo
estabelecimento do Circuito. E, aqui, alias, vale ressaltar que se tratam de
“Informes”, ou seja, de relatérios descritivos das atividades supostamente
realizadas em determinados encontros de cupula. Se por um lado esperavamos
encontrar indicativos de mudangas na forma de apropriar-se do patriménio
missioneiro, a partir das novas praticas patrimoniais a partir dos anos 1970, o que
nos chamou a atencdo foi a constadncia de certos discursos, e a aparente
auséncia de divergéncia quanto aos rumos para tanto.

O “Relatério” da reunido de 197233 encaminhado a Renato Soeiro, por
exemplo, foi produzido pelo entdo presidente do IBECC, Agostinho Olavo
Rodrigues. Fizeram-se presentes delegados da Argentina, Brasil, Chile, Uruguai e
Paraguai, tendo cada pais apresentado propostas sobre que tratamento poderia
ser dado ao aproveitamento do patriménio jesuitico em geral. Na reuni&o, da parte
brasileira, participaram o Arquiteto Luis Sala, como representante do IPHAN, além
de Nilza Roquette, pelo Ministério da Industria e Comércio, e Dante de Laytano,
Professor de Filosofia da UFRGS (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso,
Relatorio/Delegagodes, 1972).

Dentre as recomendagdes do encontro constou que “cada pais, com a
maior urgéncia”, designaria “um arquiteto ou um especialista para elaborar os
anteprojetos nacionais respectivos” (sic) sobre o potencial turistico e cultural da
regido missioneira®*. Além disso, concordava-se com a “necessidade de
estabelecer um grande projeto multinacional de turismo cultural”, que
abrangesse “o Circuito dessas Missdes”, tendo a UNESCO como “organismo
patrocinador” e a harmonizagdo das iniciativas nacionais (grifei; IPHAN/Rio —
Subsérie Congresso, Relatorio/Delegacdes, 1972).

No informe produzido pelo IBECC nota-se trés elementos-chave a
orientar as estratégias para a construgcdo de um Circuito Turistico que

aproveitasse as Missdes situadas em territorio brasileiro, argentino e paraguaio:

33 Intitulado “Seminario Sub-regional sobre ‘O Circuito das Missdes Jesuiticas e a possibilidade de
conservar os monumentos e as tradicbes da regido e de estabelecer um projeto de Turismo
Cultural’, organizado pela Comissao Nacional [da UNESCO] do Paraguai” (IPHAN-Rio — Subsérie
Congresso, Relatério, 1972).

34 Atividade que coube a Luis Saia.
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(a) o seu aspecto mais “tradicional”, revelado pela énfase na monumentalidade e
no valor arquitetbnico das obras jesuiticas; (b) o seu carater de interagdo
“multinacional’, no sentido de englobar instituicdes de varios paises, mais do que
propriamente de integragdo, e (c) o destaque a necessidade de se obter a
assessoria e apoio da UNESCO para fins de “harmonizagdo” dos projetos
existentes.

Essas propostas, de tom pragmatico, pareceriam refletir de forma
satisfatoria o objetivo da delegagdo brasileira nesse encontro. Em suas
recomendagdes, havia a sugestado de avangar em estudos relativos as Missdes do
Guaira, e o intercambio de informag¢des técnicas a respeito do patriménio
missioneiro. Com relagao as primeiras, em especial, “devido ao prazo limitado que
€ imposto pelas obras de Itaipu” (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso,
Recomendacgdes propostas pela delegagéo do Brasil, 1972).

Além disso, sugeria que se priorizassem os trabalhos de “consolidagao,
preservacao e valorizagao das trés unidades, Trinidad, Sto. Ignacio Mini e S.
Miguel” (Idem). Centrando-se os esforgos nos remanescentes de Argentina, Brasil
e Paraguai, seria possivel, posteriormente, incluir a iniciativa em “um projeto mais
geral’, a ser chamado “Cuenca del Plata, conforme proposta da delegagao
uruguaia” (ldem). Isto &, tratavam-se de objetivos que aparentemente ndo se
importavam, tanto, com o estabelecimento de critérios de conformacdo da
identidade nacional e/ou de qualquer outra identidade de carater latino-americano.

Contudo, se considerarmos as demais propostas encaminhadas
individualmente por cada pais, notamos a diversidade e a particularidade de
interesses existentes nesse encontro. Inclusive, alias, para fins integracionistas. A
comegar, inclusive, pela participacdo de representantes uruguaios e chilenos na
Reunido. Afinal, embora esses paises nao apresentassem exemplares
reducionais guaranis em seus paises, percebia-se o seu interesse em participar
de tais esforcos internacionais, talvez porque dispusessem de bens relativos a
presencga jesuitica em seu territorio.

Na documentacdo encaminhada pelos representantes chilenos havia
referéncias a uma série de iniciativas de preservagao tomadas pelo pais. Além

disso, havia um extenso relato acerca da atuagao dos jesuitas em seu territorio, e
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sobre os bens materiais representativos desse periodo (IPHAN/Rio — Subsérie
Congresso, LAUTARIO, 1972, p. 05 e 09-14). O autor da proposta, o professor
Lautaro Nufnez Atencio, Diretor do Programa de Arqueologia e de Museus da
Universidad de Chile, elogiava a proposta pela possibilidade que oferecia em
termos de “mostrar un proceso historico concreto a través de sus restos
monumentales — culturales — tradicionales, existentes en determinados conjuntos
de paises” (ldem, p. 02). No entanto, na proposta encaminhada, também
ressaltava Atencio que talvez no caso chileno fosse mais interessante abordar a
criagdo de Circuitos turisticos relacionados a regido andina (ldem).

De todo o modo, chamava a atengdo, na proposta encaminhada, o
destaque dado pelo professor a visdo de que presencga jesuita na Ameérica seria
fruto de um “processo histérico”. Isto é, a sua leitura ndo se embasava em um
referencial exclusivamente nacional (os remanescentes jesuiticos chilenos, ou os
remanescentes jesuiticos brasileiros), mas em uma concepg¢ao transfronteirica. A
compreensao da atuagao dos jesuitas, portanto, ndo deveria ser limitada a regido
em que localizados os indios guaranis, mas ser observada em espectro mais
amplo.

No centro da proposta uruguaia, por sua vez, estava o seu interesse
em ver 0s resquicios jesuiticos existentes na Regido do Rio da Prata, e em
especial no territdério uruguaio, entrelagados as iniciativas de preservagao da
Regido das Missbes, vistas ambas como “una tradicional unidad historica”
(IPHAN/Rio - Subsérie Congresso, Propuesta de la Delegacion de la Republica
Oriental del Uruguay, 1972). Para os delegados uruguaios o Circuito se justificava
pela promocdo e pela “difusion de los elementos comunes de la cultura de
nuestros pueblos, como fator de reintegracidn regional, facilitando la comprension
reciproca y las solidariedad entre los mismos” (Idem). Assim, almejava-se a

consolidagao de um roteiro turistico e cultural que,

“[...] lejos de constituir una idea etnocéntrica, egoista o cerrada, es
un plan de apertura, donde nuestro pais, con auténtico espiritu
americanista y, a despecho de circunstanciales dificultades, abre
totalmente las ventajas de lo mejor de su area turistica” (grifei;
Idem).
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No entanto, por motivos que a documentagédo coligida ndo permitiu
identificar, foi o projeto posteriormente tocado, depois da reunido de 1974,
exclusivamente por Argentina, Brasil e Paraguai. Com isso, deixava-se de lado as
propostas uruguaia e chilena, a primeira, em particular, com forte apelo
americanista.

Nao podemos afirmar, peremptoriamente, que tal circunstancia tenha
se dado em razdo do desinteresse total em abandonar e/ou reinterpretar as
respectivas histérias nacionais e o tratamento dispensado a experiéncia jesuitico-
guarani. Podemos argumentar, entretanto, que essa restrigdo tenha se dado em
razao de um motivo mais prosaico, qual seja, a maior facilidade de integrar, em
Circuito Turistico, a Regido Missioneira do Alto Rio Uruguai. Abandonava-se, por
consequéncia, a ideia de explorar a tematica jesuitica para fixar-se, mais
estritamente, na relacao jesuitico-guarani.

Como destacamos anteriormente, inclusive a delegacao brasileira via a
integracdo Argentina-Brasil-Paraguai como possivel parte de um projeto maior, a
ser eventualmente chamado “Cuenca del Plata”. No entanto, prevaleceu, nesse
momento, a énfase na iniciativa de menor abrangéncia. Essa linha de
entendimento tem sua razdo de ser no fato de que o Relatério da Reunido
realizada em 1972 também destacava a necessidade de tomar em conta, para o
sucesso da iniciativa, o “Proyecto Regional de Desarrollo Turistico de la Zona
Cataratas del Yguazu y Misiones Jesuiticas Guaranies”, firmada entre Argentina,
Brasil e Paraguai e o BID (grifei; IPHAN/Rio — Subsérie Congresso,
Relatério/Reunion sobre las Misiones Jesuiticas Guaranies, 1972).

Ou seja, paralelamente ao Circuito, havia, no ambito do BID, um
projeto tripartite visando a obtencao de créditos envolvendo trés dos cinco paises
que integraram essa primeira reunido. Nao por acaso, os trés paises com
presenga jesuitica e guarani, dai talvez se justificando a gradual limitacdo da
iniciativa. Ainda assim, como se vera, na reuniao seguinte, também participou o
Uruguai, em uma linha muito semelhante aquela da reunido de 1972.

Dando seguimento a proposta da realizagdo de encontros periodicos
para discutir essa tematica, foi realizado outro encontro no ano de 1974. O

“Informe Final” produzido nesse evento, por sua vez, indica que o encontro contou
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com delegados de Argentina, Brasil, Paraguai e Uruguai (IPHAN/Rio — Subsérie
Congresso, Informe Final, 1974). Ou seja, ndo foram enviados representantes
chilenos, ao passo que se fizeram presentes representantes da OEA, da
UNESCO e da Comissao Nacional Paraguaia para UNESCO, responsaveis pelas
condugodes dos trabalhos. Por fim, também compareceram “observadores”, que,
pelo seu saber, poderiam contribuir para o andamento das discussdes. E, da
mesma forma que ocorrera dois anos antes, cada pais forneceu aportes sobre o
andamento das atividades de valorizagao de seus respectivos bens de origem
missioneira.

Desse grupo, composto por vinte pessoas, dez tinham formagéo nas
areas de arquitetura e de urbanismo. Se contarmos exclusivamente os
“‘delegados”, de um total de nove pessoas, seis intitulavam-se arquitetos. Tanto
Brasil e Argentina, por sua vez, enviaram dois representantes, ambos arquitetos3®
(IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Participantes, 1974). A
participacdo de profissionais dessa area, portanto, parece demonstrar, em
comparagao com as praticas dos anos 1930-1940, na esteira dos estudos de
Marcia Chuva (2009), que a atuagao desses profissionais ainda era muito efetiva.
Mesmo no ambito de contatos com O&rgéos estrangeiras, eram eles os
responsaveis por representar o posicionamento brasileiro.

Da parte dos representantes brasileiros, ainda, sobressai outro
apontamento interessante sobre a caracterizacdo das Missdes para o IPHAN, e o
seu papel no desenvolvimento do turismo regional. Segundo o Arquiteto Luis
Sala, embora houvesse o interesse por parte do governo em realizar restauragdes

nos resquicios jesuiticos existentes em territério nacional,

“[...] Desde el punto de vista turistico [...] para las autoridades
brasilefias la zona jesuitica no constituye un interés
prioritario dentro de los planes nacionales de desarrollo
turistico. Sugiri6 ademas concentrar los esfuerzos de
consolidacion y de infraestructura turistica em um ejemplo
significativo de cada pais, a saber: San Ignacio Mini (Argentina),

35 Eram eles, pelo Brasil. Luis Sala e Anténio Luiz Dias de Andrade. Por parte da Argentina, Jorge
Gazaneo e Eduardo Ellis. As exce¢des cabiam ao uruguaio Fernando Assuncgao, historiador e
especialista na area de antropologia social, e aos paraguaios Jorge Patricio Escobar Genes e
Pablo Godoy, que atuavam em nome da Direccion General de Turismo do Paraguai (IPHAN/Rio —
Subsérie Congresso, Informe Final/Participantes, 1974).
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San Miguel (Brasil) y Trinidad (Paraguay)” (grifei; IPHAN/Rio —
Subsérie Congresso, Informe Final/Informe Resumido, 1974, p.
03).

Ao que se verifica, portanto, a ideia de aproveitamento conjunto
elaborado pelas autoridades brasileiras seguia restritiva, abrangendo Sao Miguel
e outras duas reducgdes. Ainda, comparando essa postura com o que se podera
observar posteriormente, quando abordarmos a celebracdo do tombamento de
Sao Miguel como Patriménio da Humanidade, chama-nos a atengdo o carater
ndo-prioritario da regido missioneira dentro dos planos nacionais de
desenvolvimento turistico.

A nosso ver, isso poderia ser explicado pelo fato de que, em 1974,
tinha a regido missioneira relevancia em razdo de outros fatores. Em especial,
nos parece, pelo proprio projeto de construgéo da represa da Usina de ltaipu, que,
segundo o proprio Luis Sala, poderia fazer submergir uma série de
remanescentes do periodo missioneiro (Idem, p. 02). A urgéncia do tema, alias,
lembramos, ja havia sido invocada em 1972, quando mencionada a construgao da
Usina de ltaipu (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Recomendagbes propostas
pela delegacdo do Brasil, 1972). Em suma, a regidao apresentaria importancia
mais em virtude da sua localizagdo geopolitica do que propriamente pelo seu
potencial uso turistico.

Outra explicacdo para esse carater secundario talvez resida na
circunstancia de que desde 1973 vigia o “Programa Cidades Historicas” (PCH).
Implementado em parceria com o Ministério da Industria e Comércio, esse
canalizava recursos para obras de infraestrutura e de “suporte de atividades
turisticas e ao uso de bens culturais como fonte de renda para regides do
Nordeste” (FONSECA, 1997, p. 161). A partir de 1977, ainda, o programa foi
estendido para cidades da regido Sudeste (Ildem), de forma que, aparentemente,
restava a Regido Sul desprivilegiada em termos de recursos financeiros. Além
disso, como também destacamos no capitulo anterior, desde a década de 1960
mantinha o governo brasileiro convénios com a UNESCO, com especial enfoque

na recuperacgao e divulgacao de localidades associadas as tradigdes portuguesas,

91



como Ouro Preto, Salvador e Parati (IPHAN/Rio — Subsérie UNESCO II, IBECC,
1969, p. 07-08).

Em contrapartida a pouca “ateng¢ao” do IPHAN as Missdes, notava-se o
destaque dado pelos representantes argentinos ao projeto de valorizagdo da
regido pelo viés turistico. Segundo os também Arquitetos Jorge Gazaneo e
Eduardo Ellis, delegados representantes do pais vizinho, para as autoridades do

setor turistico

“[...] las misiones jesuiticas guaranies formarian una de las
tres alas de un triptico de la obra jesuitica em la Argentina:
las dos restantes serian la “Manzana de las Luces” de
Buenos Aires y las estancias jesuiticas de Cérdoba. [...]

[...] la primeira prioridad en el area [do setor turistico] es la

explotacién racional y respetuosa de San Ignacio Mini como
centro turistico complementario de las Cataratas del Iguazu

(grifei; IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Informe
Resumido, 1974, p. 02)

Para os representantes argentinos a “heranga” jesuitica parecia ser
muito mais importante do ponto tanto da constru¢do da identidade nacional
quanto em um projeto de aproveitamento internacional. Essa leitura, conforme
pudemos esbocar no capitulo anterior, era chave nas interpretacdes elaboradas
pela CNMMyLH. Por isso, as ruinas missioneiras deveriam ser “conectadas” aos
resquicios também existentes em outras regides daquele pais, como a “Manzana
de las Luces”, em Buenos Aires, e as estancias jesuiticas da regido de Cérdoba
dando unidade aquela narrativa (Ildem). Mesmo o Uruguai buscava essa conexao,
ao insistir na compreensao de que ao Circuito Turistico a ser estabelecido deveria
também abarcar a chamada “Calera de las Huérfanas”, nas proximidades de
Colonia, que também seria heranga da presencga jesuitica na regiao (Ildem, p. 04).

Essa diferenga de tratamento da tematica relativa a valorizacdo da
regido missioneira fazia-se presente também no tocante aos projetos idealizados
para a area. Os representantes brasileiros indicavam que nao haviam sido
estabelecidos planos para o biénio 1974-1976, relativamente a exploracao
turistica e econémica da regido, e que somente cerca de US$ 20.000,00 seriam
destinados a recuperagdo dos remanescentes da reducdo de Sao Lourencgo
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(Idem, p. 05). As autoridades argentinas, por sua vez, destacavam que iriam
realizar uma série de obras com o intuito de qualificar a infraestrutura de turismo,
além de fomentar a pesquisa sobre a presencga jesuitica, em especial em San
Ignacio Mini (Idem). O governo paraguaio, igualmente, informava a respeito do
andamento, por meio de colaboracdo técnica da OEA, da recuperacao das
reducdes de Trinidad, Cosme y Damian e Jesus de Tavarengue (ldem, p. 03).
Ainda assim, os delegados presentes no encontro, inclusive argentinos

e brasileiros, concordavam sobre a necessidade de implementar

“[---] un proyecto regional de turismo cultural (Anexo n°® 4) que
abarque, dentro de la gran cuenca del Plata, las antiguas
misiones jesuiticas guaranies y sus establecimientos de
produccion, asi como todo el patrimonio histérico-cultural con ellas
relacionado [...] (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe
Final/Recomendaciones Finales, 19741974, p.01).

Ou seja, ao que parece, mantinham-se praticamente inalterados os
preceitos estabelecidos no encontro de 1972 quanto ao aproveitamento da regiao.
A despeito da aparente falta de “engajamento” do Brasil, a iniciativa deveria
prosseguir em seu carater “multinacional’, e sempre com foco no
desenvolvimento econdémico. A integragdo regional, por sua vez, estaria mais
proxima de seu sentido econbmico e de infraestrutura do que de um ponto de
vista cultural, com a aproximagao entre “os povos”.

De todo o modo, nota-se, a partir da documentacdo que antes
apontamos, uma grande diferenca de expectativa com relagdo aos rumos do
Circuito. Enquanto autoridades argentinas, paraguaias e até mesmo uruguaias
viam a iniciativa como prioritaria, buscando parcerias internacionais e investindo
no seu restauro e preservagéo, o governo brasileiro ndo estabelecia igual critério.
Ao que parece, ndo se via, naquele momento, grande potencial de atragao
turistica por parte das Ruinas de Sao Miguel e da tematica missioneira como um
todo. Com isso, consequentemente, parecia carecer o Governo Federal, e o
IPHAN, de maior interesse sobre o desenvolvimento da regido, dado que ja
possuia outros polos de atragao turistica melhor consolidados. No entanto, essas

sdo conjecturas que a documentagao oficial efetivamente ndo permite apurar;
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afinal, por tras de cada Informativo ou Relatério podem se apresentar razdes

subjacentes que escapam a analise documental.

2.3. Rumo ao Circuito de Turismo Cultural e a Reuniao de 1979

Como pudemos verificar a partir dos Informes Finais e da
documentagdo produzida pelos agentes do IPHAN3¢ para as reuniées de 1972 e
1974, a atuacdo brasileira para a construcdo do Circuito Turistico foi bem
“‘cautelosa”. O alcance da iniciativa, ao que pudemos verificar da posicdo do
instituto, deveria se centrar em poucas redugdes, tidas como mais representativas
(Sdo Miguel, San Ignacio Mini e Trinidad, principalmente). Longe, portanto, da
ideia da integrac&o pela via da cultura, e de um “auténtico espiritu americanista”,
conforme propugnava o representante uruguaio na reuniao de 1972 (IPHAN/Rio -
Subsérie Congresso, Propuesta de la Delegacién de la Republica Oriental del
Uruguay, 1972).

Essa postura, como também pudemos observar, discrepava do
posicionamento dos demais representantes presentes as reunides de 1972 e
1974, que tinham o projeto de valorizagdo da regidao missioneira em maior estima.
No entanto, como veremos a seguir, o ano de 1979 parece ter representado uma
guinada na forma como o IPHAN tratava a questao, levando, ao final, ao efetivo
lancamento do circuito. E essa dindmica que tentaremos compreender a partir de
agora.

Pela documentagdo obtida, ndo pudemos averiguar a existéncia de
outras reunides regionais no periodo compreendido entre 1974 e 1979. Assim,
nao foi possivel verificar, na interagdo entre delegados brasileiros, argentinos e
paraguaios, os potenciais motivos para essa guinada. Isso, certamente, teria sido
interessante; afinal, talvez, por meio dessa analise, teria sido possivel
compreender as razdes para a limitagdo do projeto e as restrigbes impostas
aqueles agentes compreendidos como aptos a falar sobre o patriménio jesuitico-

guarani.

36 Com esta nomenclatura de 1970 a 1979.
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De toda sorte, ha, no material coligido, alguns dados interessantes, que
nos permitem pensar o estado das Ruinas de Sao Miguel e das demais redugdes
como um todo nesse periodo. E, claro, no seu pretenso valor. Em particular,
chamou a atencdo uma carta encaminhada por uma pessoa chamada Maria Luz
de Carvalho diretamente a Renato Soeiro, em 16/04/1977. Renato Soeiro, por sua
vez, encaminhara a documentagdo em maio daquele ano ao entdo Chefe do 4°
Distrito do IPHAN, por meio de oficio (IPHAN/POA — Area
Técnica/Remanescentes do Povo de Sao Miguel, Of.869 DIRETOR-GERAL DO
IPHAN, 1977). Havia uma copia dela em uma das pastas disponiveis na sede do
IPHAN em Porto Alegre (IPHAN/POA — Area Técnica/Remanescentes do Povo de
Sao Miguel, Carta de Maria Luz de Carvalho a Renato Soeiro, 1977).

Nessa carta, Maria, que se apresentava como funcionaria do “Conselho
Administrativo de Defesa Econdémica — Ministério da Justigca”, reclamava
veementemente da suposta “destruicdo do patrimdnio” que ocorria no sitio de Sao

Miguel, quando da sua visita ao local, em margo daquele ano. Segundo ela,

“[--.] Os tumulos do cemitério, que assinalei na foto [e cujas
copias ndo se encontravam com a carta], ndo existe mais. Este
cartdo recebi em 1976 [e que tampouco se encontrava com a
documentacéo], ainda havia os tumulos, segundo informacdo da
pessoa que enviou-me o cartdo. A grama virou macega (mato
pequeno). Os filhos de turistas — geralmente da regido, fizeram
necessidades fisiolégicas nas escadas existentes na parte
interna — das paredes que no passado davam acesso aos sinos
do tempo. Os indios, descendentes dos Guaranis, faziam fogo
dentro da Igreja.

Havia, no dia que visitei as “Ruinas”, - uma pessoa dando
informacdes errbneas sobre a... historia da obra. Nao sei se era
pago para fazé-lo ou se fazia por espontaneidade.

[...]

Sempre tive amor e carinho pelo patriménio histérico do meu
pais. Se assim procedo nao é para prejudicar ninguém, mas para
preservagao do que nos pertence.

[...]

Dr. Renato, se o senhor ndo conhece as Ruinas de Sao Miguel,
venha ver € uma maravilha.

Fiquei horas pensando como poderam erguer aquela maravilha
sem a técnica moderna? As imagens esculpas em pedra ou
madeira, falam e como falam.

Desculpa, Dr. Renato, se a minha sensibilidade é demais, mas
se o senhor assumiu a Dire¢gao de um Instituto Histérico, ndo é
um homem comum e devera compreender-me.

Um grande abrago.

Maria Luz de Carvalho (sic; ldem)
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No inicio do primeiro capitulo deste trabalho apresentamos a carta
escrita por Ana a uma possivel colega de trabalho. Naquela oportunidade,
travamos uma breve discussdao acerca dos vinculos e leituras que cada um
estabelece com determinados bens tomado como “patriménio histérico”. Por sua
vez, a correspondéncia que ora transcrevemos permite-nos questionar dois
aspectos: a suposta “sacralidade” do patriménio historico, e as reais condi¢gdes de
preservacgao e valorizagao de Sao Miguel.

Afinal, a despeito de todo o pretenso valor simbdlico daquelas ruinas,
havia “filhos de turistas — geralmente da regido”, conforme Maria Luz, que n&o
tratavam o local com o respeito que ele mereceria. Além deles, indios
descendentes de guaranis faziam fogo “dentro da Igreja”. Essas circunstancias
demonstram como o patrimbénio histérico apresenta uma sacralidade apenas
aparente. Aos olhos dos moradores locais, talvez, ndo houvesse nenhuma ofensa
grave em “usar” o sitio de Sdo Miguel para outras “atividades” além da admiragéo
pura e simples. Aos indios, por sua vez, o acendimento de fogueiras talvez fosse
parte de uma tradicdo ancestral. Para eles, possivelmente, as narrativas
elaboradas pelo IPHAN em torno da beleza arquiteténica e da “raridade” de Séo
Miguel sequer fariam sentido. Isto é, provavelmente, aquele local lhes era tido
como importante por motivos diversos daqueles elaborados por Rodrigo de
Andrade e Aloisio Magalhaes.

O segundo aspecto a ser questionado diz respeito a aparente menor
importancia de Sao Miguel para a conformagao da identidade nacional, conforme
imaginado pelo IPHAN. Isso, ao que parece, refletia-se nos proprios recursos
alocados para preservacao do local. As observacdes de Maria Luz acerca do mau
estado de conservacao de Sao Miguel e do risco que corria, aparentemente, eram
recorrentes. O Jornal Zero Hora, em matéria publicada em 14/11/1975, com texto
de Carlos Alberto Kolecza, alertava para os planos de construgdo de um
“loteamento” ao redor do parque de Sao Miguel, e de que, pelo estado de

preservacao do sitio, seria

“[...] de supor que o IPHAN espera a hora de passar adiante a
responsabilidade pelas Missbes. Por tras desse raciocinio esta a
opinido da que elas ndo fazem parte da histéria do Brasil e,
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possivelmente, a omissdo comodista. [...] Também falta
explicagdo para o ndo tombamento das ruinas de S&o Nicolau,
Séao Lourengo e Sao Jodo Batista” (IPHAN/POA — Recortes de
Jornais, Zero Hora, 14/11/1975).

Isto é, o periodo compreendido entre 1975 e 1978 parece ter
demarcado uma fase de dificuldades para a manutengdo e promocido do
patriménio missioneiro. O IPHAN, talvez por falta de recursos e de pessoal, nao
parecia colocar Sao Miguel e as demais redugdes como prioritarias no seu escopo
de atuacdo. Vale lembrar, inclusive, que em 1978 o Governo do Estado do Rio
Grande do Sul projeta e estabelece o espetaculo “Som e Luz’, a demonstrar,
inclusive, certa “descentralizacdo” no trato da questao patrimonial, bem como a
atuacdo de outros atores. Ainda assim, de forma um tanto impressionante, a
Reunido de 1979, realizada na Cidade de Assun¢ao para novamente debater a
tematica do aproveitamento da regido, trouxe novo impeto para a sua promogao
internacional.

Embora ndo possamos afirmar as precisas razdes para isso, pudemos
ao menos verificar que o estado de preservacao das missodes localizadas em solo
brasileiro, de 1974 a 1979, ndao era tdo positiva quanto parecia. E que,
consequentemente, a pretensido de manté-las e promové-las pairava muito mais
em uma dimensao discursiva do que propriamente fatica.

De toda a sorte, inclusive comparativamente ao Informe Final da
Reunido de 1974, podemos apontar que o “Informe Final” da reunido ocorrida em
outubro de 1979 teve um encaminhamento diferente. O encontro teve lugar em
Assuncao, entre os dias 22 e 26 de outubro de 1979, com o patrocinio da
UNESCO e da Comissao Paraguaia de Cooperagdao com a UNESCO. Em seu

exordio, destacava o Informe que o encontro servira para encontrar

“[...] pautas a fin de fijar una ruta de Turismo Cultural de las
Misiones Jesuiticas, cuyo legado constituye una ignea impronta
de la genialidad humana, y analizar y recomendar acciones de
seguimiento para una revalorizacion del Patrimonio Cultural”’
(IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Exérdio, 1979).

Pelo Brasil, fizeram-se presentes, novamente, Nilza Roquete, pela
EMBRATUR, e o Arquiteto Augusto Carlos da Silva Telles, pelo IPHAN. Um
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numero reduzido de participantes, portanto, especialmente se em contraste com
as delegacgbes argentina, que contava com nove representantes, e paraguaia,
com sete (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Nomina de
Participantes, 1979, p. 02-04). Além desses, havia representantes das Comissdes
Argentina e Paraguaia da UNESCO e do ICOMOS (IPHAN/Rio — Subsérie
Congresso, Informe Final/Lista de Participantes, 1979).

Cuidava-se, assim, basicamente, de um encontro de cupula, que reunia
pessoas diretamente interessadas na questdo da promocdo dos bens
missioneiros para além de suas divisdes nacionais. Percebe-se ainda que ao
contrario das demais reunides, ndo havia delegados chilenos ou uruguaios.

O congresso, ao que se pode verificar, teria comegado com a
apresentacao de uma dissertagao de autoria do Padre Antonio Gonzales Dorado,
Provincial da Companhia de Jesus em Assuncao, sobre a importancia da “Ruta
Jesuitica como factor integrador de tres paises”. Ao longo de seu arrazoado,
sustentava o padre que os Trinta Povos das MissbGes constituiriam a dimensao
cultural mais importante “de este paisaje americano” (IPHAN/Rio- Subsérie
Congresso, Informe Final/Anexo |, 1979, p. 18). Para ele, a cultura reducional
representaria um “factor de legitima integracion entre las tres naciones”, em
respeito a “diversidad de sus nacionalidades”, pois sintetizaria, em uma regiao
outrora disputada, uma “comunidad cultural” (Idem, p. 20-21).

Essa apresentagao, conforme o Relatorio, teria despertado discussdes
a respeito do “sentido integrador de esta cultura [comum] en los paises de
Argentina, Brasil e Paraguay. En la regién se puede rescatar una misma
orientacion e reinterpretacion de la vida, en comuniéon con las mismas raices
histéricas” (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final, 1979, p. 05). Note-
se, entretanto, que essas raizes histéricas, por forca da auséncia de
representantes uruguaios e chilenos, se limitariam a Argentina, Brasil e Uruguai.

Esse documento, embora ndo necessariamente expressasse a opiniao
de todos os delegados presentes, demonstra que era possivel dar outra dimensao
aos esforcos de aproximacao. Para além do potencial econémico, haveria outros

elementos de coesao, inclusive de carater social, que poderiam dar sentido a uma
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efetiva integragao cultural®’. Ainda assim, de uma aproximagao limitada e que ndo
expressaria a dimensdo da presenga jesuitica na Bacia do Rio Uruguai e na
regiao andina.

Essa limitacdo talvez tenha decorrido da necessidade de justificar,
junto a érgéos financiadores, como o BID, e frente a UNESCO, a relevancia da
iniciativa a partir de um viés mais “universalista”, assim garantir o acesso a
recursos que assegurariam as desejadas obras de infraestrutura e recuperagao
dos testemunhos culturais (GUTIERREZ, 1987, p. 92). Essa questéo, de fato,
talvez tenha sido efetivamente levada em conta por Aloisio Magalh&es e pelos
presentes na reunido de 1979, na medida em que “por meio do Fundo do
Patriménio Mundial, o Comité [do Patrimbénio Mundial] podia oferecer suporte
financeiro emergencial para a estabilizagdo e restauragdo de sitios em perigo”
(WILLIAMS, 2012, p. 291).

Desse encontro, ao que pudemos verificar do Informe, advieram dois
conjuntos de recomendacdes: um produzido pelos “Especialistas em Arquitetura”,
e outro proposto por “Especialistas em Turismo”. Seguia-se, portanto, a ldgica
fixada desde o primeiro encontro, em 1972, com destaque para as facetas mais
tradicionais de aproveitamento da regido. Ou seja, deveria ser mantida a énfase
na monumentalidade das Missées e no uso do turismo como ferramenta para o
incremento econdmico da regiao.

O primeiro conjunto de recomendagdes apontava para a necessidade
de tomada de medidas para a preservagao das reducdes. Além disso, defendia o
estabelecimento de critérios comuns para a restauracido dos remanescentes e o
resgate da “imaginaria missioneira”, mediante catalogagao e produgao de material

académico. No entanto, as recomendacbes constantes nesse documento

37 Essa integragao, para alguns, poderia inclusive apresentar certo carater “socialista”, sem seguir
a légica de mercado. A aproximacgdo, nesse caso, deveria ocorrer entre os povos latinos, herdeiros
da supostamente “igualitaria” experiéncia jesuitico-guarani, uma sociedade sem dominadores ou
dominados (FREITAS, 1982, p. 63). Marcante dessa corrente foi o langamento da obra “Republica
‘Comunista’ Cristd dos Guaranis”, de Clovis Lugon, no Brasil, no ano de 1968. Na opinido de
Lugon, a sociedade guarani e jesuita teria sido a “mais perfeita que existiu até hoje”, ressaltando o
religioso que “desde Cristo”, nao teria havido, “no mundo, nenhuma outra sociedade tao fiel aos
preceitos cristdos de fraternidade” (CECHIN, 2010). Ademais, os preceitos praticados nas
redugbes viveriam “por muito tempo ainda, interpelando cristdos e comunistas, muito crista para os
comunistas da época burguesa, muito comunista para os cristdos burgueses” (LUGON, 2004
(1978), p. 9-13).
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apresentam um carater mais genérico quando comparadas as propostas dos
profissionais da area turistica; ndo havia a indicacdo de quais redugdes
mereceriam maior atengcdo, ou datas para a publicacdo das obras técnico-
cientificas que deveriam servir ao “rescate y puesta en valor que sirvan como
pautas de aplicacion de nuevas intervenciones” (IPHAN/Rio — Subsérie
Congresso, Informe Final/Especialistas em Arquitectura, 1979, p. 13).

Os especialistas em turismo, por seu turno, talvez pela urgéncia do
tema, parecem ter se preocupado em fazer uma analise mais “pragmatica” da
questdo. Em suas recomendacgdes ha a indicacdo das cidades e das reducdes
que deveriam compor o roteiro turistico®®, bem como mencdo expressa a
importancia de vincular a regido a “outros atrativos turisticos”, como as Cataratas
do Iguagu e a Hidroelétrica de Itaipu, além de promover diversas atragdes, de
ordem desportiva, religiosa, etc. (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe
Final/Especialistas em Turismo, 1979, p. 14).

Ora, esses “outros atrativos turisticos” pertenciam aos trés paises que
aderiam ao Circuito. Da mesma forma, a proposta encaminhada, do ponto de
vista da presenca jesuitica, excluia a incorporagdo dos remanescentes existentes
em territorio uruguaio e/ou chileno. Com isso, limitava-se a “cole¢c&o” jesuitica a
poucos bens, e a apenas trés paises do continente sul-americano. A partir disso,
podemos perceber, de maneira muito clara, como “o patriménio cultural serve
como recurso para produzir as diferengas entre os grupos sociais e a hegemonia
dos que gozam de um acesso preferencial a producéo e distribuicdo dos bens”
(CANCLINI, 1994, p. 97). Isto é, poucos Estados, em parceria com a UNESCO,
tornam-se guardides do que entenderiam como mais representativo do processo
histérico jesuitico-guarani no continente, restringindo a sua interpretagdo a poucas
ruinas, e concentrando investimentos nessas localidades.

Quase como reflexo dessas limitagcdbes e especificidades de
investimento, destacava-se a importancia da realizagdo de obras de

infraestrutura, tais como a construcdo de estacionamentos, servicos de

38 Santo Angelo, Sdo Borja, Sdo Miguel e Sao Luis (Brasil); Santo Tomé, Yapeju (em carater
opcional), Sao Carlos, Posadas, San Ignacio Mini (Argentina), e Encarnacién, Trinidad, Jesus, San
Cosme y Damian, Santiago, Santa Rosa, Santa Maria San Ignacio Guazu e Asuncion (Paraguai)
(IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Especialistas em Turismo, 1979, p. 14).
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assisténcia médica, instalacdes sanitarias, etc., que fossem compativeis com as
normas arquitetdnicas aplicaveis ao entorno das areas de preservacédo. Do ponto
de vista da divulgacdo, exortava-se as autoridades a promover campanhas
educativas e de valorizacdo da heranca missioneira, inclusive com a concessao
de bolsas de estudo relacionadas ao desenvolvimento turistico da regido
(IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Especialistas em Turismo, 1979,
p. 14-17).

Esse processo de “construgdo imaginaria” (CANCLINI, 1994) da
presenga jesuitico-guarani, que recorta e limita a forma de interpreta-la, vem
expressa no mapa da rota turistica. Proposto por Nilza Roquete, representante da
EMBRATUR, a sua configuragdo bem demonstra o potencial e as limitagdes do

projeto de integragao imaginado:
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Anexo XII

RUTA TURISTICA JESLITICA (OPERABLE)
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Figura 3: Ruta Turistica Jesuitica (Operable), conforme Informativo Final®®.

Contudo, como referimos no inicio desta secdo, nao pudemos verificar
as razdes para a exclusao de Uruguai e do Chile nesse processo de construgao
de um itinerario cultural. Pudemos inferir a existéncia, apenas, de razbes de
ordem pratica, relativas a obtencéo de crédito para a iniciativa e a proximidade da
tematica jesuitica e guarani com argentinos e paraguaios. Além disso, pudemos

verificar que, do ponto de vista brasileiro, a limitagdo da parceria a Argentina e ao

39 |PHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Anexo XlI, 1979.
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Paraguai refletiria a posicéo institucional de dar prioridade, na interagdo com a
UNESCO, a poucas redugdes (como expresso nas Reunides de 1972 e 1974). Ao
mesmo tempo, foi possivel verificar como a importancia atribuida as reducgoes
jesuiticas, em tais encontros de cupula, contrastava com o zelo efetivamente

dispensado para a sua preservacao em territorio brasileiro.

2.4. Outras leituras e uma conclusao possivel

O “Circuito Turistico Cultural”, a partir da analise que propusemos,
pode ser visto muito mais com um acordo para a tomada de iniciativas que
visassem ao aproveitamento do espago missioneiro do que um projeto de carater
integrador e de reinterpretagédo da identidade nacional brasileira. A partir de entao,
os esforcos nesse sentido passariam a se dar de maneira melhor dialogada,
exclusivamente, entre Paraguai, Argentina e Brasil (mas sem falar
necessariamente em coordenacéo).

A expertise obtida com o Circuito abriu portas para outras iniciativas.
Esses primeiros esforcos levaram a resultados de maior repercussao, incluindo o
Circuito em campanhas de protecéo, conservacao, restauracao e revalorizagao do
patriménio guarani (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Ministério de Cultura y
Educacién, CC/343/3, 15/05/1980). Além disso, em ultima instancia, teria sido
dessa interacdo, podemos inferir, que decorrera a inclusdo de alguns
remanescentes na lista de bens declarados Patriménio da Humanidade.

No caso especifico do Brasil, ainda que a regido das Missbdes nao
fosse necessariamente prioritaria quando comparada a outras areas de atuacgao,
pode-se inferir que tais iniciativas multinacionais serviram a “diversificagcao” da
acgao do orgao federal. E, de fato, essa melhor coordenacéo permitiu a obtengéo
de ajuda técnica para a preservagao da reducédo de Sdo Miguel, ja a partir do ano
de 1980 (Boletim SPHAN/FNPM, 1980/1981, n° 07 e n° 10). Ora, esse “pequeno
passo”, no contexto das relagdes Brasil-Argentina, na década de 1970, ndo pode
ser menosprezado. Afinal, alguns setores argentinos consideravam “todos os (...)

empreendimentos de cooperacgdo, cuja iniciativa cabia ao Brasil’, e a Usina de

103



Itaipu, em especial, “0 designio de dominar a hinterland da bacia do Prata e o
Atlantico Sul” (CERVO, 2007, p. 185).

Contudo, o “Circuito”, embora consolidando a cooperacdo do IPHAN
com outras instancias internacionais, ndo representou grandes alteragbes na
forma de tratamento da questao patrimonial missioneira. Essa seguia sendo vista
em seu aspecto material, mediante a valorizacdo de edificios, obras de arte, etc.
Além disso, permanecia a énfase na heranga cultural “europeia” e na presenca
catdlica; em contrapartida, ndo se colocava em relevo a participacdo dos povos
indigenas na construgéo da “civilizagao jesuitico-guarani”.

Alias, a auséncia de referéncias a participacdo dos povos indigenas no
processo missioneiro talvez possa ser justificada pelo carater “espinhoso” do tema
para o Governo Militar. Nesse sentido, convém salientar que em 1975 havia sido
fundada a Comissao Pastoral da Terra (CPT). Entidade com fortes vinculos junto
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), e também a Igreja
Evangélica de Confissao Luterana (IECLB), a CPT surgiu no ambito de setores
eclesiais ligados a luta “contra a violéncia dirigida a indigenas e posseiros”, em
especial na regido amazébnica (BASTOS, 2012, p. 121). A sua missdo, em
sintese, era a de “articular [e] assessorar as lutas de terra, ja existentes no pais, e
interligar os que atuam no meio rural” (Ildem, p. 124-125). Ou seja, a CPT, pelos
seus vinculos com comunidades cristds tradicionalmente reconhecidas, servia a
canalizagdo de iniciativas no ambito da protegdo dos direitos dos indigenas e
também do uso e ocupacéao da terra.

Antes da Comissdo, em 1972, havia sido fundado o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI). Sua origem também estaria atrelada a mobilizagao
de setores da Igreja Catdlica vinculados a CNBB pela defesa da causa indigena,
em especial na regidao norte do Pais (BRAND, 2012). O CIMI, com o passar do
tempo, foi alcangando outras regides do pais, e projetos de mobilizacdo das
populagdes nativas foram implementados para a defesa de suas areas
tradicionais e de sua autonomia, também em oposi¢cédo aos grandes projetos de
infraestrutura levados a cabo ao longo dos anos 1970 (Idem).

O CIMI e a CPT, por sua vez, deveram muito de sua fundacdao a um

movimento mais amplo de renovagcdo dos setores religiosos, a “Teologia da
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Libertagdo”. Tratava-se de um movimento teoldgico e politico surgido nos anos
1960, consolidado nos anos 1970, que, partindo de uma analise “subversiva” do
Evangelho e de pequenas células autogeridas denominadas “Comunidades
Eclesiais de Base” (CEBs), adotavam “o marxismo como instrumento de analise
social a fim de que se compreenda as causas da pobreza e exploragao das
camadas populares”, dando-se preferéncia, em consequéncia, ao
“‘desenvolvimento de comunidades de base cristds entre os pobres, como uma
nova forma de Igreja e como alternativa para o modo de vida individualista,
imposto pelo sistema capitalista” (BASTOS, 2012, p. 93).

Como marco dessa tendéncia, ainda, situava-se a Il Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano, realizada na Cidade de Medellin (1968). Nesse
encontro, que contou com a presencga de diversos dignitarios da Igreja Catdlica
Latino-Americana, a “Igreja Oficial (...) oficializou a sua posi¢ao preferencial pelos
pobres” (CECHIN, 2005, p. 36), constando, dentre as suas conclusbes, a
necessidade de “defender segundo o mandato evangélico o direito dos pobres e
oprimidos, urgindo nossos governos e classes dirigentes que eliminem tudo
quanto destroi a paz social” e de “encorajar e favorecer todos os esforgos do povo
para criar e desenvolver suas proprias organizagdes de base, para a reivindicagao
e consolidacdo de seus direitos na busca de uma verdadeira justica” (Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Conclusdes Pastorais,
1968).

A partir desse contexto politico, que mesclava a religiosidade de certos
setores da Igreja ao marxismo, combinado com a canalizagédo de anseios de
grupos tradicionalmente marginalizados dos processos politicos, pode-se
compreender que a abordagem do processo missioneiro para além da
monumentalidade, do aspecto “civilizatério” europeu e do aproveitamento
econdmico pudesse se apresentar dificultoso para o IPHAN. Afinal, no caso
especifico das Comunidades Eclesiais de Base do Rio Grande do Sul, as Missdes
Guaraniticas, em particular, tornaram-se um referencial comum desde comecgos
dos anos 1970, em razdo de sua representativa na luta pela posse da terra
(CECHIN, 2005, p. 37).
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A partir dessas ponderagdes, podemos concluir que, no trato da
questdo patrimonial, as bases identitarias nacionais, a despeito dos influxos
universalistas decorrentes da relacdo com a UNESCO e com outros paises,
subsistiam no ambito do “Circuito de Turismo Cultural’. Além disso, ainda que
houvesse pressao de grupos de defesa dos direitos de indigenas e do acesso a
terra, mantinha-se, com relacdo Missdes Jesuitico-Guaranis, uma forma de
apropriagao institucional muito proxima da légica da “pedra e cal”’, de énfase de
aspectos arquitetdbnicos, monumentais, etc. Da mesma forma, a integragao, de um
ponto de vista social*®, ainda se apresentava (e provavelmente ainda se
apresente) como uma proposta distante, na medida em que os projetos eram
tocados, como visto, a partir de cada instancia nacional de preservacgao.

Portanto, cabe agora verificar se houve nas demais iniciativas que
abordaremos a inclusao de elementos que pudessem indicar uma alteracdo de

rumos. Ou se, em verdade, teria sido mantida tal leitura mais tradicional.

40 E ainda que, no plano do universalismo pretendido pela UNESCO, teria Aloisio Magalhaes,
conforme ressaltado na apresentagdo da obra “E Triunfo?”, procurado divulgar e defender o
“legado humanista da latinidade” (FALCAO, 1985, p. 20-21).
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Capitulo 3

Missoes, Patrimonio da Humanidade?

Pudemos analisar, até o presente momento, o “Circuito de Turismo
Cultural das Missdes Jesuiticas”. Como uma primeira e longa etapa, verificamos
que ele se tratou de um conjunto de primeiras medidas de aproximagao entre
Brasil, Argentina e Paraguai na area cultural. No entanto, n&o havia a
preocupacao explicita com a aproximacgao entre as populacdes desses paises de
um ponto de vista “fraternal”’, mediante a criacdo de um patriménio historico-
cultural comum. Da mesma forma, ao longo de sua construgdo, pudemos
perceber como o seu “aproveitamento” foi sendo depurado até englobar poucos
sitios, situados em trés paises. Em sintese: o Circuito de Turismo Cultural nao
serviu para a reformulagdo das bases da constituicdo da identidade brasileira,
conforme estabelecida pelo IPHAN, nem para a conformagdo de um efetivo
espaco de integragdo cultural entre nagdes latino-americanas.

Por outro lado, a obtencdo, por uma série de reducdes, do titulo de
“Patrimbnio da Humanidade”, em um projeto aparentemente transnacional, parece
revelar o aprofundamento dessa interagdo. Pretendemos, assim, prosseguir na
analise documental, a fim de avaliar os meandros e o impacto dessas

declaratdrias para esses processos de interagao.

3.1. Uma aproximacgao possivel

A fim de dar prosseguimento ao estudo desta segunda “fase” de
aproveitamento do espago missioneiro por parte do IPHAN, seguiremos, em
linhas gerais, a proposta tragcada com relagdo ao Circuito de Turismo Cultural.
Portanto, manteremos o nosso centro de andlise na documentagéo obtida junto
aos arquivos do IPHAN e do IPHAE em Porto Alegre. Além disso, também
faremos uso das ja referidas pastas denominadas “Subséries Congresso” e
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“Subséries UNESCOQ”, enviadas por meio eletrénico pelo Arquivo Central do
IPHAN no Rio de Janeiro. Afora isso, também mencionamos o uso de
documentacgao obtida no sitio eletronico da UNESCO.

Essa escolha, como destacamos na secdo anterior, permitiu que
compreendéssemos os meandros do processo de Declaratoria de Sdo Miguel
como Patriménio da Humanidade em seu aspecto mais institucional. Isto €, por
meio dessa documentacao foi possivel buscar um melhor entendimento acerca
dos critérios adotados pelo instituto para promover as Missdes Jesuitico-
Guaranis. Isso se revelava particularmente importante, porque ja estava Aloisio
Magalhées a frente do instituto, e, supostamente, implementando uma nova forma
de apropriacdo do patriménio cultural. Assim, pudemos analisar o quanto das
alegadas alteragdes conceituais acerca dos bens culturais teria impactado na
leitura a ser feita da experiéncia missioneira. Afora isso, por meio desse material
pudemos ter uma avaliacdo mais acurada sobre a interacdo do Brasil com os
seus vizinhos, dentro do escopo da integracao regional.

Ainda, diferentemente da secao anterior, aqui contamos também com a
possibilidade de utilizagdo dos Boletins Informativos da SPHAN/FNPM*'.
Editados, inicialmente, entre os anos de 1979 e 1989, em um total de quarenta e
seis edi¢des, eles sdo introduzidos quando da gestdo de Aloisio Magalhaes
(DIAS, 2012, p. 68). Com isso, esperava-se criar um canal de divulgacado das
atividades do departamento, e, também, estabelecer um “processo de
reconhecimento e preservagdo do patriménio cultural” (Idem). Esse veiculo, em
muitas oportunidades, abordou a tematica missioneira, bem como celebrou e
divulgou a potencialidade da relagdo da secretaria com a UNESCO. Cuida-se,

assim, de outra via para a compreensdo das estratégias estabelecidas pela

41 Conforme o Dicionario IPHAN de Patriménio Cultural, “em 1979, o Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) incorporou o Centro Nacional de Referéncia Cultural
(CNRC), criado em 1975, e o Programa das Cidades Histéricas (PCH), criado em 1973. A partir
dessas fusdes o IPHAN transformou-se em Secretaria do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN). Ainda no ano de 1979, foi criada a Fundagao Nacional Pr6-Memoria, pela Lei n°® 6.757,
de 17 de dezembro, para funcionar como brago executivo da nova Secretaria” (REZENDE, Maria
Beatriz; GRIECO, Bettina; TEIXEIRA, Luciano; THOMPSON, Analucia. Fundagdo Nacional Proé-
Meméria. In: Dicionario IPHAN de Patriménio Cultural (Org.: ). Rio de Janeiro, Brasilia:
IPHAN/DAF/Copedoc, 2015 (verbete)). A partir de entdo, face a essa dualidade, nos referiremos
ao 6rgao como SPHAN/FNPM, até mesmo porque foi somente em 1990 que veio a ocorrer nova
alteracdo de nomenclatura.
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organizacgao para os bens jesuitico-guaranis, e a forma como essa era exposta ao
publico externo.

No entanto, também como no caso anterior, o que essas fontes nao
nos permitiram verificar com maior profundidade foram as eventuais disputas
acerca da forma de se proceder ao aproveitamento turistico da regido de S&o
Miguel. Além disso, trata-se de documentagdo majoritariamente elaborada por
agentes publicos, dirigida a seus pares ou a seus superiores. Em vista disso,
também aqui restou limitada a analise das disputas politicas subjacentes a
escolha desta ou daquela estratégia de ativagao patrimonial.

Mesmo no caso dos boletins, ainda que a equipe do periddico
buscasse “trazer para a arena de discussdes e decisdes novos atores sociais,
como os indigenas, as populagdes afro-brasileiras, cujos discursos, acreditava,
mereceriam ganhar mais voz” (Idem, p. 69), parece-nos claro que essa produg¢ao
seguia uma linha editorial condizente com as expectativas do instituto. N&o servia,
portanto, como palco para a exposigcdo de confrontos e/ou divergéncias, seja
dentro ou fora do instituto.

Com efeito, como destacamos no item anterior, o processo historico
jesuitico-guarani € sujeito a inumeras interpretagdes. Inclusive, nos anos 1970,
surgiram correntes politicas que tinham na resisténcia guarani, € ndo na
arquitetura ou na educacgao jesuita, um referencial de luta. Entretanto, referéncias
a essas outras correntes surgem de forma esporadica na documentagéo, de
modo que esta acaba oferecendo uma linha interpretativa, por assim dizer, mais
“elitizada” a respeito do patrimbénio missioneiro. Contudo, a essa visao
hegemonica tentaremos opor outras, quando possivel, a fim de questionar a sua

univocidade e o suposto valor “universal” de Sdo Miguel.

3.2. Um contexto propicio?

Para acompanhar os meandros da declaratéria de Sdo Miguel e de
outras Missdes como Patriménio da Humanidade, faz-se importante contextualizar

a etapa da interacdo pds-1979, especialmente com relagdo a politica externa
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brasileira. Com isso, as imbricagdes do aproveitamento da regido missioneira com
o0 processo de integracdo regional poderdo potencialmente ser melhor
esclarecidas.

A busca por uma maior cooperacao com a UNESCO, como pudemos
verificar, e o dialogo com Argentina e Paraguai, ja era uma ténica da Reunido de
1979, que deu origem ao “Circuito de Turismo Cultural”. Essa postura, em
verdade, parece ser umas das respostas as dificuldades internas e externas
vivenciadas pelo Regime Militar no periodo correspondente ao Governo
Figueiredo (1979-1985), muito sob o impacto do “Segundo Choque do Petroleo” e
da transigao politica (SOPHIA, 2015, p. 334-335).

As dificuldades enfrentadas nos planos externo e interno, e suas
implicagdes na diplomacia nacional, eram reconhecidas pelo préprio Chanceler do
Governo Figueiredo, o diplomata Ramiro Saraiva Guerreiro. Segundo esse, em
palestra realizada em S&o Paulo,

“[...] A sensibilidade para as frequentes transformagdes da conjuntura
nacional e a avaliacdo da situagdo internacional sdo dois segmentos
que se somam, no curto prazo. No trabalho de formulagdo da politica
externa, entretanto, € igualmente necessario reter a perspectiva do
longo prazo, sob pena de inaugurar-se uma agao internacional pautada
pelo episddico, pelo dado conjuntural, enfim, pelo imediatismo”
(GUERREIRO, 1983, p. 55-56).

E prosseguia o Chanceler, especificamente com relacdo ao “trago”
universalista que se pretendia imprimir a politica externa brasileira, em especial
com relacdo a América Latina, a fim de superar tais dificuldades de ordem politica

e econbmica:

“[...] Outra dimenséo que caracteriza a politica externa é o seu carater
universalista. O peso relativo do Brasil no ambito da América Latina e a
interdependéncia econémica crescente que se expressou huma intensa
diversificagdo de fluxos comerciais e financeiros, sdo fenébmenos que
nos impulsionam no plano internacional, em dire¢do a uma politica cada
vez mais abrangente e livre de provincialismo. Isto ndo impede,
obviamente, a percep¢do dos graus de prioridade que assumem, na
nossa atuagdo externa, os relacionamentos com diferentes areas. Sao
prioritarias, naturalmente, as areas onde o convivio politico-
econdmico é mais denso por motivo de proximidade geografica,
heranga cultural comum e intercambio econémico mais
expressivo. [...]" (grifei; I[dem, p. 56).

110



Nesse cenario, que sugeria a necessidade de adensamento das
relacbes regionais, advinha por consequéncia o objetivo de aprofundar as
relacbes com a Argentina, especialmente depois de firmado, em outubro de 1979,
o Acordo Tripartite Itaipu-Corpus*2. Além disso, ndo se pode perder de vista a
preocupagao em formar uma agenda o mais positiva possivel, a fim de melhorar a
imagem do governo. Tendo havido tal aproximagao nas areas de seguranga e de
economia, n&o nos pareceria equivocado falar que também fosse do interesse do
governo brasileiro obter convergéncia no campo cultural com o seu potencial
principal parceiro sul-americano.

Essa compreensao, alias, transparece quando observamos as palavras

de Presidente Figueiredo, em sua visita a Argentina em 198043

“[...] Vamos reunir-nos, Senhor Presidente, em momento internacional
especialmente conturbado. Mais que em outra ocasido qualquer, nossas
vontades e nossos esforgos tém de juntar-se no caminho da paz
mundial, da justica entre os homens e da prosperidade das nagoes.

O Brasil e a Argentina encontram-se em etapa decisiva de sua histéria.
Ambos os paises dedicam-se com esforgo e tenacidade a procura de
niveis crescentes de desenvolvimento. Vinculados por tradigdes e ideais
semelhantes, e por um patrimdnio ético e cultural comum, nossas duas
nacdes tém um potencial de cooperagdo sumamente promissor.

Atentos a vontade de cooperagdo que anima argentinos e brasileiros, e
convencidos dos seus beneficios reciprocos, nossos governos tém
intensificado os contatos bilaterais. O didlogo franco, ininterrupto e
cordial, com vistas a exploracdo de novos campos de entendimentos, ja
produziu resultados particularmente auspiciosos. Cada um deles aviva e
acentua a consciéncia das multiplas convergéncias existentes entre
nossos paises e dos variados campos de aproximagao a disposigao de
nossos povos. [...]" (FIGUEIREDO, 1980, p. 05-06).

42 Esse tratado finalizou um antigo contencioso entre Brasil, Argentina e Paraguai acerca do
aproveitamento do potencial hidrelétrico do Rio Parana via Usina de Itaipu, sendo uma etapa
importante, portanto, para a criagdo de um ambiente de confianga entre os paises da regido.
Segundo Francisco Carlos Teixeira da Silva, “a celebragdo do Tratado Tripartite Itaipu-Corpus [...]
abriu uma nova fase nas relagdes entre Buenos Aires e Brasilia e, também, com toda a América
do Sul. O Tratado Tripartite de 1979 prenunciou o Tratado de Assungao, de 1991, e o Protocolo de
Ouro Preto, de 1994 — que desembocaram na criagdo do Mercosul —, permitindo a atual fase de
estreita cooperagao dos paises do Cone Sul e os projeto conjuntos de integragao regional (como o
da Unasul e o Conselho Regional de Defesa)” (DA SILVA, F., 2014, p. 152).

43 O ultimo encontro entre presidentes dos dois paises ocorrera em abril de 1961, entre os
presidentes Frondizi e Janio Quadros. Figueiredo, inclusive, visitou Buenos Aires, o que ocorria
pela primeira vez desde a gestao Campos Salles (Fonte:
http://internacional.estadao.com.br/blogs/ariel-palacios/de-campos-salles-a-dilma-rousseff-111-
anos-de-visitas-presidenciais-brasileiras-na-argentina. Ultimo acesso: 10/01/2015).

111



A pauta da visita, entretanto, era, ainda assim, primordialmente de
ordem econdmica. As dificuldades nessa area recomendavam o estimulo a
cooperacgao regional, e uma das solugdes que se apresentava era a de unir as
duas maiores economias sul-americanas a época. Isso era ressaltado, também,
em discurso proferido por Figueiredo a um grupo de empresarios argentinos, em

Buenos Aires, na mesma visita:

“[...] Nossos paises atravessam momentos decisivos nos respectivos
processos de desenvolvimento. Brasil e Argentina enfrentam dificuldades
econdmicas de natureza estritamente doméstica. Mas o impacto de
dificuldades importadas intensifica as nossas, conferindo-lhes um teor de
nocividade que de outro modo néo teriam.

A crise energética nos traz — e ao Brasil em especial — consideraveis
prejuizos. O neoprotecionismo nos paises desenvolvidos impde
crescentes embaracos a expansao de nossas vendas. A inflagdo externa
se justapde a nossa, avivando-a, agravando-a, fazendo-a estender-se no
tempo, muito além das causas internas.

[...]

E julgo particularmente lamentavel que a interdependéncia produza —
contra a razdo e a légica — surtos de confrontagdo e de ressentimento.
Em vez de progredir — como o exige a sorte das nagdes e o interesse
dos povos — a cooperagao parece retroceder, no plano das relagdes
econdmicas mundiais.

O mesmo nao ocorre, felizmente, em nosso Continente. Aqui, esforgos
se tornam cada vez mais coordenados. A América Latina configura um
espacgo econOmico viavel. Temos precioso potencial de oportunidades de
complementacgao e intercambio. Nossas economias se aproximam. [...]
[...]

Agora, uma fase nova parece prefigurar validas oportunidades de
relacionamento ainda mais intenso entre os dois Paises. Foi por assim
pensar que o meu Governo e o do Presidente Videla viram com tanto
agrado a realizagdo deste Encontro de Cooperagdo Econdmica Brasil-
Argentina, paralelamente a visita que ora fago a Buenos Aires.

[...]

Em termos de negodcios, competicdo nao quer dizer conflito. Antes,
abrem-se ai novas oportunidades: a troca de experiéncias, aos
fornecimentos cruzados de equipamentos e componentes, e até a agéo
concertada em terceiros mercados. Cooperagéao soélida e estavel requer
alicerces firmes e duradouros. Exitos de curto félego podem criar
expectativas irrealizaveis. Sua frustracdo arrefece o impeto da
aproximagdo e prejudica o aproveitamento de oportunidades
efetivamente vantajosas.

Os avangos que buscamos serdo de valia também no plano da
cooperagao entre os paises latino-americanos. O espaco bilateral €, ao
mesmo tempo, instrumento e beneficiario do multilateral. As relagbes
brasileiro-argentinas — sem perda de sua dinamica especifica — devem
inscrever- se harmonicamente no contexto mais amplo da colaboragao
regional” (grifei; sic; FIGUEIREDO, 1980a, p. 08-09).
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Note-se que Figueiredo falava a um grupo de empresarios, e, portanto,
pretendia convencé-los a respeito da potencialidade do comércio Brasil-Argentina.
Falava, ainda, no contexto da primeira visita de um presidente brasileiro ao pais
vizinho desde Campos Salles, no sentido, portanto, de restabelecer, no nivel de
Chefia de Estado, relagcbes ao menos cordiais. Aponta-se, inclusive, que
Figueiredo, diferentemente de seu antecessor, teria maior “disposigcéo e interesse
em participar pessoalmente através do instrumento das visitas presidenciais para
‘alavancagem’ dos objetivos da politica externa” (GOMES, 2015, p. 107). Assim, a
sua visita dava-se no sentido de restabelecer lagos com o pais vizinho, dentro do
contexto de crise econdmica e politica que antes referimos.

Lacos, alias, que seriam restabelecidos independentemente do
“parceiro” beneficiario dessa aproximagao (na oportunidade, o General Videla).
Veja-se que esse movimento de reaproximagao, da parte argentina, da-se no
ambito do chamado “Processo de Reorganizagdo Nacional” (1976-1983). Esse
processo, que tinha por objetivo “reduzir o Estado e silenciar a sociedade”, foi
levado a cargo pelos militares e por diversos setores da sociedade, inclusive o
empresarial (ROMERO, 2006, p. 209). Assim,

“[...] durante cinco anos, conseguiram [os militares] assegurar uma paz
relativa, como a dos tumulos, devido a escassa capacidade de resposta
da sociedade como um todo, em parte atingida ou ameacada pela
represséo, em parte disposta a tolerar muito de um governo que, apds o
caos, garantia uma ordem minima. As vozes de protesto, ainda timidas e
confusas, s6 comegaram a se elevar perto do fim do governo de Videla,
estimuladas pelo descontentamento gerado pela crise econémica, pelas
dificuldades crescentes e divisdes internas que o governo militar
enfrentava” (Idem, 214).

Nessa linha, o entendimento entre Brasil e Argentina, inclusive com a
atuacédo individual de Figueiredo, parecia revelar um alinhamento ndo soé
econdmico, como também politico, com o vizinho. O quadro de instabilidade
institucional enfrentado em ambos o0s paises parecia exigir novos mecanismos de
legitimacdo. Dessa forma, a melhoria das condigbes econdmicas, e néo
exatamente a “correcdo” de rumos dos regimes, deveria ser a chave para a

recuperagcao da imagem dos governantes. Os esfor¢gos na area cultural, por sua
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vez, seguiriam secundarios e tributarios de tais necessidades primordialmente
econdmicas.

Além disso, ja pudemos expor que o “marketing politico” do qual se
valeram os governos militares buscava trazer “um clima mais ameno no Brasil,
abalado pela luta de guerrilhas e pelos sequestros” (FICO, 1997, p. 124), criando
um “imaginario otimista sobre a brasilidade” (ldem, p. 127). Em linha simile, pode-
se argumentar que tal visdo “otimista” servia a tergiversacdo de temas mais
sensiveis, como o da concentracdo de renda, das torturas praticadas contra
opositores, etc. Além disso, se prestava a “facilitacdo” do processo de
redemocratizacdo, mediante a instituicio de “politicas de desmemoria e
esquecimento, [...] consideradas fundamentais para a reconciliacéo politica, como
parte da interdigdo ao passado” (BAUER, C., 2011, p. 204)*.

A criacdo de pautas amenas, tanto interna quanto externamente, e a
superagao das dificuldades econémicas, pareciam ser medidas imperativas. O
momento era propicio para a distensdo, e nao para o conflito, que havia marcado
outras épocas. Ainda assim, propicio para uma distensado calculada, cuidadosa,
que ndo engendrasse rupturas ou leituras “radicais”. O encontro de Figueiredo
com Videla e grupos empresariais argentinos bem demonstrava tal discurso, que
buscava recuperar a imagem de dois regimes autoritarios. E isso, como se vera,
demandou esforgos que tiveram impacto no setor cultural, e em especial na area

referente as Missoes Jesuitico-Guaranis.

3.3. O “Plano de Acao” e algumas disputas simbdlicas pela

definicao do patrimonio missioneiro

4 Analise semelhante pode ser proposta com relagdo as praticas do governo argentino no setor
cultural. O pais vizinho aderira & Convengado de 1972 da UNESCO em 1978, ja sob o referido
“Proceso de Reorganizacion Nacional’. Pouco depois, em 1981, veio o Parque Nacional Los
Glaciares a ser declarado “Patriménio da Humanidade”, a primeira localidade a receber esse titulo
na Argentina (UNESCO, 1981). Ainda nesse meio tempo temos a Copa do Mundo de 1978, com
inegavel impacto de marketing. Tais pautas “amenas” — note-se — sdo construidas em meio a um
longo contencioso com o Chile pela posse de algumas ilhas localizadas no Canal de Beagle, sé
resolvido em 1984, e a desastrosa Guerra das Malvinas (DA SILVA, F., 2014, p. 151). Fosse pela
via do poder simbdlico, como revelam os esforgos na area patrimonial ou na integragdo com o
Brasil, ou pelo poder das armas, aparentemente havia um amplo escopo de atuagéo para a
obtencgao de legitimidade
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Ao que pudemos verificar da documentag&o obtida junto ao IPHAN, a
organizacao do “Circuito Turistico” foi relevante enquanto marco da coordenagao
de esforgos internacionais para a valorizagao das Missoes Jesuitico-Guaranis no
internacionalmente. Em verdade, a principal heranca do “Circuito Turistico” esta
no estabelecimento de esforgos conjuntos para a obtencdo de recursos para a
preservacgao das redugdes da regiao.

Ou seja, o desenvolvimento de uma identidade supranacional, ou de
um patriménio comum, ndo parecia ser parte da agenda dos envolvidos na
questdo. Mesmo depois do estabelecimento do Circuito, e a sua limitacdo as
redugcdes argentinas, paraguaias e brasileiras, permanece a énfase em
estratégias de apropriagdo das Missdes Jesuitico-Guaranis de carater
primordialmente “nacional”. Como consequéncia, apresenta-se uma espécie de
disputa simbdlica, na qual se tenta promover a valorizacdo do patrimonio
jesuitico-guarani a partir de certas diretrizes “internas”, que pretendemos analisar
por meio do “Plano de Agao” elaborado por Argentina, Brasil e Paraguai com vista
a promover a heranga missioneira junto ao UNESCO.

Nessa disputa, ja em 1979 as autoridades da area da cultura de Brasil,
Argentina e Paraguai passado a buscar, o quanto antes, um “esquema
presupuestario [...] en la perspectiva de la inclusion de la puesta en valor de las
Misiones Jesuiticas em la lista de las campanas” da UNESCO (IPHAN/Rio —
Subsérie Congresso, Ministério de Cultura y Educacion, 1979). Tal “urgéncia” se
justificava pelo curto espacgo de tempo disponivel para a apresentagao de projetos
para concorrer a verbas junto a UNESCO. Solicitava a organizagdo que cada
pais, até setembro de 1981, apresentasse um “documento de trabalho”, que seria
discutido em reunido agendada para novembro daquele ano, em Posadas, na
Argentina, a fim de instruir o futuro “Plano de Ag¢ao”. Nesse documento deveriam
constar dados relativos ao acervo missioneiro, atividades de preservacdo em
curso ou ja finalizadas, medidas legais a serem tomadas, dados sobre a
infraestrutura viaria e hoteleira, etc. (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, UNESCO,

1980, p. 01-02). Ou seja, em jogo estava a obtengao de recursos financeiros, que,
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ademais de auxiliar na protecdo das reducgdes, serviria ao fomento do setor
turistico.

No “documento de trabalho” apresentado pelo Brasil foram colocadas
referéncias gerais as principais reducdes existentes no Estado do Rio Grande do
Sul — S&o Borja, S&o Luiz Gonzaga, Sao Nicolau, Sdo Lourengo, Sao Joao Batista
e Sao Miguel. A fim de justificar o “valor” de cada uma delas, descreviam-se as
ruinas e as obras estatuarias remanescentes, bem como se relata a acdo dos
padres jesuitas na regidao (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Documento de
Trabalho, 1981).

Em alguns casos, como com os remanescentes de Sdo Lourenco e
Sao Nicolau, produziram-se, ainda, criticas a populagao e as autoridades locais
pelo descaso com a preservaciao das respectivas areas de preservacao.

Relativamente a Sdo Nicolau, especificamente, indicava-se que

“[...] varias prospecgdes assistematicas, realizadas por historiadores,
muita depredacéo insidiosa feita pelos construtores da atual cidade e uma
ponderavel parcela de vestigios destruidos para implantagcdo de infra-
estrutura urbana reduziram, mas nao conseguiram, como em S&o Luiz,
S&o Borja e Santo Angelo, apagar o interesse pelo afloramento dos seus
remanescentes” (Idem)

Isto é, apesar do aparente carater plural que pretendia a dire¢éo da
SPHAN/FNPM imprimir ao trato da questao patrimonial, vé-se que a instituicdo
seguia responsavel por dar a ultima palavra nesse tema. Com efeito, embora pela
documentagdo obtida ndo tenhamos podido verificar a que “prospeccdes” o
relatério se referia, ou o real impacto da apontada “depredacgao insidiosa”, fica
claro que essas intervencdes eram tidas por condenaveis por parte do instituto.

Também no “Documento de Trabalho” dava-se destaque as obras de
paisagismo realizadas, e aquelas ainda pendentes, em cada remanescente do
pais. No caso especifico de Sdo Miguel, por exemplo, havia o destaque ao
“florestamento” das vias de acesso, a fim de conformar “um espago de chegada”,
e o0 melhoramento do Museu la localizado (IPHAN/Rio, Subsérie Congresso,
Documento de Trabalho, 1981). Sdo Miguel, por sua vez, ainda parece como o
principal vetor de promog¢ao do patrimdnio missioneiro por parte do IPHAN; a

apresentacao do seu estado de conversagao ocupa boa parte do “Documento de
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Trabalho”, sendo descrita como “indubitavelmente a mais importante do Brasil”,
somente estando a “restauracédo [de] San Ignacio Mini [...] a sua altura” (Idem).
Cumpre relembrar que essa era a avaliagao do instituto a respeito dos
remanescentes jesuiticos existentes no territério nacional. Havia, portanto, o
sentido de dar-lhes destaque, ainda que ndo expressamente, frente as reducdes
existentes na Argentina e no Paraguai. Notava-se, inclusive, certo conflito acerca
da atribuicdo de “valor” a cada remanescente, na busca de definir aquele mais
“‘exemplificativo”. Conflito esse que aparecera em 1981, quando da reunido para a
discussdo dos projetos de valorizagdo da Regido Missioneira, com base nos
“‘documentos de trabalho” dos paises interessados.
Desse encontro estabeleceu-se um “Plano de A¢ao”, que continha trés
niveis de objetivos a serem atingidos relativamente ao patriménio missioneiro:
“Se aspira a lograr metas ubicadas em tres niveles: 1) a nivel local
obtener un impacto sécio-econémico que tienda a mejorar las condiciones
de vida de la poblacién de la regidon donde esta ubicadas las ruinas; 2)
revalorizacion a nivel nacional del patrimonio turistico, que subraye su
importancia histérica y contribuya al desarollo cultural de cada pais; 3)
provocar la toma de conciencia a nivel mundial sobre la importancia
de los pueblos de las misiones, con lo que se contribuira a la

apreciacion mutua entre las diferentes culturas”. (grifei; IPHAN/RIo,
Subsérie Congresso, Plan de Accién, 1981, p. 04).

Cada pais, ainda, apresentou uma série de “acciones particulares”,
tendo o Paraguai, em especifico, anunciado que a redugao de Trinidad receberia
0s maiores investimentos, na medida em que constituiria “el acervo mas
importante de los treinta pueblos misioneros jesuiticos” (Idem, p. 09). Argentina e
Brasil, nas suas “acciones particulares”, ndo haviam produzido qualquer juizo de
valor a respeito da relevancia, ou ndo, de cada uma das redugcdes que mereceria
atencao por parte da UNESCO (ldem, p. 06 e 08).

A importancia de Trinidad parecia refletir, dessa forma, uma avaliacéo
propria dos institutos paraguaios de preservagdo a respeito do seu conjunto
missioneiro, sem consenso. E 0 assunto ndo passou em branco aos olhos dos
agentes da Coordenadoria do Programa de Cooperacao Técnica Internacional do

IPHAN. Antes de remeter o Plano de Agao a UNESCO, foi ele encaminhado ao
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MEC, para que esse entdo enviasse o documento aquela instituigdo. Isso,

contudo, ndo sem a seguinte observagéao:

“[...] Gostariamos, outrossim, de fazer uma chamada especial relativa ao
item ‘a’, da folha 9 do documento anexo, referente a parte redigida pelo
Paraguai, no qual ha mengado a Trinidad como ‘o acervo mais
importante dos trinta povos missioneiros jesuiticos’. Considerando
que, no restante do documento nao se faz juizo do valor, julgamos
inadequada a manuten¢dao do texto citado. Acreditamos que o
conjunto deva receber igual tratamento, independentemente da
localizagdo, o que vira a facilitar os trabalhos futuros” (grifei;
IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Of. Sec./CTI n® 61/1983, p. 02).

Ou seja, em jogo estava a definicdo e a hierarquizagdo do patriménio
missioneiro. Por essa raz&o, nos parece, os representantes do IPHAN julgavam
inadequada a manutencdo do aludido trecho. Afinal, esse poderia levar a
constituigdo de uma “escala” de importédncia de cada remanescente jesuitico. E
uma escala em que, aparentemente, sugeriria serem as redugdes brasileiras
menos importantes do que aquelas localizadas nos demais paises.

Além dessa disputa acerca da hierarquizagdo dos bens jesuiticos, a
partir do “Plano de A¢ao” podemos abordar outro aspecto: a prevaléncia da ideia
do desenvolvimento econdmico a partir da atividade turistica. O elemento “social”
do processo jesuitico-guarani, referido quando abordamos a década de 1970 e a
questao atinente a “tomada de consciéncia” sobre os povos missioneiros, aparece
de maneira difusa. Nao ha a sua vinculagao, por exemplo, a luta pelo acesso a
terra e aos direitos dos povos indigenas. A promogédo do patriménio dava-se,
dessa forma, ainda como projeto hegemdnico, baseado na materialidade da
“pedra e da cal’, e ndo exatamente de maneira plural.

Alias, mesmo a ideia de desenvolvimento surge de maneira difusa no
Plano de Ac¢ado. Ha, de fato, a referéncia ao objetivo de causar um “impacto socio-
econdmico que tienda a mejorar las condiciones de vida de la poblacion de la
region donde estan ubicadas las ruinas” (IPHAN/Rio, Subsérie Congresso, Plan
de Accidn, 1981, p. 04). No entanto, ndo esta especificada de que “poblacion” se
fala, e quais beneficios seriam de fato auferidos. Causa estranheza, também, a
completa auséncia de referéncia a figura do indio guarani nesse processo. Nao ha

indicativo da existéncia de qualquer projeto especifico, da parte argentina,
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paraguaia e brasileira, para os descendentes daqueles que teriam sido os
“‘moradores’ de Sao Miguel e das outras redugdes (Idem).

No caso especifico da regido missioneira brasileira, cumpre referir que,
de um modo geral, a “presencga do indio” foi “esmaecida na construgdo social da
identidade do Rio Grande do Sul”, ao contrario do que ocorreu no resto do Brasil,
nos anos 1930 (OLIVEN, 1992, p. 53-54). Ruben Oliven, na primeira edigdo de
sua obra “A parte e o todo: a diversidade cultural no Brasil-Nacao”, publicada em

1992, mencionava que

[..] “E significativo que um autor contemporaneo [José Hildebrando
Dacanal], que se propde a fazer a revisdo da histéria, tenha escrito na
década de oitenta um artigo com o sugestivo titulo de “A Miscigenagao
que nao houve”, no qual, depois de criticar autores como Vellinho, sem
acrescentar dados novos de pesquisa, chega a conclusao de que

O que houve foi a total extingdo fisica do indio no Rio
Grande do Sul como resultado de um processo de mais de
trés séculos [..]. Em conseqiiéncia, a partir de uma
perspectiva obviamente diferente, pode-se concluir, como
Moysés Vellinho, que a participacdo do elemento indigena
na constituicdo genética e sécio-cultural do Rio Grande do
Sul foi ‘desprezivel’.

No seu aféa de desmistificar parte da historiografia, Dacanal acaba também
negando a contribuicdo do indio na formagdo do homem sul-rio-
grandense. O argumento & problematico, pois, como assinala Chiappini,
‘se 0 processo de extingdo do indio se deu, como ele afirma, ao longo de
trés séculos, é sinal de que durante esse tempo pode ter havido, e
certamente houve, miscigenagao. [...]. Como nem Vellinho nem Dacanal
trabalharam com dados de pesquisa que embasassem suas afirmacdes, a
conclusao a que se pode chegar é que, embora com sinais trocados, na
visdo de ambos ndo ha lugar para o indio no Rio Grande do Sul’ [...]
(Idem, p. 55).

Dessa feita, valorizar as Missdes fora desse discurso monumentalista
representava uma dificuldade, na medida em que potencialmente dava
visibilidade a certos grupos sociais, e, também potencialmente, a tematica

indigena*®. Além disso, tendo em mente os movimentos sociais que desde a

45 Somente em 1994 teria um grupo de descendentes guaranis sido autorizado a se instalar em
um terreno nas proximidades do Parque Arqueoldgico de Sdo Miguel. Eram dezesseis pessoas,
numero que teria crescido nos anos seguintes. A partir de entdo, “a produgdo artesanal dos
guaranis fica a espera dos turistas no chdo do museu das Missdes [...], Ninguém, além dos indios,
esta autorizado a vender objetos dentro do sitio tombado como Patrimdnio Histérico e Cultural da
Humanidade” (Jornal Zero Hora, 02/04/1997, p. 46). Note-se que, mesmo em 1997, era marcante
a precariedade da presenca indigena no sitio, como se nao fizessem eles, de fato, parte da
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década de 1970 reivindicavam os direitos dessas populagcbes, e o sentido
“socialista” atribuido por alguns a experiéncia missioneira, nao se torna
implausivel pensar que dar visibilidade a esses grupos se tornasse uma questao
ainda mais delicada.

Outra disputa concentrava-se na necessidade de celebrar local e
mundialmente a importancia historica de Sdo Miguel. Desse modo, a “tomada de
consciéncia”’ deveria ndo ser entendida unicamente como a sua promog¢ao no
ambito da UNESCO, mas também como algo a ser conquistado em nivel local.
Ou seja, haveria de se “vender”, internamente, o suposto valor universal de Sao
Miguel e de sua vinculagdo aquelas redugdes situadas na Argentina e no
Paraguai. Caso contrario, seria um bem sem “ressonancia” suficiente a assegurar
o seu status de patriménio, no sentido atribuido por Gongalves (2005, p. 19).

A dificuldade para expressar essas novas concepcgcdes também
transparece no conjunto de medidas definidas no “Plano de Agéo” de 1981. Além
de medidas de restauro e do destaque ao potencial de desenvolvimento
econdmico, considerava o0 governo brasileiro como uma das medidas mais

importantes a serem adotadas a de

“[...] integrar los conjuntos misioneros en la vida de los habitantes locales
mediante programas de desarrollo cultural tendientes a elevar la calidad
de vida de dichos habitantes” (grifei; IPHAN/Rio — Subsérie Congresso,
Plan de Accion, 1981, p. 07).

Ora, nas propostas argentinas e paraguaias nao havia nada de
semelhante (ldem, p.05-06 e 09-10). Para a SPHAN/FNPM havia a necessidade
de conectar a histéria missioneira ao dia a dia dos habitantes locais, fazendo-lhes
adotar a “causa” de sua promocao internacional. Ao que parece, dada a énfase
nessa questdo, esperava o instituto que a promessa do “desenvolvimento”
ajudasse a contornar a auséncia de “ressonancia” do projeto integrador junto a
populagao local. Assim, se asseguraria que a protecao aqueles bens nao seria
vencida pela especulagdo imobiliaria, pela agropecuaria, por obras de

infraestrutura urbana, etc. Tratava-se, ainda assim, de uma proposta oferecida

histdria institucionalizada elaborada em torno daquela localidade. Também em 2003 e 2014, em
visitas pessoais a Sdo Miguel, pude constatar que a situagdo seguia a mesma.
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como “neutra”, e que nao considerava a forma de apropriagdo do patriménio
missioneiro por outros grupos, tais como aqueles que tomavam as Missbes como
simbolo de resisténcia ao colonizador.

Essas eram, portanto, algumas das disputas que se apresentavam
quando da elaboragcdo do “Plano de Acao”. Percebe-se aqui, novamente, a
dificuldade de fixar diretrizes comuns aos trés paises, para a definicdo do
patrimdnio missioneiro. A atuagdo concertada entre Argentina, Brasil e Paraguai,
além de potencialidades, apresentava restricbes, muito em razao de interesses e
dificuldades inerentes a cada um dos Estados participantes desses esforgos.
Essas dificuldades se expressavam, também, na relacdo especifica Brasil-

UNESCO, pela valorizagao de seus remanescentes jesuiticos.

3.4. A Interagao Brasil-UNESCO: Ruinas Jesuiticas, Acrépole e
Coliseu

Paralelamente ao “Plan de Accion” tracado em Posadas, devemos
levar em consideragao a aparentemente boa relacdo havida entre a UNESCO e a
SPHAN/FNPM. Essa interacédo ocorria desde os anos 1960, em especial a partir
de “missdes” encabecadas pela UNESCO com o objetivo de estabelecer
estratégias para o aproveitamento do patriménio cultural brasileiro (IPHAN, 2008).
Isto é, o Governo Federal, e a Secretaria, em particular, aparentemente atuavam
em dois fronts: uma “frente tripartite”, e outra “frente dual”. Na primeira, com base
no Plano de Acao, concentravam-se os esfor¢cos de cooperagédo e entendimento
regionais, que buscavam uma melhor relagdo entre vizinhos em uma regido
estrategicamente sensivel e carente de recursos financeiros. Na segunda, se valia
da tradigao de cooperacao Brasil-UNESCO.

Essa interacdo com a UNESCO se fez presente ao longo dos anos
1980. E, em verdade, foi muito celebrada nos boletins informativos da
SPHAN/FNPM, veiculo de comunicagdo que, como vimos, servia a divulgacao
das atividades da instituicdo. Em particular, no ano de 1980, o Brasil recebeu o

auxilio técnico de Roberto Di Stéfano, um dos fundadores do Conselho
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Internacional de Monumentos e Sitios Histéricos (ICOMOS), a fim de que tomasse
conhecimento sobre o estado de preservagdo de S&o Miguel (Boletim
SPHAN/FNPM, 1980, n°® 07, p. 09).

A presenca de Di Stéfano no Brasil, em 1980, foi comemorada em
matéria publicada no Boletim n°® 07 da SPHAN/FNPM. Segundo o artigo, cuja

autoria ndo pode ser verificada, o professor teria expressado que a

“[...] a pouca divulgacdo dada as redugdes jesuiticas impede que elas
sejam melhor conhecidas, principalmente no exterior, mas que ele nao
hesita em reconhecer nas ruinas das missdes jesuiticas a mesma
importancia de outras ruinas célebres, como a Acrépole, o Coliseu e
outras”. (Idem)

Como pode-se observar, ainda que tivesse visitado exclusivamente a
reducdo de Sao Miguel, Di Stéfano referia-se as ruinas das redugbes jesuiticas
como comparaveis a Acropole e ao Coliseu. Ou seja, ndo fazia mengao a
qualquer assentamento jesuitico em especifico.

No entanto, na foto que ilustra a matéria, constou a seguinte legenda:
“‘Ruinas de Sdo Miguel: ‘a mesma importancia da Acropole e do Coliseu” (Ildem).
Isto é, as palavras de Di Stéfano teriam sido “adaptadas” por parte do editorial do
boletim, a fim de que parecesse que se referia, ele, as Ruinas de Sdo Miguel. O
ocorrido pode ter se tratado de um equivoco, mas em jogo parecia na verdade
estar a questdo relativa a valorizacdo das Missdes situadas em territério

brasileiro, e de Sdo Miguel em particular.

Figura 7:

Reunion de expertos en
la iglesia de San Miguel
{1380).

Fuente:

Arquivo Escritorio
Técnico, TPHAN, S30
Miguel das Missdes. EEy -
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Figura 4: visita de Roberto Di Stéfano a Sdo Miguel*®,

Consoante salientamos na sec¢do anterior, 0 governo paraguaio, no
‘Plano de Acgao”, teria sugerido que a redugcdo de Trinidad seria a mais
representativa. Por sua vez, o IPHAN, desde as primeiras Reunides para a
formagdo do Circuito de Turismo Cultural, advogava a énfase em poucas
reducdes. Também no oficio encaminhado ao MEC, quando da finalizacdo do
Plano de Ac&do, como pudemos observar, apontava-se que a posicao da
instituicdo seria de “que o conjunto [missioneiro] deva receber igual tratamento,
independentemente da localizagcdo, o que vira a facilitar os trabalhos futuros”
(IPHAN/Rio, Subsérie Congresso, Of.Sec./CTI n° 61/1983, p. 02). Assim,
aparentemente, na relacdo com seus vizinhos, o governo brasileiro posicionava-
se de maneira paritaria, com o propdésito de valorizar todo os “Trinta Povos das
Missdes” enquanto conjunto.

Contudo, para o seu publico nacional, o que transparece, a partir das
matérias publicadas no Boletim da instituicdo, é a crenca de que Sao Miguel,
efetivamente, seria o melhor exemplar dos Trinta Povos das Missdes. Essa forma
de apropriacdo da questao transparece, por exemplo, na edi¢ao n° 13 do Boletim
da SPHAN/FNPM, na qual, em matéria intitulada “Sete Povos das Missoes:
patrimdnio cultural do pais” aludia-se a “igreja de Sao Miguel [como] a principal
das varias constru¢des de vulto empreendidas pelos jesuitas entre 1735 e 1750”
(Boletim SPHAN/FNPM, 1981, n°® 13, p. 20). Mesma referéncia, alias, na edi¢cao
de n°® 15, na qual se afirma, em matéria acerca da cooperagdo entre Argentina,
Brasil e Paraguai, ser Sdo Miguel “o conjunto mais importante e mais integro” dos
remanescentes existentes nos trés paises (Boletim SPHAN/FNPM, 1981, n° 15, p.
09).

A comparacédo entre a Acrépole e Sdo Miguel poderia ser interpretada,
assim, como uma espécie de “ato falho”. Afinal, na Argentina e no Paraguai

também haveriam remanescentes representativos do processo histérico

46 A fotografia, assim como a sua descrigdo, foram extraidas da seguinte obra: CUSTODIO, Luiz Antdnio
Bolcato e STELLO, Vladimir Fernando. Preservacion de las misiones: trayectoria de Brasil. Apuntes: Revista
de Estudios sobre Patrimonio Cultural. Bogota, Volume 20, n° 01, jan/jun, 2007. Disponivel em:
http://www.scielo.org.co/scielo.php?pid=S1657-97632007000100009&script=sci_arttext#¥n_16. Acesso em:
12/01/2015.
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reducional. Ainda assim, aparentemente, almeja-se destacar unicamente um
exemplar “nacional”. Mais uma vez, portanto, faz-se presente a disputa pela
definicdo e hierarquizacado do patriménio missioneiro, bem como a dificuldade de
estabelecer uma narrativa congregante de todos os “Trinta Povos”.

Quando de sua visita, Di Stéfano também criticara um aspecto
tradicional das praticas patrimoniais da SPHAN/FNPM: o excessivo apelo a
monumentalidade e a “beleza” da igreja de Sdo Miguel. Argumentava ele que o
tombamento de S&o Miguel, na forma proposta em 1937, oferecia uma “leitura de
elite”, enfatizando “excessivamente aspectos arquitetdnicos, como a fachada a
Igreja, em detrimento do espago como um todo”, que precisaria ser valorizado na
medida em que possibilitaria “uma leitura mais popular, permitindo um
entendimento mais simples e claro do que representou o trabalho dos Jesuitas”
(Boletim SPHAN/FNPM, 1980, n° 07, p.09).

Esse ponto de vista, que tampouco se fazia presente no “Plano de
Acao”, tampouco havia sido veiculado no “Documento de Trabalho” encaminhado
no admbito da “frente tripartite”. As propostas de valorizacdo apresentadas pelo
Brasil, ademais, tampouco apresentaram essa °‘leitura popular’. Havia a
preocupagdo com a realizagdo de obras de paisagismo, tal como o
“florestamento” das vias de acesso, a fim de conformar “um espago de chegada”,
e o melhoramento do Museu la localizado, mas n&o necessariamente com o
“‘espaco como um todo” (ldem).

Isto é, nas disputas pela definicdio da forma de apropriagdo do
patriménio cultural, também na “frente dual”, apresentava-se e valorizava-se uma
leitura “hegeménica” do patriménio missioneiro. Tampouco se buscava a
exposicao e/ou discussao da experiéncia sécio-politica missioneira sob o enfoque
mais “popular’” que mencionamos anteriormente. De maneira lacénica, “com a
finalidade de esclarecer aos turistas a origem e a histéria da missao”, fazia-se

referéncia ao “espetaculo Som e Luz™’, que, na opinido das autoridades da

47 Show de luzes e som idealizado pelo Governo do Estado do Rio Grande do Sul instalado em
Sao Miguel em 1978, e depois renovado, em 1987, no contexto do Projeto “Missdes: 300 Anos”.
Em funcionamento até hoje, o espetaculo tem por objetivo apresentar a histéria dos Sete Povos
das Missbes a partir de elementos tais como a “Catedral”’, a “Terra” e personagens importantes
nos embates contra Portugal e Espanha, como Sepé Tiaraju. O “Som e Luz” insere-se em outra
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Secretaria, necessitava de “melhor adaptacédo a paisagem” e “menor interferéncia
no conjunto das ruinas” (ldem). Ou seja, aspectos de ordem estética ainda se
faziam proeminentes nos discursos dos agentes da SPHAN/FNPM, mesmo em

um contexto de alteracido dos discursos mobilizadores da questao patrimonial.

3.5. O encaminhamento brasileiro para o reconhecimento de Sao

Miguel como Patriménio da Humanidade

Depois de entregue o “Plan de Accion”, os paises envolvidos
reforcaram a sua atuacdo para a restauracado e consolidacao de suas respectivas
missdes. No entanto, essa coordenacado aparentemente n&o teve maior impacto
sobre os titulos de “Patriménio da Humanidade” dado as reducgdes jesuitico-
guaranis ao longo dos anos de 1983-1984.

Ou seja, apesar do discurso de cooperagao, é a “frente dual” Brasil-
UNESCO que parece mais redundar frutos. A cooperacgao estabelecida a partir da
vinda de Di Stéfano parece ter sido mais proficua do que aquela que poderia ser
obtida a partir da interacao tripartite, para fins de valorizacdo do patrimoénio
missioneiro aqui localizado. Alias, essa postura na area cultural parecia refletir a
opgao geral da diplomacia brasileira na primeira metade dos anos 1980, em
outras areas. Segundo Amado Luiz Cervo,

“[...] a diplomacia brasileira, na primeira metade dos anos 1980,
depreciava as diversas modalidades do consenso latino-americano por
considera-lo inexequivel em campos essenciais das relagdes
internacionais como o comércio, as finangas, os transportes, o provimento
energético e as relagdbes com parceiros estratégicos como os Estados
Unidos e a CEE. Essas questdes, a menos que fossem encaminhadas
isoladamente por cada governo, teriam abrigo, quando muito, em eixos
bilaterais ou pequenos grupos integrados, nos quais as solugdes se
ajustassem aos contornos da realidade comum”. (CERVO, 2007, p. 211).

Em suma, plataformas multinacionais, embora valorizadas, n&o

pareciam ser as mais eficazes para o atendimento das necessidades do Pais. A

interpretacao possivel do patrimdnio jesuitico, dando maior destaque ao seu “papel” na construgéo
do Estado do Rio Grande do Sul e na figura do gaucho.
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frente dual Brasil-UNESCO para valorizagcdo de Sado Miguel parecia, aos olhos
dos dirigentes brasileiros, a mais segura para a promogéo da regido missioneira.
Nessa linha, o Boletim n° 17 da SPHAN/FNPM, de marco e abril de 1982,
inclusive traz uma foto lateral da fachada da igreja, e no seu bojo, extensas
matérias sobre as medidas a serem tomadas para a preservagao do local. Dentre
elas, uma entrevista com o arquiteto italiano Di Stéfano, que seguia como
consultor da iniciativa e defensor da promog¢ao de Sao Miguel a Patriménio
Mundial:

“Sdo Miguel é, de fato, um patriménio mundial a testemunhar o
nascimento de um novo mundo gerado pela expanséo européia do século
XVII e pela acao civilizatéria jesuita. O Brasil é o depositario de um
monumento que nido apenas parte da histéria deste pais, mas um
marco importante da histéria mundial’, salienta o consultor técnico da
UNESCO, que é também o vice-presidente do Conselho Internacional de
Monumentos e Sitios Histéricos — [ICOMOS” (grifei; Boletim
SPHAN/FNPM, 1982, n® 17, mar/abr, p. 04).

As palavras do arquiteto, nessa entrevista, devem ser novamente
tomadas como parte integrante do discurso de valorizagdo do patriménio
missioneiro aqui localizado. Além disso, da forma como exposto o “valor’ das
Ruinas, tem-se o destaque a certos aspectos tradicionais para a sua inscricdo no
rol de bens considerados Patriménio da Humanidade: a “acao civilizatéria jesuita”
e o0 “nascimento de um novo mundo”. Esses s&o topicos que, embora destoassem
daqueles inicialmente formulados pelo SPHAN nos anos 1930-1940, mais
ancorados no aspecto arquitetdnico, aparentemente também ajudariam a
assegurar o selo UNESCO de patriménio mundial.

O interesse na inscricdo das ruinas aumentara com o “sucesso” das

inscricoes de Ouro Preto (1980) e Olinda (1982)*. A tramitagdo da proposta,

48 O Centro de Ouro Preto foi declarado “Patriménio da Humanidade” por conter “importante
acervo das obras de Aleijadinho, caracteristicas do estilo barroco”, e por representar “importante
periodo da histéria da colonizagdo das Américas” (DA SILVA, F.F., 2003, p. 100). O Centro
Histérico de Olinda, por sua vez, recebeu esse titulo “por reunir, em suas construgdes, estagios
significativos da histéria do Brasil e do continente americano” (Idem, p. 101). Depois de Sao
Miguel (1983), o Centro Histérico de Salvador recebeu esse titulo (1985) em razao do fato de ser
“um eminente exemplo de estrutura urbana da Renascenga” e por “ser um dos principais pontos
de convergéncia das culturas européias, africanas e amerindias dos Séculos XVI a XVIII" (DA
SILVA, F.F., 2003, p. 102). O Santuario de Bom Jesus (1985), por seu turno, obteve o titulo de
Patriménio da Humanidade a partir de um esforgco do governo brasileiro, que “realcou a
importancia de Aleijadinho na histéria universal da arte e enfatizou o conjunto de sua obra em
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contudo, poderia se alongar. Resumidamente, para que determinado bem fosse
inscrito na lista de bens protegidos pela UNESCO era necessaria a apresentagao
de um dossié, expondo a importancia daquele bem dentro de algum dos critérios
fixados na Convencdo de 1972. O documento, entdo, seria submetido ao
ICOMOS, que recomendaria a concessao, ou nao, do titulo na categoria de “bem
cultural”, de “bem natural” ou em ambas. Feito isso, o expediente seria
encaminhado ao Comité do Patriménio Mundial da UNESCO, que, em reuniao
plenaria, decidiria finalmente acerca da questao.

Com o objetivo de acelerar os procedimentos, no segundo semestre de
1982 comegou a ser elaborado o dossié (Boletim SPHAN/FNPM, 1982, n° 17, p.
25). E Interessante notar que nesse momento néo havia efetiva cooperagdo entre
Argentina, Brasil e Paraguai na obtengcdo do titulo de “Patrimbnio da
Humanidade”. Cada pais veio a encaminhar dossié especifico, englobando as
reducdes que entendia mais representativas. O Brasil submeteu o seu ao
ICOMOS em 30/12/1982, e a Argentina o fez em 20/09/1983 (UNESCO/ICOMOS,
World Heritage List N° 275 e 291).

Ainda assim, em que pese esse desacerto inicial, propés o
representante brasileiro na UNESCO que o pedido feito no ano anterior fosse
“‘estendido”, passando a englobar, também, as missdes argentinas, em um projeto
binacional. O Paraguai, por outro lado, ndo pode fazé-lo porque ainda nao havia
ratificado a Convencédo de 1972 (ldem). Isto &, mais uma vez verifica-se a
existéncia de disputas entre os antigos, sem a efetiva preocupagdo com um
projeto global.

O “Formulario de Proposta de Inscricdo” apresentado pelo Brasil,
assinado pelo Secretario da Cultura Marcos Vilaga, permite-nos avaliar aquilo que
as autoridades brasileiras entendiam relevante destacar, e aquilo que esperava a
UNESCO “ouvir’, a fim de atender ao pedido brasileiro (IPHAN, FORMULARIO
DE PROPOSTA DE INSCRICAO, 1982). Trata-se, afinal, de um documento
produzido com a finalidade expressa de ressaltar a importancia de Sado Miguel

Congonhas como representativa de um estilo barroco Unico e de criagao artistica unica, sem igual”
(Idem, p. 103). O Conjunto Urbanistico de Brasilia, por sua vez, foi agraciado em 1987 por
representar uma obra-prima do génio criativo humano e por ser um exemplo destacado de
assentamento humano, representativo de uma cultura (Idem, p. 105).
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dentro de certas diretrizes, a fim de que fosse assegurada a sua inscrigdo como
Patrimbénio da Humanidade. Nado se cuidava de um documento destinado ao
debate sobre a forma de proceder a ativagao patrimonial de Sao Miguel, ou para
discutir o seu sentido dentro do contexto do processo colonial europeu.

Marcos Vilaga justificava a proposta brasileira, que buscava a inclusao
de S&o Miguel no rol de “Bens Culturais”, nos seguintes termos:

“Os remanescentes do antigo Povo de Sdo Miguel, nas reducgbes do
Tape, destacam-se pela beleza e valor arquitetonico de suas ruinas
e por representar nas florestas do Novo Mundo, um sinal precioso
da civilizagdo européia: a educagdao. O objetivo catequético dos
padres jesuitas se expressa duplamente pela cristianizacdo e pela
educacgédo dos primitivos habitantes do novo continente denominado
América. Essa agao civilizatoria dos discipulos de Santo Inacio de
Loyola marcou profundamente durante séculos a vida social e
cultural das populagdes do antigo Estado Jesuitico do Paraguai,
agora dividido em trés partes. As ruinas de Sdo Miguel guardam
exemplares extremamente raros dessa arquitetura que os jesuitas
desenvolveram em seus povos ou redugdes que as intempéries ou a
agado humana destruiram. Essa raridade pode ser contemplada em Séao
Miguel que é a unica igreja jesuitica dessas redugdes a mostrar um
exemplo completo do frontispicio e da torre.

[...] O povo de Sao Miguel das Missoes se distingue como uma das
marcas mais importantes da civilizagdao na conquista e valorizagao
das terras sul-americanas denominadas por alguns de Cone Sul.
(Idem) (grifei)

Ou seja, mesmo quando colocada a questao no plano internacional, sob
uma capa de modernidade, os critérios para a preservagao de Sao Miguel
mantinham-se fiéis a uma linha de interpretacdo que podemos entender
conservadora. Essa leitura, na realidade, ia inclusive de encontro a narrativa de

Brasil formulada por Aloisio Magalhaes, que vinha

“[...] articulada pelas nog¢des de ‘desenvolvimento’ e ‘diversidade
cultural’. Diferentemente de Rodrigo, seu proposito ndo é ‘civilizar’ o
Brasil preservando uma ‘tradicdo’, mas revelar a diversidade da cultura
brasileira e assegurar que ela seja levada em conta no processo de
desenvolvimento” (GONCALVES, 1996, p. 52-53).

Aloisio Magalhaes, calha frisar, ndo se encontrava a frente da
SPHAN/FNPM desde 1982, em raz&do de seu falecimento, mas ainda assim era
de se esperar que suas diretrizes “modernizantes” se fizessem presentes na

relacdo da Secretaria com a UNESCO. O que se percebe, entretanto, foi a
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permanéncia do destaque, pelo Ministro da Cultura, a “acéo civilizatéria” dos
jesuitas, as tradi¢des da “civilizagdo européia”, a conquista da regido do Cone

Sul. Daryle Williams (2012), avaliando a proposta brasileira, pondera que

“os autores [da proposta] acertadamente anteciparam que um titulo de
patriménio da humanidade s6 poderia ser conquistado com um discurso
que sublinhasse as qualidades excepcionais do sitio proposto. Portanto,
a missdo de Sao Miguel foi caracterizada como universalmente impar
em suas caracteristicas artisticas e arquitetonicas. [...]" (WILLIAMS,
2012, p. 294)

Essa forma de abordagem, como ja expusemos, ia de certo modo ao
encontro das primeiras avaliagbes de Roberto Di Stéfano, que repetidamente
elogiava a agédo desse grupo religioso nas Américas. Dessa forma, a énfase aos
referidos aspectos pode ter sido fundamental para garantir o sucesso da proposta
brasileiro.

Paradoxalmente, ainda assim, também considerando as palavras de Di
Stéfano, podemos concluir que essa interpretacdo ndo oferecia uma “leitura
popular”’, conforme preconizava o arquiteto italiano (Boletim SPHAN/FNPM, 1980,
n® 07, p. 09). Afinal, permanecia o destaque a “agao civilizatéria” jesuitica. Além
disso, como acabamos de ressaltar, contradizia o discurso modernizante
supostamente praticado a partir da gestdo de Aloisio Magalhaes junto ao IPHAN.
Longe de destacar o carater potencialmente conflituoso da relagdo europeu-
amerindio, os fazeres, a cultura popular, o indigena, etc., enfatizava-se a
arquitetura, a beleza e a singularidade do conjunto reducional, em especial a sua

igreja. Isto €, a candidatura brasileira

“[...] ainda operava com preceitos nacionalistas. A proposta [...] invocava
uma linguagem convencional sobre as excepcionais caracteristicas
artisticas, arquitetébnicas e histéricas de Sdo Miguel como um marco
histérico brasileiro e falava pouco sobre as Missées na Argentina e no
Paraguai que possuiam caracteristicas semelhantes. A natureza da
proposta brasileira nunca foi dependente das agdes argentinas e
paraguaias, embora os brasileiros soubessem que o Comité do
Patriménio Mundial desejasse considerar as Missdes como um grupo.
Em um momento de colaboragdo multilateral, a delegagédo brasileira
ainda se reservava o direito de agir independentemente” (WILLIAMS,
2012, p. 294).
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Portanto, prevalecia “a leitura de elite” como via interpretativa para o
reconhecimento de Sdo Miguel como bem cultural de valor universal. Além disso,
valorizava-se a agao direta do governo brasileiro junto a UNESCO, sem uma real
interacao com Argentina e Paraguai.

A proposta brasileira obteve parecer favoravel junto ao ICOMOS, em
junho de 1983 (Boletim SPHAN/FNPM, 1983, n° 24, p.15). A justificativa para o
acolhimento do pleito centrou-se no carater singular do conjunto arquiteténico
jesuitico, construido com base no “Livro IV das Leis das indias”. Ressaltou-se as
circunstancias, também, de a “linda igreja barroca” de Sao Miguel ter sido
projetada por um arquiteto jesuita e milanés, e encontrar-se em “alto estado de
vulnerabilidade” (UNESCO, World Heritage List N° 275 e 291).

Levado o parecer ao Comité do Patrimbénio Mundial da UNESCO,
aprovou-se a declaratoria com base no critério identificado pelo inciso “iv’ do
“Guia Operacional para a Implantagdo da Convengao de 1972”. Ou seja, por ser
Sao Miguel um exemplar arquitetdnico que bem ilustraria um estagio significativo
da histéria da humanidade, estaria a reducao apta a receber esse titulo na
categoria de bem cultural (Idem)*®,

Tratava-se, portanto, de uma avaliagdo prosaica, e que, ao fim e ao
cabo, referendava acriticamente a “leitura de elite” feita acerca das ruinas. A
apreciacao realizada pelo ICOMOS e pelo Comité do Patriménio Mundial da
UNESCO, em verdade, em muitos aspectos lembra as ponderagdes feitas por
Lucio Costa em 1937 para justificar o tombamento de Sdo Miguel no Livro Tombo

das Belas Artes, que reprisamos:

“[---] Nao s6 por ficarem ai mais acessiveis, mas por serem 0s
vestigios de S. Miguel capital dos Sete Povos os Unicos que ainda
apresentam interesse como conjunto arquitetbnico e também
porque, assim reunidas, as pegas ganhardo outro sentido,
porquanto [...] a impressao que nos dara S. Miguel, com a velha
igreja articulada de novo aos restos daquilo que foi simplesmente
um prolongamento do seu corpo, serd de muito maior
significagcao”. (COSTA, 2004 (1937), p. 37)

4% No original em inglés, o critério “iv’ seria aplicavel aqueles bens considerados como “an
outstanding example of type of building, architetural or technological ensemble or landscape which
illustrates (a) significant stage(s) in human history”.
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Portanto, apesar do discurso modernizador que se pretendia imprimir,
no admbito da atuagédo da Secretaria junto a UNESCO e quanto no trato com as
Ruinas as de Sao Miguel, isso, nos parece, acaba nao se verificando na pratica.
Além disso, com relagao especificamente ao processo de obtencido do titulo de
“Patriménio da Humanidade”, tampouco se sobrepde o desejo internacionalista de
aproveitamento conjunto da regido. Isto é, os esforgos de coordenagao
internacional, encaminhados desde 1979, com o “Circuito Turistico”, se perdem
em propostas encaminhadas isoladamente por Brasil, e, depois, por Argentina e
Paraguai. Por sua vez, tanto nas justificativas apresentadas pelo Brasil para a
declaratoria, quanto nas razdes dos integrantes do ICOMOS, ndo ha referéncia a
um eventual sentimento de pertencimento latino-americano, ou a uma “cultura”

compartilhada pelos trés paises.
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Figura 5: Capa do Boletim n° 27 do SPHAN/FNPM, comemorativa ao titulo obtido por Sdo Miguel®°.

A historia de “pedra e cal” sobressai novamente. As ideias de “nagao” e
de “patrimbnio nacional’, da mesma forma, também sao colocadas a frente de
qualquer espirito cooperativo com os vizinhos argentinos e paraguaios. Nao se

fala em integracdo ou em supranacionalidade, e o status transnacional do

%0 Boletim SPHAN/FNPM, 1983, n° 27.
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conjunto missioneiro jesuita e guarani somente sera reconhecido, de fato, junto a
UNESCO, em 1984, depois de o ICOMOS recomendar a extensido da declaratéria
de Sao Miguel a poucas redugdes argentinas.

Isto €, embora costumeiramente vistas como integrantes de uma unica
‘colecaon”, na discussao que fizemos na parte introdutéria deste trabalho, no
ambito da UNESCO hoje se apresentam duas inscrigdes referentes ao mesmo
conjunto cultural: uma brasileira-argentina, e outra paraguaia. Sob outro enfoque,
apesar dos incipientes esforcos de aproximacao entre os trés paises, ndao haveria
falar no desenvolvimento de um patriménio cultural comum, pelo menos nesse
momento. A falibilidade do processo de cooperagao e integragdo na area cultural,
e as disputas simbdlicas dela decorrentes, também se fardo presentes na fase
que pretendemos analisar a seguir, ja sob a égide do Governo Sarney (1985-
1990).
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Capitulo 4

Promover e Comemorar:
“A Campanha Internacional em Favor da Preservacgao e da
Restauragao das Missdes Jesuitico-Guaranis” e o Projeto
“Missoes: 300 Anos” (1987)

“Os povos das missdes jesuiticas dos indios guaranis
representam um testemunho historico de excepcional importancia,
da qual nédo devem compartilhar apenas os paises onde esses
trinta conjuntos se localizam — Brasil, Argentina e Paraguai —, mas
toda a cultura universal. Nao foi por outro motivo que a
Convengdo do Patrimbnio Mundial da UNESCO declarou-os
Patrimdénio Mundial da Humanidade (...). (...)” (UNESCO, 1987)

4.1. Uma aproximacgao possivel: o contexto politico

Ja poderiamos comemorar, enfim, a “universalizagcao” de Sao Miguel.
Argentina e Brasil ja possuem bens do periodo missioneiro reconhecidos como
“Patrimbnio da Humanidade”. Sendo o terceiro do género no Brasil a receber esse
tipo de titulo, as ruinas jesuitico-guaranis, e Sdo Miguel em especial, ofereciam
novas possibilidades em termos de ativacao patrimonial.

Neste capitulo nos propomos a compreender um terceiro momento de
aproveitamento desse conjunto cultural, em um contexto aparentemente
cooperativo com Argentina e Paraguai. Momento esse que, como o titulo deste
capitulo indica, se desdobra em dois, um voltado para o cenario externo e outro
que visa a celebracdo das reducdes localizadas no Rio Grande do Sul. A partir
disso, poderemos identificar algumas disputas acerca da definicdo e
hierarquizagdo do patriménio missioneiro, e quanto isso efetivamente refletiria o
proposito de promover outros referenciais identitarios.

Cumpre referir que essas medidas sdo encaminhadas ao longo dos

governos de Raul Alfonsin (1983-1989) e José Sarney (1985-1990). Argentina e
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Brasil seguem trabalhando pela “criagdo de um cenario de estabilidade e
cooperagao”’, com vista a construgao de interesses reciprocos e consolidacdo de
“‘uma identidade comum, ainda mais em um momento em que ambas as nacdes
reconstruiam suas democracias” (DA SILVA, F., 2014, p. 154-155). Além disso,
esse processo de redemocratizagao teria tornado o pais mais “permeavel as
pressdes e contrapressdes internas e internacionais desencadeadas no periodo”
(CORREA, 2006, p. 476). A “vigéncia da democracia”, em especial, teria permitido
“‘um grau de coordenagao e concertagdo nunca antes observado na histéria do
Continente, abrindo caminho para processos inéditos de associagéo e integracéo,
como no caso de Brasil e Argentina” (Idem, p. 477).

Por outro lado, ndo se pode deixar de levar em conta que

“[--.] o retorno da democracia [...] da-se em uma conjuntura
adversa do ponto de vista econdbmico e diploméatico. A crise da
divida tornaram (sic) os paises latino-americanos extremamente
vulneraveis as pressdes do Fundo Monetario Internacional e do
Banco Mundial, num quadro de graves dificuldades econémicas
[...]

Em 1985, por meio da Declaracdo de Iguagu®’, foi estabelecida
uma comissao para estudar a integracao entre os dois paises
[Argentina e Brasil] e em 1986 foi assinada a Ata para Integracéo
e Cooperagdo Econbmica, que previa a intensificacdo e
diversificagdo das trocas comerciais. [...] O que estava por tras
desta cooperagido, a par dos fatores ja apontados, é a
marginalizagdo crescente da América Latina no sistema
mundial, a tentativa de formular respostas diplomaticas
comuns aos desafios internacionais, a busca de
complementaridade comercial, a criagao de fluxos de desvio
de comércio e um esforgo conjunto no campo tecnolégico e
de projetos especificos” (grifei; VIZENTINI, 2001, p. 12).

Em suma, tal como no periodo militar, e em especial durante o Governo
Figueiredo, a aproximagado com a Argentina tinha o objetivo de criar um cenario
mais favoravel ao desenvolvimento econdmico das duas nacgdes. A cooperagéo,
e, talvez, a integragao entre as duas maiores economias sul-americanas de entao
se apresentava como alternativa a crise econdmica, mais do que uma busca por

um utopico ideal de unidade politica e identitaria. Desses avangos dos anos 1980

51 Assinada entre Alfonsin e Sarney. Na oportunidade em que se inaugurava a ponte que liga
Porto Meira a Puerto Iguazu, destacava-se ser “essa um elo de unido real e simbdlico entre as
duas Nacgdes”, destacando-se, ainda, que era, ela, “a primeira obra do género construida entre o
Brasil e a Argentina desde a inauguracao, em 1947, da Ponte Internacional entre as cidades de
Uruguaiana e Paso de los Libres” (Declaragao de Iguagu, 1985).
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€ que decorreria, conforme ja mencionamos, o MERCOSUL (VIZENTINI, 2001, p.
12; CERVO, 2007, p. 211; CORREA, 2006, p. 485). Ambos os governos teriam
percebido “no respectivo vizinho um fator adicional de apoio a sua propria
estabilidade politica e aos ensaios de transformacdo econdémica que fizeram”
(CORREA, 2006, p. 485). Em abril de 1988, quando da assinatura de acordo nas
areas da industria automotriz e tecnologia militar, discursava o Presidente Sarney

que percorriam Brasil e Argentina

“[...] uma trajetdria segura, definitiva, guiada pelos ventos da
Histéria e percorrida com a crenga inabalavel no destino comum
reservado a ambos 0s povos.

E de unidade e cooperacdo esse destino que estamos
antecipando e construindo desde agora pela forca de nossa
vontade politica. Unidade e cooperagcdo que se afirmam
continuamente em nossas iniciativas conjuntas.

[...]

Com essa dimensao e abrangéncia, integragdo Brasil-Argentina
se fortalece como projeto de longo alcance, comprometido com o
futuro de estabilidade e desenvolvimento que devemos assegurar
para nossos povos” (SARNEY, 1988, p. 145-146).

Sarney falava na existéncia de um “destino comum” entre os dois
povos. A época, a aproximagdo entre Argentina e Brasil, mediante a integragéo
econdmica, parecia algo factivel. Essa integragédo, contudo, ndo necessariamente
alcancaria a area cultural, e, em especial, o patrimdnio histérico missioneiro, como
pretendemos analisar. Antes, contudo, abordaremos um pouco das fontes que

fundamentaram este capitulo.

4.2. Uma aproximacgao possivel: a analise das fontes

Tal como abordamos nas demais “fases” de ativagao patrimonial das
Missbes, também aqui nos valeremos da documentagao obtida junto ao IPHAN,
ao IPHAE e no sitio eletrénico da UNESCO. Além disso, também nesta segao
faremos uso dos Boletins da SPHAN/FNPM. Dessa forma, acreditamos,
poderemos relatar e analisar de que maneira teria a tematica missioneira sido
exposta pelo instituto nesse aparente contexto de aproximagao com a Argentina e

o Paraguai.
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Da mesma forma com relagcdo as sec¢des anteriores, recordamos que se
tratam de documentos de carater oficial, produzidos por agentes das respectivas
instituicbes. Dessa forma, por meio deles, por vezes ndo conseguimos identificar
com maior clareza eventuais embates existentes em torno da forma de
apropriagdo de Sao Miguel e das demais redugdes situadas em territério
brasileiro, com aquelas de seus vizinhos.

Ainda assim, foi possivel identificar, por meio da documentacdo, a
importancia da questao relativa a definicdo de que conjunto celebrar: os “Sete
Povos” existentes no Rio Grande do Sul ou os “Trinta Povos”, se consideradas as
missdes argentinas, brasileiras e paraguaias? Esse tema, a nosso ver, revela a
dificuldade de um projeto integrador do ponto de vista cultural e identitario. Alias,

relembrando Pomian,

“[...] a classificagdo proposta por Krzysztof Pomian, os objetos do
patriménio sdo ‘semidforos’: ‘objetos Vvisiveis investidos de
significagdes’. O fato de que patrimonio e temporalidades estejam
indissoluvelmente ligados € uma evidéncia, ja que o patriménio é
a reunidao dos semioéforos criada por uma sociedade, em um
dado momento (e por um momento). (grifei; POMIAN in
HARTOG, 2013, p. 197)

Portanto, tal ponto de vista é uma construcao, e, enquanto tal, pode ser
datado e contextualizado. A mobilizagdo do patriménio cultural com vista a
fomentar a integracéo regional, mesmo em se tratando de um conjunto como o
das reducbes jesuiticas, que transporia as fronteiras estatais, nao estaria
inelutavelmente destinada ao sucesso. Dependeria, isto sim, da acdo constante
de diversos atores, interessados na mobilizagdo desse patriménio. E acreditamos
ter sido possivel, por meio do material obtido, identificar a agdo de pelo menos
alguns atores nesse contexto.

Outro dado interessante a ser mencionado diz respeito,
especificamente, ao projeto “Missdes: 300 Anos”. Embora oficialmente apoiado
pela Secretaria, foi ele operado a partir da chamada “Comissdo Missdes”,
instituida em parceria pelo Governo do Estado do Rio Grande do Sul e o Governo
Federal (IPHAE/Missbes, Relatério 1987-1990). Sua presidéncia, inclusive, cabia

a pessoa estranha aos quadros do instituto (Idem), e dela participavam
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representantes da SPHAN/FNPM, do Poder Executivo e da Companhia Rio-
Grandense de Turismo, tendo por propodsito “promover, a nivel nacional, as
comemoragdes dos trezentos anos” da fundagao das redugdes de Sao Miguel,
Sao Nicolau e Sao Luiz Gonzaga (PORTARIA N9 342 MinC, 1987).

Ainda que n&o se tratasse de uma iniciativa exclusiva da Secretaria,
entendemos importante a sua inclusdo no presente trabalho, bem como a analise
da documentacgao existente a seu respeito. Com efeito, tratou-se de uma parceria
que também se revestia de um sentido “institucional’, isto €, que operava no
ambito do Ministério da Cultura e do Governo do Estado do Rio Grande do Sul. O
projeto em questao, inclusive, parecer refletir o propodsito da SPHAN/FNPM de
abordar o patriménio histérico em maior parceira com o setor privado.

Assim, especificamente com relagcdo ao referido projeto, nos
atentaremos precipuamente aos relatérios, informes e material de divulgagéo
produzidos pela Comissdo em torno do tema. Tal como referimos quando
tratamos das demais fontes, tampouco podemos toma-las como indicadores da
“‘verdade”. Afinal, essas também expressam um posicionamento oficial da
Comisséo, e servem, acima de tudo, a promogéo e a divulgagédo do proprio labor
daqueles nela envolvidos. No entanto, a partir dessa documentacédo, podemos
mais uma vez questionar a univocidade do discurso do IPHAN na definicdo do
patriménio missioneiro, e as “lutas de representacao” a seu respeito, na forma
especificada por Chartier (1991, p. 183).

4.3. Missoes, bens culturais e algumas parcerias com o setor

privado

Os anos 1980, e em especial depois de 1984, quando consolidadas as
obras de recuperagao da frontaria da igreja (Boletim SPHAN/FNPM, 1984, n°® 32,
p. 35), teriam representado uma nova fase na “apropriacdo” desse conjunto. Sado
Miguel havia se transformado em “produto” apto a ser aproveitado e utilizado de
diversas formas, para os mais diversos fins. Nada em desconformidade, portanto,
com o pretendido pelo IPHAN. No Boletim da SPHAN/FNPM n° 27, seriam estes
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0s objetivos a serem alcangados a partir da sua inscricdo no rol de bens
considerados Patriménio da Humanidade:

“A perpetuacado do titulo de Patriménio Cultural da Humanidade
concedido as ruinas de Sao Miguel é o objetivo basico da
Prefeitura Municipal de Santo Angelo, segundo informou o
Prefeito Mauro Azevedo ao afirmar que a Administragdo sera bem
mais rigorosa em exigir o cumprimento do Plano-Diretor existente
para o Distrito da Vila de Sdo Miguel®2. [...]

A Municipalidade de Santo Angelo, disse mais o Prefeito, espera
que, com o titulo da UNESCO, aumente o fluxo de turistas na
regido, em especial de outros Estados.

‘Vamos trabalhar para que aquele seja um forte ponto de atragéo
turistica em nosso Estado. Vamos divulgar a histéria das Missées
em folhetos e envia-los para as agéncias de viagem e imprensa
especializada do Rio e Sao Paulo. Buscaremos, também, o turista
de fora do Pais, especialmente o dos paises do Prata, que tem
em comum conosco a heranga missioneira’. Os planos sédo do
Secretario de Turismo do Rio Grande do Sul, Hrost Volk, que
considera ‘bastante relevantes’ as preocupagdes manifestadas
pelos preservacionistas do patrimbnio histérico de que é
necessario conter o turismo predatério [...]".

(Boletim SPHAN/FNPM, 1983, n°® 27, p. 05)

Dessa forma, além dos potenciais dividendos simbdlicos, decorrentes
da melhoria da auto-estima da populacao local e do papel do Brasil no cenario
mundial, a declaratéria em questao deveria também trazer dividendos financeiros.
E, para tanto, diversos setores do governo e da iniciativa privada se organizaram
a fim de explorar esse mercado que se abria com Sdo Miguel. Em suma, seria
hora de salvaguardar, divulgar e comemorar as ruinas. Isso, entretanto, a partir de
certas diretrizes fixadas pelo proprio instituto.

Diversas “parcerias” foram feitas entre a SPHAN e entidades privadas,
por exemplo, ao longo dos anos de 1983 e 1984. A Companhia Hering langou
uma linha de camisetas chamada “Leve a Histéria do Brasil no Peito”, com
imagens de monumentos brasileiros, dentre os quais as Ruinas de Sdo Miguel. A
Companhia Zaffari estampou em suas sacolas imagens comemorativas de
determinados bens arquiteténicos, inclusive com referéncia a declaratéria da
UNESCO (Boletim SPHAN/FNPM, 1984, n° 29, p. 20-24). A fabrica de brinquedos
Grow, por sua vez, langou quebra-cabecas retratando a fachada da igreja (Idem).

Ainda, retirados os andaimes que serviam as obras de restauragdo, as ruinas

52 O Municipio de Sdo Miguel das Missdes s6 foi criado em 1988.
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passam a ser utilizadas nas filmagens da série “O Tempo e o Vento”, da Rede
Globo de Televisdo, revelando “uma das futuras utilizagcbes deste cenario
magnifico” (Boletim SPHAN/FNPM, 1984, n° 32, p. 35). Outras produgdes
posteriormente também tém Sido Miguel como uma de suas locagdes, como a
novela “Ana Raio e Zé Trovao”, da TV Manchete.

E interessante notar que essas “parcerias’, que serviam também &
divulgacao de Sao Miguel, foram anunciadas em matéria veiculada no Boletim em
matéria intitulada “Comunicagcdo e bens culturais: alternando o som das
consciéncias”. Pelo proprio titulo da matéria verifica-se que, antes de ser tratado
como uma “reliquia” sacralizada, o patriménio histérico-nacional também deveria
ser apropriado enquanto produto, e, portanto, vendavel. Logo, do ponto de vista
empresarial, haveria, em realidade, o “uso” comercial das Missbes para atingir
determinados fins, especialmente publicitarios, ao que se verifica.

Embora ndo tenha sido possivel identificar a autoria da matéria,
podemos presumir que essa refletiria certo posicionamento institucional do érgao
responsavel pela preservacdo do patriménio cultural nacional. Afinal, os boletins,
como ja observamos, sdo “‘meios de disseminacdo de valores e ideias”,
conformando-se, ainda, como “espacgos privilegiados para [...] a divulgagdo de um
pensamento institucional” (AGUIAR E CHUVA, 2014, p. 77). Segundo a matéria, a
“ideia basica” do projeto, encaminhado pela “Area de Desenvolvimento de

Projetos Especiais para Difus&o Cultural” da FNPM,

“[...] pode ser encontrada em dois pontos principais: de um lado, a
necessidade de divulgar o nosso patriménio cultural, dentro da
perspectiva de que preservar e revitalizar esse patrimbnio
significa preservar a propria identidade nacional. De outro, parte-
se do reconhecimento da inevitavel escassez de recursos com
que se conta neste trabalho, buscando-se, assim, a parceria da
iniciativa privada que, com investimentos relativamente baixos,
passa a prestar significativo servigo a cultura brasileira, cumprindo
um papel social a que as empresas nao podem se furtar, além de,
na maioria dos casos, auferir lucros com isso” (Boletim
SPHAN/FNPM, 1984, n° 29, p. 20).

Dessa forma, enquadrando a proposta dentro da imaginada “fase
moderna” do IPHAN, verifica-se a pretensdo de vincular o patriménio historico-
cultural ao propdsito do desenvolvimento econdmico. Ainda assim, de forma
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by

proxima a “fase heroica”, objetivava-se, também, a promog¢do da identidade

nacional em bases educativas, na medida em que

“[...] espagos normalmente ocupados por mensagens alienantes
ou imagens que nao dizem respeito a cultura nacional passam a
ser preenchidos por bens culturais brasileiros. Com isso, ganham
todos: a Secretaria da Cultura do MEC, que obtém um poderoso
instrumento auxiliar no cumprimento de sua atribuicdo legal de
cuidar de nosso patriménio cultural; a iniciativa privada, que passa
a ter um canal de participacéo social de inestimavel importancia;
e, sobretudo, a proépria cultura nacional, em suas diversas
manifestagdes, adquirindo uma presenga maior dentro de um
marcado continuamente invadido pela mensagem estrangeira”
(Idem).

Isto &, o patrimbnio ainda teria, neste momento, o papel de representar
materialmente a nag&o. Entretanto, a forma como exposto o projeto parece residir
na interacdo entre o Estado e os meios empresariais para atingir esse fim.
Determinadas empresas, ao divulgarem em camisetas ou sacolas, ou mesmo
representarem em novelas, determinadas imagens de Brasil, associam-se, no
nosso entender, a determinadas representagdes da “nagao”. Isto é, valendo-nos
de Gongalves, podemos argumentar que o Estado e certos setores do
empresariado apresentam-se como aliados na producdo de determinadas
“metaforas visuais” sobre o Brasil (GONCALVES, 1996, p. 84).

E mais: além de pretensamente prestarem um “servico a cultura
brasileira”, as empresas “associadas” a Secretaria também atuavam no contexto
da sua atividade-fim. Ao abracar tais campanhas, as Malhas Hering ou
Supermercados Zaffari aderiam a determinadas narrativas que, no seu entender,
faziam sentido ao seu publico consumidor, tornando a sua marca mais
“simpatica”. Faziam isso, ao que parece, como um recurso publicitario, a fim de
melhorar a sua imagem e conquistar e estabelecer mercados.

Vamos nos atentar brevemente a iniciativa adotada pela empresa
Zaffari. Comentando a campanha das “sacolas especiais” produzidas em
homenagem a redugao de Sdo Miguel, na mesma matéria constante do Boletim n°

29, explicava o autor do artigo que

“[...] no Rio Grande do Sul a rede Zaffari ndo apenas encampou a
ideia como também promoveu uma campanha publicitaria
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paralela, utilizando radio, televisdo e jornal, com o tema ‘Ama sua
terra quem melhor a conhece’: o objetivo foi divulgar a arquitetura
gaucha, em suas diversas manifestagdes, desde as ruinas
missioneiras até exemplares das construgdes alemas e italianas.
Marcelino Zaffari, diretor da rede, disse o seguinte, quando da
assinatura do convénio: ‘Sentimo-nos muito honrados em realizar
a campanha de valorizagdo de nosso patriménio. [...] Das Mais
variadas maneiras, de distantes cidades, pessoas e entidades
manifestaram seu apoio e entusiasmo com a promogao’ (Boletim
SPHAN/FNPM, 1984, n° 29, p. 21).

Ou seja, a interagcdo da Companhia Zaffari com a SPHAN/FNPM, no
ambito da promogao do patriménio, ndo se tratava de uma medida neutra e/ou
desinteressada. Afinal, referido convénio foi estabelecido no ambito de uma
campanha publicitaria maior, que identificava certos bens como mais
representativos da identidade “gaucha”. Com isso, ao que parece, o objetivo ndo
era tanto divulgar e promover a “identidade nacional”, ou mesmo este ou aquele
bem (inclusive Sao Miguel), mas sugerir que a empresa seria parte da
“‘comunidade gaucha” e, portanto, defensora de certos referenciais identitarios

“gauchos’.

Figura 6: Sacolas comemorativas do patrimoénio brasileiro e missioneiro, langadas por redes de
supermercado em parceria com a SPHAN/FNPM. Aquela langada pela Companhia Zaffari ¢ identificada
como a segunda da direita para a esquerda®®.

Quanto ao tema, veja-se que segundo a matéria a campanha langada
pela empresa era denominada “Ama sua terra quem melhor a conhece”. Essa, por
sua vez, teria tido o escopo de “divulgar a arquitetura gaucha, em suas diversas

manifestacdes, desde as ruinas missioneiras até exemplares das construgcdes

53 Boletim SPHAN/FNPM, 1984, n° 29, p. 21.
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alemas e italianas. Marcelino Zaffari, diretor da rede, disse o seguinte: ‘Sentimo-
nos muito honrados em realizar a campanha de valorizagdo de nosso patriménio
[...]" (Boletim SPHAN/FNPM, 1984, n°® 29, p. 21). Isto é, ao evocar as Missbes
Jesuiticas, a Companhia Zaffari também estaria fazendo referéncia a um dos
mitos de fundac&o do Rio Grande do Sul: o do Estado formado nas lutas pela
conformacéo das fronteiras do Brasil. Segundo Sandra Jatahy Pesavento,

“As Ruinas das Missdes Jesuiticas, por exemplo, falam das
origens do Rio Grande, independente de que sejam incorporadas
pela historiografia oficial, valorizando aqueles marcos da conquista
lusitana do territério. A ruina é arché, é génese que remete a
raizes e, por conseguinte, aponta para as bases de um
pertencimento54. A materialidade de pedra instaura uma narrativa,
que fala de indios e de padres, a assentarem as bases de uma
comunidade a servigo de Deus. [...]” (PESAVENTO, 2007, p. 61).

Trazer as Missbes Jesuitico-Guaranis para essa campanha publicitaria
implicava, portanto, relembrar um dos supostos “mitos de origem” do Rio Grande
do Sul. Significava rememorar um pretenso passado distante, em que, nas lutas
contra a Espanha, teriam se formado as fronteiras gauchas e brasileiras. Assim,
ainda que com evidente propdsito comercial, falava-se aos “gauchos” (o publico
consumidor da marca) sobre o seu patrimdnio, sobre o que seria representativo
de sua historia.

Note-se que essa ideia do que seria 0 “nosso patrimoénio”, vem retratada
de maneira bem estrita, relacionando-se a poucos bens edificados. Ao que se
infere, a campanha publicitaria em questdo teria evocado algumas poucas

imagens que sintetizariam a “identidade” galicha®®. Isto é, o discurso proposto

5 Acerca de tais “mitos’ de origem, indicamos também o artigo “A Invengdo da Sociedade
Gaucha”, da mesma autora (1993). Em seu trabalho, a historiadora discute brevemente alguns dos
“mitos” de origem da sociedade gaucha, e as representagdes disso decorrentes. Segundo ela, o
principal mito de origem se confundiria com o processo de formagao da fronteira sul, “hum periodo
de lutas e ‘entreveros’, de atos herdicos e homens rudes e bravos. [...] Por si s6, a origem militar-
fronteirica da sociedade gaucha da-lhe, desde logo, um atributo fundamental: a regido muito cedo
se definiu em termos de opc¢do da nacionalidade. Ou seja, os gauchos tornaram-se "brasileiros"
porque quiseram, porque outra poderia ter sido a sua escolha. Mais do que isso: os agentes desse
processo remoto foram artifices da nacionalidade, construtores da fronteira, defensores da terra”
(PESAVENTO,1993, p.386). “Celebrar” as Missbes, dessa forma, é celebrar essas raizes
guerreiras.

5 Conforme Nilda Jacks (2003), o discurso publicitario, assim como outros discursos, “pressupde
a comunicagéao efetiva entre emissor e receptor e para que isto acontega é preciso recorrer a um
cbédigo comum, tanto no nivel linguistico como no simbdlico (cultural). Emissor e receptor, os dois
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“fala” de forma a que o receptor se identifique com a mensagem. Nesse discurso,
surgem imagens e ideias que fazem o receptor apreender aquela mensagem de
determinada forma, porquanto aquelas imagens aparentemente fazem-lhe
sentido. Assim, ao promover as ‘ruinas missioneiras”, a Companhia Zaffari
consequentemente endossava certas representagdes a respeito do ser “gaucho”.
Fala a um publico que, inclusive, parece ansiar por essa espécie de discurso

regional. Alias, segundo Nilda Jacks,

“A adesdo da industria cultural ao movimento de resgate da
identidade regional gaucha, deve-se a pressao exercida de baixo
para cima, da populacdo para as estruturas formais de
comunicagado, compelindo-a a entrar no processo sob pena de
perder uma oportunidade mercadologica e de afirmagdo da
imagem perante o publico consumidor, através da identificagdo
com seus anseios. Mas ha também outro fator que nao pode ser
relegado: a presenca da Rede Brasil Sul de Comunicagao (RBS),
empresa de comunicagao regional, que entrou com toda sua forga
de comunicagdo, mesmo que tardiamente. Esse papel foi
fundamental e caracteriza um “processo de regionalizagdo pelo
qual estdo passando algumas redes de televisdo, com producgédo e
emissdo de carater regional” (Oliven, 1985, p.34), resultando em
uma comunicagdo mais identificada com as populagcdes
localizadas fora do eixo de produg¢édo nacional” (2003, p. 116).

Ou seja, para a Companhia Zaffari e outras empresas n&o importaria
tanto a promogao da pretensa diversidade cultural do Brasil. O seu interesse em
vincular-se a determinados bens considerados patriménio historico-cultural estava
muito mais presente o interesse em consolidar uma marca que representaria e
falaria aos gauchos. Nesse processo de “regionalizag&o”, ainda, como visto, teria
feito diferenga a presenga de uma grande rede de comunicagao regional. Nesse
exercicio de “di-visd0"®, o representativo da arquitetura e do patriménio galcho

diria respeito a poucos bens pretensamente representativos de nossas origens.

polos do processo precisam dominar uma seérie de elementos visuais e verbais, que constituem a
“linguagem publicitaria”, para haver uma ressonancia da mensagem. Esses elementos precisam
estar calcados no contexto sociocultural do publico receptor, para poderem servir de suporte para
uma mensagem de venda” (JACKS, 2003, p. 112). A partir dessa analise compreende porque a
Companhia Zaffari, a fim de promover a sua marca e vender produtos entre “gauchos”, colocava-
se no plano publicitario como uma empresa afinada com a suposta “identidade” gaucha.

5 Usamos o termo no sentido proposto por Bourdieu (1996), na medida em que ao reforgar
certas representagbes, se estaria endossando “[...] uma visdo do mundo social através dos
principios de di-visdo, que, tdo logo se impdem ao conjunto de um grupo, estabelecem o sentido e
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E ao atuar dessa forma, nos parece, a Companhia Zaffari propunha um
discurso institucional que visava a atrair determinados grupos sociais a
consumirem em seus estabelecimentos a partir de sua suposta “identificacao”.
Cuida-se, portanto, de um verdadeiro “uso” do potencial simbdlico de Sdo Miguel
para atingir determinados objetivos empresariais, e que, ao fim e ao cabo,
reforcavam certos mitos de origem.

Essas iniciativas levantam uma série de questdes sobre a apropriacao
do espago missioneiro, pelos mais diversos grupos. Além disso, despertam o
debate sobre as consequéncias do aproveitamento turistico da regido, e o seu
impacto na criagdo de certos “mitos”. Em razdo disso, vamos dar enfoque a duas
iniciativas que tiveram maior participacdo do IPHAN no ambito do patrimbnio
missioneiro: a “Campanha Internacional em Favor da Preservacido e da
Restauragéo das Missbes Jesuitico-Guaranis” e o “Projeto Missdes 300 Anos”.

Ambas s&o tributarias das duas estratégias adotadas pelo governo
brasileiro que abordamos no capitulo anterior. A primeira, de carater mais
cooperativo e tripartite, volta-se para a promocao, no plano internacional, com
Argentina e Paraguai, do patriménio comum missioneiro. A segunda, de carater
mais unilateral, remete-se a celebracdo do patriménio jesuita e guarani existente
em territorio brasileiro, e apresenta, como se vera, forte interagdo com o setor

empresarial.

4.4. “A Campanha Internacional em Favor da Preservagado e da
Restauragao das Missoes Jesuitico-Guaranis”: o lado universal das Missoes

Jesuitico-Guaranis

Ao tratarmos do “Circuito Turistico Cultural” concluimos que a interagao
entre os governos de Argentina, Paraguai e Brasil levou, em 1981, a fixagdo de
“‘Plano de Acéo”. Esse plano, que deveria ser submetido a UNESCO no escopo

de uma de suas campanhas internacionais pela preservacao de bens culturais

0 consenso sobre o sentido, em particular sobre a identidade e a unidade do grupo, que esta na
raiz da realidade da unidade e da identidade do grupo” (p. 108).
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considerados em risco, passou por diversas alteracbes até ser apresentado a
organizacdo, em 1982. Dessa forma, autorizava-se o Diretor-Geral da
Organizagcdo, em parceria com os Estados interessados, a tomar as medidas
necessarias para promover o patrimbnio jesuitico e guarani, e garantiam-se
recursos financeiros para a sua “protecdo, preservagdo, restauracido e
apresentacdo” (UNESCO, 114 Ex/18-Annex |, 1982). A essa iniciativa deu-se o
nome de “Campanha Internacional em Favor da Preservacdo e da Restauracao
das Missdes Jesuitico-Guaranis”, e inseria-se ela no contexto de uma série de
outras campanhas

Contudo, embora apresentada a proposta em 1982, o “Plano de Ag¢ao”
somente vem a ser lancado em 1987, mas ainda assim mantendo inalterados os
objetivos principais da cooperacgao tripartite relativamente ao espago missioneiro,

tais como imaginados em 1981, na reunido ocorrida em Posadas:

“O objetivo desejado se situa em trés niveis: 1) obter, a nivel local,
um impacto sécio-econdmico, visando a melhoria das condi¢des
de vida da populagcdo da regido onde se situam as ruinas; 2)
revalorizacdo, a nivel nacional, do patrimbnio artistico,
sublinhando sua importancia histérica, o que contribui para o
desenvolvimento cultural de cada pais; 3) provocar a tomada de
consciéncia, a nivel mundial, da importancia dos povos das
missdes, 0 que contribuird para a apreciacdo mutua entre as
diferentes culturas”. (UNESCO, 1987, p. 94).

A partir disso, segue-se, no “Plano de Ag¢ao”, uma lista de atividades a
ser implementada por cada pais, e o custo para a sua realizacdo. Em sua maioria
se tratam de obras de restauragdo e de recuperagao de bens arqueoldgicos, ou
mesmo medidas de carater juridico, tais como a demarcagéo das areas objeto de
tombamento. Além disso, havia a previsdo de construgdo de centros de pesquisa
€ museus, bem como a realizagao de obras de infraestrutura viaria.

Além dessas medidas internas, também previa o “Plano de Agao” a
realizacao de “atividades culturais” relacionadas aos “conjuntos selecionados”, e
“atividades de promocgao”. Quanto as “atividades culturais”, limitavam-se essas a
trés: centros de interpretacdo, museus locais e espetaculos de som e luz. Por sua

vez, quanto as atividades de promogéo, deveriam elas ocorrer da seguinte forma:

“[...] No plano nacional, cada pais promovera a producdo de
cartazes, folhetos, video-cassetes, filmes, selos postais, livros
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com diapositivos, cassetes com diapositivos; a difusdo do projeto
sera igualmente estimulada através dos meios de comunicagao
como a televisdo, o radio e a imprensa.

No plano internacional, os trés paises deverdo estudar com a
UNESCO a possibilidade de difundir mundialmente os aspectos
histéricos e artisticos dos conjuntos jesuiticos e da Campanha,
promovendo mostras fotograficas, cartazes, diapositivos, artigos
em jornais, programas audiovisuais, publicagdes cientificas e de
divulgacéo, etc. (Idem, p. 99-100)

Essas medidas, somadas, atingiriam a cifra de US$ 5.674.864,00, a ser
aproveitada em um periodo de cinco anos: US$ 1.500.000,00 para a Argentina,
US$ 2.000.000,00 para o Brasil e US$ 2.174.864,00 para o Paraguai. Além desse
valor, que foi liberado aos paises interessados, havia a previsdo de doacdes
voluntarias, bem como o uso de “alguns fundos do Programa Ordinario para
atividades de assisténcia técnica tais como consultorias, formacdo de
especialistas, equipamentos, etc.” (ldem, p. 96-98).

O valor alcangado era proximo daquele que imaginava o governo
brasileiro obter junto a UNESCO. Conforme estimativas encomendadas em 1983,
pela Fundacdo Nacional Pro-Memdria, a realizagdo de obras, pesquisas e
ambientacédo das redugdes de Sdo Miguel das Missbes, S&o Lourengo, S&o Jo&o
Batista e Sao Nicolau teriam um custo de cerca de US$ 1.730.000,00 (IPHAN/Rio
— Subsérie Congresso, Of. N° 129/83, 1983). Ou seja, além de reconhecimento
internacional, se estava diante, certamente, da busca por recursos, que, ao fim e
ao cabo, se mostraram maiores do que aqueles esperados.

Além disso, ao que se pode verificar, as medidas encaminhadas por
cada pais nao apresentaram maior comunicagcao entre si. Cuidavam-se, em
sintese, de um apanhado de propostas a serem tomadas por cada Estado
relativamente ao seu préprio conjunto missioneiro, sem uma maior preocupag¢ao
com a eventual integracédo de tais propostas. Além disso, entre os objetivos e as
medidas a serem tomadas em carater “internacional” nota-se que ndo havia a
previsdo de integracdo do patrimbénio existente em projetos efetivamente
conjuntos. Mesmo as “atividades culturais” e de “promogao” constantes do “Plano
de Agao”, como visto, apresentavam carater genérico e ndo se prestavam para

nada além do que a conscientizagao acerca da existéncia desse patriménio.
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Da mesma forma, os valores pleiteados pelo IPHAN, ao que se verifica,
serviriam basicamente para a realizagdo de prospecgdes arqueoldgicas e para a
recuperacao dos sitios de Sao Miguel, Sdo Nicolau e (Idem). Considerando o
“Plano de Acao”, firmado em 1981, ndo se falava na realizagao de atividades para

integrar os sitios protegidos a vida das respectivas comunidades.

THE JESUIT
GUARANI
MISSIONS

LES MISSIONS
JESUITES
DES GUARANIES

Rarmén Gutiarres

Figura 7: Capa da obra de Ramon Gutierrez, langada no contexto da Campanha de Salvaguarda das
Missdes Jesuitico-Guaranis®’.

As medidas tomadas parecem ter repetido preocupagdes ja ha muito
conhecidas, relacionadas a acao civilizatoria jesuitica. Exemplificativamente, no
contexto das atividades do projeto de Salvaguarda, foi langada, no ano de 1987, a
obra “As Missdes Jesuiticas dos Guaranis”. Disponivel em portugués, espanhol e
francés, essa obra, assinada pelo arquiteto argentino Ramén Gutierrez, além de

contar com a integra do “Plano de Agao” (1987, p. 89-109) apresenta o historico

5 Texto disponivel em: http://www.heritageanddevelopment.org/a.2.2.php. Ultimo acesso:
18/01/2015.
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do processo de evangelizagdo encaminhado pelos jesuitas na América e discute
0 processo de ocupacdo do territorio guarani. Feito isso, dedica-se Gutierrez a
discorrer, longamente, acerca das peculiaridades da arquitetura missioneira e
sobre o plano urbanistico geral dos 30 Povos, que, construidos entorno a uma
grande praga e centralizados em frente a uma grande igreja, privilegiaria a vida
comunal e a centralidade da religi&do no dia a dia. Conforme Gutierrez,

“Ao se concretizar, em fins do Século XVII, um novo modelo
urbano configurado sobre a base pragmatica da experiéncia
jesuitica, é possivel constatar a confluéncia dos modelos tedricos
de Vitravio, Sdo Tomas de Aquino e as ‘Ordenanzas de
Poblacion’ (1573) no tocante a selegdo das paragens e
localizagbes as idéias estruturais de sacralizagdo dos espagos
urbanos presentes nas redugdes franciscanas e jesuiticas.
Também teria vital importancia a conformacao de espagos onde
estivessem vigentes as formas ideolégicas do Barroco. Tal se
vislumbra com claridade nas formas e uso da ‘Plaza’ e outros
espacgos publicos.

A estrutura urbana da missdo jesuitica parte de um nucleo
organizador configurado pela grande ‘Plaza’ a qual se tem acesso
por uma avenida central que desemboca justamente no eixo de
acesso aigreja”. (1987, p. 24).

Em sintese, a interpretagdo apresentada para fins de divulgacéo do
patriménio missioneiro seguia apresentando um carater “tradicional”, centrado no
elogio da arquitetura e da agdo educacional e evangelizadora jesuitica. Cuida-se
de uma analise relativamente acritica do processo de ocupacgao do territério
americano pelos europeus, tendente a ver o projeto missioneiro como mais
benigno do que outras formas de exploragdo da méo-de-obra indigena. Também
segundo Gutierrez,

“Sempre que era assegurado o sustento ao indigena e sua
familia, que fosse gerado um excedente para comercializagdo
permitindo o pagamento do tributo ao rei e que os povos guaranis
fossem deixados a margem do regime opressor da ‘encomienda’,
tornava-se possivel converter a evangelizacdo em objetivo
central.

Assim, a planificagdo jesuitica tendeu, preferentemente, a dar
resposta ndo so espiritual, mas também material as demandas,
montando para isto uma dupla estrutura de produgao interna e um
sistema de comercializagao externo [...]"” (1987, p. 28).
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Posta a questao para o exterior, no escopo da iniciativa da UNESCO,
revelava-se importante o realce aqueles aspectos mais tradicionais que em 1983
levaram a inclusdo de Sao Miguel como Patriménio da Humanidade. Ou segja,
permanecia presente certa énfase na ideia da “agéo civilizatéria” jesuitica e na
suposta originalidade da arquitetura reducional. Contudo, essa analise parece
desconsiderar que teria cabido as ordens religiosas papel importante no processo
de conquista, pretendendo a Coroa Espanhola “com as redugbes inserir os
guaranis no projeto colonial” (BURD, 2012, p. 25).

Essas sdo as linhas gerais da “Campanha de Salvaguarda”. Voltada
para o exterior, 0 seu impacto teria se mostrado menor, quando em contraposi¢cao
ao alcance do projeto “Missées 300 Anos”, que analisaremos a seguir. Além
disso, apesar das afirmativas relativas aos esfor¢gos concertados entre Argentina,
Brasil e Paraguai, esses se revelaram, em sua esséncia, de carater nacional e
ndo fugiram as linhas tradicionais fixadas na década de 1930 sobre os critérios

para ativagao desse conjunto cultural.

4.5. “Missoes 300 Anos”: o lado nacional (e regional) das Missoes

Jesuitico-Guaranis

Além das contribuicbes da Secretaria na cena internacional,
relativamente a iniciativa de Salvaguarda que antes abordamos, houve
participacado decisiva de seus agentes em outro projeto encaminhado ao longo do
mesmo ano. Tratou-se do projeto “Missdes: 300 Anos”, iniciado, no ambito da
organizagdo, pelo arquiteto Luiz Anténio Bolcato Custédio, da 10? Diregéo
Regional da SPHAN/FNPM, sediada em Porto Alegre (IPHAE/Missbes, Relatorio
1987-1990).

O projeto surgiu ao longo do ano de 1987 e agregou “elementos das
areas de publicidade, administragdo, jornalismo, arquitetura e outras para pensar
o evento” (NAGEL, 2015, p. 02). Como fundamento central da proposta, vinha a
intencdo de promover atividades e iniciativas que visassem a celebragao do 300°

aniversario de fundacao das Missdes Jesuitico-Guaranis da banda oriental do Rio
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Uruguai (1787). Cuidava-se, em suma, de um conjunto de iniciativas que almejava
celebrar os “Sete Povos das Missdes”, ou seja, comemorar a fundagdo das
reducoes jesuiticas existentes em territério nacional (Boletim SPHAN/FNPM,
1987, n° 38, p. 01-02).

Por mais paradoxal que isso pudesse parecer, comemorava-se, no
ambito nacional, um conjunto de bens que sabidamente fariam parte de um “todo”
transnacional. E que, além disso, seria “patrimbénio da humanidade”, e, também,
de importante valor para a mitologia de fundagdo do Estado do Rio Grande do
Sul. Como se regressando aos 1930, partia-se de um viés nacionalista de
promogao das Missdes Jesuitico-Guaranis. Essa era a tbnica da principal matéria

relativa as celebracdes do 300° aniversario:

“‘Reunindo esforgos e conhecimentos técnicos da 102 Diretoria
Regional do SPHAN/pr6-memoria, com sede em Porto Alegre
(RS), e do Governo gaucho, Missdes 300 Anos demandou uma
série de atividades visando a retomada da identidade historico-
cultural do sul do Brasil, anterior ao processo colonizador
portugués na regido. Para seu desenvolvimento, foi nomeada pelo
Ministério da Cultura uma Comissédo Executiva, com o objetivo de
realizar um trabalho de difusdo daquele Patrimdnio tombado ha 50
anos.

[...]

Grande parte da programacao dos 300 Anos das Missbes teve a
Catedral de Sao Miguel, localizada no municipio de Santo Angelo,
como o principal referencial missioneiro — considerada a evidéncia
material mais significativa das Missdes. A Catedral foi desde o
simbolo de selo comemorativo, que a exibe de forma estilizada,
até tema de um concurso de fotografias.

[...]

Todos os eventos desenvolveram-se com a conjugagao de
esforcos da SPHAN/pré-memoaria, Governo do Estado, Prefeituras
onde se localizam as redugdes missioneiras — especialmente o
municipio de Santo Angelo — e a iniciativa privada, através da Lei
Sarney. E importante também ressaltar a participagdo comunitaria,
face seu engajamento, fator determinante para o sucesso do
projeto” (Idem, p. 02-03).

Da descricdo acima vemos uma tentativa de associacdo entre varios
referenciais, que apelam para a conexdo entre a identidade nacional e as
supostas especificidades da identidade cultural do sul do Brasil. Além disso, vé-se
a acao de diversos agentes estatais, em diversos niveis, e em “parceria” com a
iniciativa privada, para a ativagado desse conjunto cultural. Celebrar, em bases

nacionais, a multiplicidade “regional” de bens e expressdes culturais da nagéo, no
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entender da SPHAN/FNPM, era fundamental para garantir a “real independéncia”
do pais. Abragava-se, em linhas gerais, a tese de Aloisio Magalh&des segundo a
qual “o principal objetivo de uma politica cultural” era o de identificar e defender a
“singularidade do ‘carater’ nacional brasileiro” (GONCALVES, 1996, p. 103). Era
essa busca por autenticidade, centrada na ideia de diversidade, que asseguraria o
desenvolvimento em bases autbnomas, sem perda da “diversidade -cultural
brasileira”, que definiria a singularidade do pais no plano internacional (Idem).

Foi em razdo desse apelo nacionalista, e ao mesmo tempo “regional”,
nos parece, que a iniciativa veio a obter o apoio do Ministério da Cultura. Em
setembro daquele ano foi instalada a “Comissdo Executiva” do projeto,
responsavel por gerir o projeto. Era ela presidida por Evelyn Berg loschpe, entao
Coordenadora Estadual de Museus (Idem), e por diversos nomes de setores
académicos e politicos. Posteriormente, em decorréncia da continuidade de
diversos projetos, bem como do “maior interesse internacional pelo tema”, a
Comissao Executiva foi convertida, em 1989, por Decreto Estadual, na “Comissao
Missbes, de carater permanente” (IPHAE/Missdes, Relatério 1987-1990, p. 06). A
atuacdo da Comissdo, portanto, prossegue relativamente a uma série de
medidas, até pelo menos a década de 1990; contudo, considerando a proposta
tracada nesta dissertacdo, nos limitaremos as principais atividades culturais
ocorridas no ano de 1987, que marca o langamento do projeto.

A acdo do grupo centrava-se em duas linhas basicas: (i) “a difusdo do
fato historico-cultural missioneiro” e (i) a “implementacdo de projetos
permanentes” em quatro areas consideradas “primordiais”, quais sejam, o0s
setores educacional, bibliografico, museolégico e turistico (IPHAE/Missdes,
Relatorio 1987-1990, p. 05). Assim, ao longo do ano de 1987 foram realizadas
inumeras atividades relacionadas a essa area, com o intuito de promover o

patrimdnio missioneiro. Conforme Nagel (2015),

“InGmeros trabalhos foram realizados na area da educacéo,
envolvendo a orientacdo de alunos da escola de Sao Miguel para
atuarem como guias turisticos, a participagdo de professores na
elaboragdo do material didatico para ser distribuido nas escolas,
encontro com professores e museodlogos, do qual surgiu um
Nucleo de Agbes Didaticas composto por professores da Rede
Estadual [...].
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Todos esses trabalhos estiveram relacionados a uma proposta de
educagédo patrimonial, cujo principal objetivo era envolver
educadores, musedlogos e a populagdo regional através de
estudos e conhecimento pelo contato com os referenciais
concretos que ainda existem, assim como a divulgagdo e
valorizagédo da histéria das Missdes, incentivando o respeito e o
cuidado em relagdo ao patriménio histérico (NAGEL, 1979, p. 277-
296.

Além destes, outros importantes eventos ocorreram em Sao
Miguel, tais como: apresentagées musicais com recitais de musica
nativista e concertos de mdusica classica com a Orquestra
Sinfénica de Porto Alegre-OSPA, abertos ao publico em geral.
Também aconteceram representacdes de pecas teatrais, sessoes
de videos e cinema com filmes enfocando o assunto e tendo
como tema as redugdes guaraniticas. [...]” (NAGEL, 2015, p. 03).

Além dessas medidas no campo da educacéao, foram tomadas outras no
campo da divulgacdo do patrimdnio missioneiro. Dentre elas, foi criada uma
logomarca distintiva do projeto, de autoria do publicitario Mario Narita, que passa
tambeém a ilustrar documentos oficiais.

Nela, vé-se “um ideograma da Igreja de Sdo Miguel encimado pela
chamada comemorativa ‘Missdes 300 Anos’ e a identificacdo dos promotores,
Ministério da Cultura/SPHAN/Fundacéo Pro-Memodria e Governo do Estado do Rio
Grande do Sul” (IPHAE/Missbes, Relatério 1987-1990, p. 18-19). Referido
logotipo, ainda, “integrou o Selo Comemorativo utilizado por todos os o6rgéos
oficiais do Governo do Estado pelo periodo de seis meses, e continuou a integrar

o material de expediente e folheteria editada pela Comissdo Missdes” (Idem).
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Imagem 8: Logomarca do “Projeto Missdes: 300 Anos”, criado pelo publicitario Mario Narita®.

Ora, esse projeto se cuidava de uma iniciativa efetivamente nova. Na
linha proposta por Aloisio Magalhaes, as Missdes, a criagdo de uma logomarca
representativa de Sao Miguel e dos Sete Povos das Missbes era algo que bem
cabia a ideia de promocéo de “bens culturais”. Note-se, entretanto, que a marca
identificadora era a redugado situada em territério brasileiro. Além disso, fazia-se
mengao expressa a comemoracao do 300° aniversario da fundagao das Missdes
localizadas em territério nacional. Isto é, passava-se ao largo de qualquer
intencao integradora, com a incorporagao de elementos paraguaios e argentinos.

Além dessas atividades no campo educacional, € organizada no mesmo
ano uma mostra fotografica. Sob o titulo “Fragmentos Missioneiros”, ela reune 60
fotos de autoria de Fernando Brentano, Leopoldo Plentz, Leonid Streliaev e Luiz
Carlos Felizardo. Além dessas, contava a exposigdo com “sete fotografias
antigas, em preto e branco, que registram o estado em que se encontrava a igreja
de Sao Miguel das Missbes e aspectos do inicio das obras de preservagéao,
executadas entre 1925/1927” (IPHAE/POA — Comissao Missdes, 1987).

58 |IPHAE/Missoes, Relatorio 1987-1990.
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O objetivo da mostra, ainda conforme o folheto informativo, assinado
pela Presidente da Comissao Executiva Evelyn Berg loschpe, era o de apresentar

“Uma pequena colecdo de fotos antigas, fazendo o registro
documental do monumento. Uma colecdo de fotos
contemporaneas [...] focalizando a Igreja de Sao Miguel, a
estatutaria missioneira e os remanescentes das Missbes de Séo
Nicolau e Sao Luiz Gonzaga. (Idem).

A partir desses registros, ainda segundo loschpe, almejava-se

“[---] contar varias histérias: a histéria da cultura Jesuitico-Guarani
neste pedago do mundo que hoje é o Rio Grande do Sul; a
histéria da permanéncia de um bem material que, por sua vez,
conta uma histéria; a histéria da preservacio de bens
tombados; a histéria vista por varios pares de olhos e artistas e
tantas outras histérias quantas o espectador atento tiver olhos
para enxergar”. (grifei; ldem).

Afora essa explanacao elaborada pela Comissao Executiva, contava o
folneto com um breve relato histérico das redugdes existentes em territdrio
nacional. Sob o titulo “Os Sete Povos das Missdes”, os quais vao reputados como
‘um dos conjuntos de arqueologia histérica mais importantes em terras
brasileiras”, faz-se uma breve exposi¢cao sobre a histéria das redugdes jesuiticas
e sobre o povo de Sao Miguel, em especial (Idem).

A mostra, portanto, visava a celebragdo das ruinas declaradas
Patrimbnio da Humanidade e dos bens missioneiros situados no Brasil, € ndo
necessariamente dos “Trinta Povos das Missdes”. Ou seja, ndo estava em jogo a
valorizagcdo de todo o conjunto guaranitico-jesuita, em suas parcelas argentina e
paraguaia. Embora fosse possivel “contar varias historias”, parece claro que
contar a histéria da “cultura Jesuitico-Guarani neste pedagco do mundo que hoje é
o Rio Grande do Sul” era prioritario. Por isso, inclusive, o destaque a “Igreja de
Sao Miguel”.

Ainda no escopo das atividades do projeto, com o copatrocinio da
Companhia lochpe de Participagdes é langada uma exposicao itinerante de artes
visuais, denominada “Missdes 300 Anos: A Visdo do Artista”, que também é

explicada em livro (1987). Apresentada entre os anos de 1987 e 1988, nas
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cidades de Brasilia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Porto Alegre, a exposigéo era
composta por obras de artistas convidados a visitar Sdo Miguel para representar a
sua visao e entendimento acerca do local.

Segundo o curador do evento, Frederico Morais, “a histéria” era o tema
dos artistas convidados (1987, p. 07). Desse modo, “A Vis&do do Artista” ndo seria
uma exposicao “apenas documental, mas uma proposta de recriacao artistica de
um momento polémico de nossa Histdria” (grifo no original), contribuindo “para o
aprofundamento e alargamento de nossa consciéncia de nag¢ao” (grifei; Idem).

Morais faz mengéo a “nossa historia” e a “nossa consciéncia de nagao”.
Ao que parece, portanto, ndo esta pensando em um contexto ampliado, das
Missbes vistas como um fendmeno “além-fronteiras”, mas sim no seu impacto
para a histéria do Brasil. Por mais que pudessem sintetizar a realidade de uma
regido ndo necessariamente paraguaia, argentina ou brasileira, 0 seu marco de
analise ainda é nacional. Mesmo para Aloisio Magalhdes, como também pudemos
observar, era a nacdo, e a necessidade de identificacdo dos elementos que a
fariam o Brasil unico, os marcos primordiais de sua analise. Nao se partia de um
viés “internacional” para o “nacional”’, mas sim o inverso, da posi¢ao da cultura
brasileira no mundo.

Nem mesmo o processo de redemocratizacdo dos anos 1980-1990, e o
fim dos contenciosos com a Argentina, parece ter contribuido para a alteragéo
desse quadro. Pensando essa quest&o a partir do exposto por Andreas Huyssen,

podemos afirmar que

“[...] é importante reconhecer que embora os discursos de
memoria possam parecer, de certo modo, um fenédmeno global,
no seu nucleo eles permanecem ligados as histérias de nagdes e
estados especificos. [...] Quaisquer que possam ser as diferengas
entre a Alemanha do p6s-Guerra e a Africa do Sul, a Argentina ou
o Chile, o lugar politico das praticas de meméria é ainda
nacional e ndo pés-nacional ou global. [...] Quaisquer que
possam ser as diferengcas e especificidades locais das
causas, elas sugerem que a globalizagao e a forte reavaliagao
do respectivo passado nacional, regional ou local deverao
ser pensados juntos. [...]" (grifei; HUYSSEN, 2000, p. 17).

Nao necessariamente se abandona, portanto, o “nacional”, em troca de

outros referenciais supranacionais. No entanto, como vimos, adotam-se alguns
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marcos “regionais”, relativos a ideia de valorizagdo do que seria representativo da
identidade do sul do pais. Todos esses marcos identitarios caminham juntos, mas
aquele evocativo da nagao parece ser o mais intenso. Alias, mesmo em momento
posterior, no contexto de estabelecimento do “MERCOSUL Cultural” (1996),

“[---] las nacionalidades tienen un papel protagénico, ya que en las
mesas de didlogo y negociacion los actores se definen en
términos de nacionalidad. Es decir, la nacionalidad legitima la
presencia, por lo tanto, se plantea la necesidad de producir un
nuevo nosotros colectivo y de alcance regional. Pero no podemos
establecer un principio de identidad sin, al mismo tiempo,
establecer um principio de diferencia. Es decir, que primero deben
identificarse para luego integrarse y definirse en una nueva
identidad colectiva que no es superadora de la nacional sino que
es complementaria” (VIVA, 2011, p. 163).

Ou seja, para integrar-se com outras nag¢des, a0 que parece, seria
antes necessario inclusive constituir e celebrar a identidade nacional. O “nuevo
nosotros colectivo”, como aponta Viva (2011), forma-se em contraponto a outros
referenciais identitarios. E, nesse processo, a “questdo nacional’ ndo desaparece,
pelo contrario, parece adquirir mais relevancia. Repisamos, inclusive, que uma
das propostas da exposicdo “Visdo do Artista” era justamente “alargar a nossa
consciéncia de nagao”, e ndo a abandonar, reinterpretar, etc.

Sobre o tema, ainda conforme Morais, o curador do evento,

“Reunidos durante varios dias em Sao Miguel, nove artistas
brasileiros viram o que sobrou da antiga redugéo, observaram os
efeitos da erosdo do tempo e o trabalho de consolidagdo do
edificio religioso pelos técnicos da SPHAN, viram as imagens de
madeira policromada e restos de obras de cantaria no Museu das
MissGes, viram filmes, videos, documentagdo iconografica,
conversaram com arquedlogos e restauradores, filmaram e
fotografaram, fizeram croquis, notas, discutiram as diferentes
versbes sobre o significado histérico e cultural das Missoes,
reexaminaram suas proprias convicgoes e, depois, exaustos,
retornaram a seus ateliés para, no curto espago de um més,
transformar tudo isso que viram nas obras que aqui estdo
expostas.

[...] Assim, o que primeiro "passa” nos trabalhos aqui expostos &
uma presenga forte, arrebatadora mesmo, uma sensagao de que
alguma coisa de extraordinario ocorreu em Sao Miguel. Mais do
que isso, esta impresso nas obras a certeza de que as ruinas séo
parte de um cenario mais amplo, que envolve conflitos e
interesses de ordem politica, econdmica, religiosa e estética. [...]".
(grifei; Idem)
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Mais uma vez podemos notar o impacto da novidade na iniciativa.
Inumeras obras artisticas ja haviam sido produzidas tendo as Missbées como
tema, mas foi a primeira exposicao artistica especificamente organizada com o
intuito de celebra-la. Contudo, mesmo em se tratando de uma exposigao artistica,
tépicos correntes, como “a nagado” e a postura mais tradicional sobre o processo
de ocupacao do espaco missioneiro pareciam orientar o trabalho dos convidados.

Nesse sentido, ressaltamos que dos nove artistas, apenas um deles era
estrangeiro (o argentino Jacques Bedel). Havia, ainda, um brasileiro que residia
em Assuncéo (Livio Abramo). Nao se esta dizendo, com isso, que a visao por eles
advogada seria necessariamente “pro-Sete Povos”, mas € inegavel que os seus
referenciais eram aqueles tradicionais, evocativos das disputas entre Portugal e
Espanha. Além disso, tiveram eles a oportunidade de visitar apenas Sao Miguel,
sob a orientacdo da SPHAN/FNPM, o que somente servia para reforcar esse
ponto de vista. Em vista disso, ndo puderam ao menos visualizar as redugcdes
existentes em territério argentino e paraguaio, de forma a extrair uma
interpretacdo mais ampla sobre aquele conjunto cultural. Antes de “Missdes 300
Anos”, a exposigao era, em verdade, sobre Sado Miguel, e sobre a presenga
jesuitica no Rio Grande do Sul.

Em linhas gerais, portanto, podemos notar que, seja voltando-se para o
ambito externo, seja internamente, as politicas patrimoniais aplicadas pela
Secretaria ainda privilegiavam narrativas construidas em torno do patrimdnio
missioneiro edificado em solo brasileiro. Em que pese se apresente, em diversos
momentos, o discurso da integragdo com Paraguai e Argentina, esse parece se
afigurar mais marcante no plano oficial do que nas praticas do dia a dia da
institui¢ao.
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Imagem 9: Mapa ilustrativo da Regiao das Missdes, produzido no contexto da iniciativa “Missdes: 300
Anos™®,

Possivelmente as representagdes construidas em torno do patriménio
missioneiro desde os anos 1930 fossem muito dificeis de serem desfeitas, ou
repensadas em outras bases. Talvez, inclusive, nem sequer houvesse de fato
interesse em restabelecé-las em novas bases. Como o0 mapa acima demonstra, o
que se celebra em 1987 sdo os bens missioneiros existentes em territério
brasileiro, e ndo as Missdes em seu conjunto. Essa postura, portanto, difere,
ainda que parcialmente, do mapa da rota turistica produzida em 1979, elaborado
por uma representante brasileira, Nilza Roquete, mas em conjunto com Argentina
e Paraguai (IPHAN/Rio — Subsérie Congresso, Informe Final/Anexo Xll, 1979).
Por outro lado, tratava-se de uma visdo nacional com retoques regionais, na
medida em que a iniciativa “Missdes: 300 Anos” abria espago para a valorizagao
do patriménio missioneiro como fundamental para a histéria do sul do Brasil.

Pode também ter contribuido para esse “rompante” nacionalista a

inexisténcia, pelo menos naquele momento, de um organismo permanente, de

%9 Boletim SPHAN/FNPM, 1987, n° 38, p. 04.
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carater supranacional ou interestatal, responsavel pela promog¢édo da regido.
Afinal, os projetos de aproveitamento conjunto anteriormente havidos, embora
estimulassem a troca de informacdes entre académicos, profissionais da area da
preservacao, etc., ndo encaminharam propostas efetivas nesse sentido.

Possivelmente, ainda, o fato de dispor de um “Patriménio da
Humanidade” em territorio sul-rio-grandense tenha aberto possibilidades de
desenvolvimento econdmico que faziam desnecessaria a reflexdo mais
aprofundada acerca da integracdo do ponto de vista cultural. O interesse
despertado pelo sucesso da “universalizagdo” de S&o Miguel teria aberto novas
possibilidades de aproveitamento por parte de agentes locais (como empresas),
que tornavam supérfluo o didlogo com dirigentes argentinos e paraguaios.

De toda sorte, o que fica da analise que procuramos fazer até o
momento, relativamente aos trés momentos estudos, € o da manutenc¢do de uma
“leitura de elite”, voltada para o nacional. Privilegiam-se a arquitetura, as disputas
entre as Coroas de Espanha e Portugal e a qualidade da educacéao jesuitica. A
figura do indigena, por sua vez, € constantemente negligenciada nos relatos
oficiais e nos programas de promogéo da regido. A ideia da integragéo regional,
por sua vez, embora pudesse parecer um objetivo mais palpavel, em razdo da
aproximagao Alfonsin-Sarney, na verdade ainda soava distante em termos

culturais.
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Conclusao

Ao longo deste trabalho pretendemos abordar algumas das estratégias
de ativagao patrimonial adotadas pelo IPHAN relativamente as Missdes Jesuitico-
Guaranis nas décadas de 1970 e 1980. Nesse contexto, nos propusemos a
verificar se teria se feito presente, nos anos 1970 e 1980, a utilizagado das Missdes
como marco de um eventual projeto de integragao regional. Mais precisamente,
pretendemos analisar se houve, por parte do IPHAN, algum esfor¢o no sentido de
proceder a “ativagcao patrimonial” das ruinas missioneiras com vista a promocao
de um conjunto de bens pretensamente comum aos paises que, em 1991, vieram
a criar o MERCOSUL. Isso tudo, como verificamos, em um periodo marcado por
alteragdes na gestdao do 6rgao, e também pela interacdo de diversos agentes
igualmente interessados em fazer prevalecer a sua visdo a respeito do patriménio
jesuitico-guarani.

Para tanto, no primeiro capitulo percorremos as politicas de
preservacdo do IPHAN, enfocando-nos com especial atencdo no periodo
correspondente as décadas de 1970 e 1980 e as propostas de atualizacdo do
patrimdnio historico-cultural. Aqui, ainda, trouxemos algumas especificidades
adotadas pela instituicao relativamente aos bens missioneiros. Também ai,
procuramos abordar algumas das dificuldades havidas na definicdo do patriménio
cultural e na mobilizagcdo das redugbes jesuiticas em favor do processo
integracdo. Com base nesses elementos, procedemos, entdo, a apreciagao
pormenorizada de trés periodos de ativacdo dos “30 Povos das Missdes” que
poderiam sugerir esse aproveitamento além- nacional (1979; 1983-1984 e 1987).

Acreditamos que a analise do Circuito de Turismo Cultural, do processo
de declaratoria de alguns exemplares jesuitico-guaranis como patriménio da
humanidade e dos projetos de valorizagdo de 1987 tenha sido relevante para a
compreensao das praticas do IPHAN com relagao aos bens missioneiros em um
periodo em que, a principio, haveria o “desabrochar” do processo integrador e da
democratizagdo. A sistematizagcdo do estudo desses conjuntos de iniciativas, nos
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parece, foi importante para a identificagcdo das potencialidades e das (muitas)
limitagdes do discurso institucional.

Afinal, e j& como uma primeira conclusao, verificamos que o IPHAN, por
meio de seus agentes, de fato laborou para a promogéao do patrimonio missioneiro
de forma coordenada com Argentina e Paraguai. Projetos foram iniciados e
desenvolvidos, campanhas internacionais foram langadas, rotas turisticas comuns
foram estabelecidas. Contudo, essas iniciativas estiveram longe de fomentar uma
identidade supranacional. Tampouco foi efetiva, como vimos, a ideia de mobiliza-
las para promover a integragcdo cultural entre as nag¢des que atualmente
possuiriam remanescentes missioneiros em seus territérios.

Com efeito, no que diz respeito as agdes brasileiras, a ideia de “Sete
Povos das Missbes” fazia-se muito mais presente do que a promocido da
“‘colecdo” ampliada, abarcando redugbes argentinas e paraguaias. Alias, os
diferentes momentos de tombamento como “Patriménio da Humanidade” das
redugbes situadas no Brasil, na Argentina e no Paraguai bem revelam a
prevaléncia desses interesses, mesmo em um féorum de discussao internacional
como a UNESCO. Da mesma forma, as dificuldades em fixar um “Circuito
Turistico Cultural”, bem como os festejos relativos aos “300 Anos das Missdes” na
banda oriental do Rio Uruguai também apontam mais para a “desunido” do que
para um efetivo “congragcamento”.

Disputas sobre quais bens deveriam ser preservados, a incorporagao
de novos atores na definicdo do patriménio jesuitico ou somente jesuitico e
guarani, a hierarquizagéo dos sitios a serem tombados, festejos que evocavam a
regiao, a0 mesmo tempo em que celebram o nacional, etc., sdo algumas
circunstancias que apontaram para essa “desunido”. Isto &, as justificativas para a
ativagcdo do patrimbénio missioneiro seguiam fortemente arraigadas a fatores
nacionais. Longe se estava, inclusive, de buscar a constru¢ao de uma identidade
“‘complementaria” a nacional, como propugnado por Viva (2011), ou de “patria
comun”, como sustentava Recondo (1989).

Em suma, apesar da aproximagdo econdmica do pais com 0s seus
vizinhos, o Estado, por meio do IPHAN, seguiu como ator privilegiado na definigao

da identidade nacional. A sua atuagao para a reformulacdo desses referenciais
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identitarios, a luz de referenciais “extranacionais”, parece ter sido minima. Mesmo
no ambito da UNESCO, por exemplo, a atuagcédo do Brasil se dava muito mais no
sentido de valorizar “a posi¢cdo da cultura brasileira em relagdo ao mundo”
(IPHAN-POA/Recortes de Jornais; Correio do Povo, 22/08/1982, p.16) do que
propriamente visando a promog¢ao do “universalismo” de certos bens culturais.

Também com relacdo a atuagdo brasileira junto aquele o6rgéo,
relembramos que os Centros Historicos de Ouro Preto (1980) e de Olinda (1982)
foram os primeiros a ter encampada a tese de sua preservacdo como “Patriménio
da Humanidade”. Nao a toa, alias, haviam sido também algumas das primeiras
localidades a serem reputadas como marcos de uma “memaria” nacional oficial,
ancorada na colonizagao portuguesa e na arquitetura barroca. Em 1985, por sua
vez, ocorreram as declaratérias do Centro Historico de Salvador e do Santuario
de Bom Jesus de Matosinhos, e, em 1987, de Brasilia. Todas essas localidades
cuja preservagado também remetia a um patriménio edificado representativo da
nacao brasileira.

Essas constatagdes podem nos levar a uma segunda conclusdo: os
processos de promogéo das ruinas jesuiticas parecem ter sido um “ponto fora da
curva’ da linha interpretativa de definicdo identidade “brasileira”. Com efeito,
desde os anos 1930 as ruinas em questdo eram tratadas pelo 6rgao oficial de
preservacido do patrimdnio como referenciais, basicamente, da cultura hispanica.
Invocavam aquilo “que € hoje invisivel [...] uma histéria que cruza tempos e
lugares marcados pela guerra, na Ibéria de além-mar e no sul da América do Sul”
(PESAVENTO, 2007, p. 57). Isto é, Sao Miguel e os outros seis povos situados no
Rio Grande do Sul seriam frutos da rivalidade, marcas daquilo que o “inimigo”
deixou no que viria a se tornar o Brasil.

E por isso também, a nosso ver, a dificuldade de aproveita-las como
marco do projeto integrador. A matriz lusa e barroca tragada pelo IPHAN parece
ter contribuido para o distanciamento do Brasil de seus vizinhos.
Consequentemente, se dificil associar as Missbdes Jesuitico-Guaranis a “histoéria
nacional”, mais penoso ainda seria vincula-las a critérios identitarios
supranacionais ou complementares ao nacional. Pelo menos com relacdo a

atuacdo do IPHAN, a evocagao do patrimbnio missioneiro como marco da
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pretendida aproximagdo com os paises que vieram a formar o MERCOSUL, é
algo que né&o parece ter encontrado a necessaria “ressonancia” (GONCALVES,
2005).

Com efeito, a leitura proposta para Sao Miguel, por exemplo,
concentrava-se na sua valorizagado “como conjunto arquiteténico” (COSTA, 1937,
p. 37). A sua inscrigdo como bem a ser protegido, relembramos, dera-se no Livro
Tombo das Belas Artes (IPHAN, 1938, Processo 141-T-38), e ndo no Livro Tombo
Historico. Como também pudemos observar, nem mesmo as inovacgoes
conceituais introduzidas nos anos 1970-1980 afastaram de maneira solida essas
concepgdes. Sado Miguel e de outras redugdes, dos critérios formulados pelo
IPHAN para a elaboracdo da identidade nacionais permaneciam relativamente
fiéis a narrativas que se faziam presentes desde os anos 1930.

Em wuma terceira conclusdo, pudemos verificar como essas
circunstancias tiveram impacto sobre periodos distintos de ativacdo dos bens
missioneiros que nos propusemos a analisar. Afinal, neles notava-se a constancia
das referéncias ao labor dos jesuitas e a singularidade de seu sistema reducional,
além da beleza arquitetdnica de S&o Miguel. Essa énfase em caracteres artisticos
e educacionais ndo parece ter sido suficiente para a formacdo de uma
‘comunidade imaginada”, nos termos propostos por Anderson (2008), para além
das fronteiras nacionais brasileiras.

Talvez, em verdade, isso nem tenha sido o propdsito do IPHAN. Pelo
contrario, como ja referimos, ainda em 1987 celebrava-se os trezentos anos da
existéncia de redugbes jesuiticas na banda oriental do Rio Uruguai. Os
remanescentes existentes do outro lado restavam obscurecidos por uma leitura
que parecia reduzir as reducgbes existentes na Argentina e no Paraguai a
acessorios. A Catedral de Sao Miguel, inclusive, seguia sendo propagandeada
pelo 6rgao oficial de preservagao “como o principal referencial missioneiro” e “a
evidéncia material mais significativa das Missées” (Boletim SPHAN/FNPM, 1987,
n° 38, p. 02).

Nas lutas existentes em torno da representacdo desse conjunto cultural,
o carater identitario nacional, nos anos 1970-1980, ainda parecia muito vivo. E

mesmo atualmente, como referimos no inicio desta Conclusdo, permanecem os
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Estados como protagonistas do processo de dizer o que é ou nao patriménio.
Nesse sentido, para o éxito de um empreendimento como o da integragao
cultural, as Missdes Jesuitico-Guaranis deveriam ser tidas ndo exatamente como
paraguaias, brasileiras ou argentinas, ou mesmo gauchas, mas como algo
“diferente”. Ou seja, para ir “além da Historia-Patria”, no sentido proposto por
Williams (2012), caberia ao IPHAN fugir da légica fundacional que lastreara as
suas praticas nos anos 1930-1940. Contudo, esse viés fundacional ndo parece ter
sido completamente abandonado no periodo sobre o qual nos debrugamos, e
tampouco parece estar em vias de acabar, no momento em concluimos este
trabalho (2016). As dificuldades enfrentadas pelo MERCOSUL nos campos
econdmico, politico e cultural, a nosso ver, sdo emblematicas da permanéncia dos
discursos nacionais.

Para ir além do nacional, mais do que alcancar uma sintese, ou outro
“mito de fundagao”, poderia o IPHAN ter dado énfase ao carater plural e complexo
do fendbmeno missioneiro. Quer dizer, as Missdes Jesuitico-Guaranis sao
atravessadas por uma série de discursos, construidos, ou nao, em bases
nacionais, e seria essa a pluralidade a ser buscada. Nesse sentido, os discursos
nacionalistas produzidos pelo referido 6érgédo ao longo dos anos 1930-40 seriam
incapazes de abarcar tal carater mais amplo.

Como uma quarta conclusdo, podemos afirmar que as narrativas
estabelecidas pelo IPHAN ndo eram univocas. Notamos isso a partir das tensdes
existentes na apropriacdo do patriménio missioneiro pelo Governo do Estado do
Rio Grande do Sul, por agentes municipais e também por movimentos sociais. Em
especial com relacdo aos ultimos, percebemos como um mesmo “processo
histérico” poderia engendrar narrativas acerca da “agao civilizatoria jesuitica” e
também da “resisténcia guarani ao colonizador’. Eram diversos os grupos
interessados em “dizer” o que seriam as Missdes Jesuitico-Guaranis.

A partir dessas conclusdes, acreditamos ser também importante colocar
algumas questdes para o debate futuro. Inicialmente, nos parece possivel buscar
compreender o surgimento de tais discursos que tomam o patriménio missioneiro
como referencial de resisténcia. Afinal, se os anos 1970 e 1980 trouxeram o

“‘universalismo” de Sao Miguel, também representaram décadas importantes na
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luta pela posse da terra e pelo direito dos povos indigenas. Tomando as palavras
de Frangoise Choay (2011),

“E necessario pontuar, dentre nossas estratégias de resisténcia a
normalizagdo planetaria, o papel das associagdes locais de
cidadéos e de todas as estruturas administrativas locais abertas a
participagédo de seus administrados. Pois, hoje, é a escalas locais,
pela adicdo e a confrontagdo de tomadas de consciéncia
individuais, que podera de novo ser afirmada a necessaria
reivindicagdo da diferenga, marca da identidade. [..] E
reaprendendo a inscrever as problematicas societais do presente
a escala e na base de uma heranca local (natural e edificada) que
serao inventadas as novas entidades espaciais para, sobre a
fundagdo destas, reencontrar-se e continuar a enriquecer a
hierarquia das identidades regionais, nacionais, europeias.
[...]” (grifei; CHOAY, 2011, p. 41).

Frangoise Choay, embora abordando o contexto europeu, falava de sua
preocupacao para que o patriménio edificado e natural ndo fosse utilizado para
fins exclusivamente mercantis (Idem, p. 36). Para ela, a acédo da UNESCO teria
sido particularmente nociva nesse sentido, prejudicando visitantes e os proprios
sitios elevados a categoria de Patriménio da Humanidade, invadidos por amplas
obras de infraestrutura hoteleira (Idem, p. 37).

E, de fato, no periodo sobre o qual nos debrugcamos, havia a énfase no
potencial de desenvolvimento econdmico da Regido das Missbes. Essa demanda,
a toda evidéncia, mostrava-se legitima, mas ndo € concebivel que fosse a unica
problematica a ser enfrentada pelo IPHAN. Causou estranheza, por exemplo, a
pouca presenca do elemento indigena no trato da questdo missioneira ao longo
do periodo analisado, mesmo em tempos de “universalizacdo” do patriménio.
Embora Missbes Jesuitico-Guaranis, o adjetivo guarani se fez muito pouco
presente nas politicas de promogé&o da regido naquele periodo.

Como outra proposta de analise futura, e transportando a observagéo
da autora para o patriménio missioneiro, seria possivel também aprofundar o
estudo acerca daqueles individuos e grupos diretamente afetados pelas politicas
do IPHAN. Parece-nos que entidades locais, sindicatos, moradores das
localidades detentoras de resquicios missioneiros, etc., também tiveram algum
papel no processo de dizer o que é o “patrimbnio missioneiro” e qual seria o0 seu

significado atual. A partir do nivel local talvez fosse possivel identificar novas
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narrativas capazes de dar essa visdo ampliada do fato histérico missioneiro, em
suas diversas nuances.

Essas narrativas, ainda, poderiam ser enriquecidas considerando os
pontos de vista de nossos vizinhos argentinos e paraguaios. Com isso,
consequentemente, se estaria também valorizando o proprio projeto integrador a
partir de seu aspecto cultural, marcado pela diferenca, mais do que pela
homogeneidade. Pode ser aprofundada, também, a tematica relativa ao “uso” do
patriménio histdrico-cultural pelo meio empresarial, na medida em que isso parece
refletir a construcdo e o reforco de certas representacdes, especialmente no
ambito regional.

Além disso, no contexto das relagdes politicas latino-americanas,
entendemos possivel aprofundar, em estudos futuros, cada um dos periodos que
ora estudamos. Relembramos que o nosso recorte temporal atravessa um
periodo marcado por regimes autoritarios. Por sua vez, por alguma razao, tal
autoritarismo veio acompanhado, especialmente nos anos 1980, de um discurso
economicamente liberalizante. De que forma, portanto, as politicas culturais, e a
cooperagao entre Argentina, Brasil e Paraguai, serviu para ocultar problematicas
internas, relativas, por exemplo, as persegui¢des politicas? E quanto o discurso
da integracao fazia-se presente mais no sentido de flexibilizar fatores econémicos
do que propriamente aproximar nacdes diversas?

Por sua vez, em especial no atual contexto de desestabilizagcdo do
MERCOSUL e de mudanga no nosso cenario politico, este trabalho também pode
levar a futuras reflexdes sobre os projetos integradores em curso. Verificamos que
se pode falar na montagem, ao longo dos anos 1979-1987, de um processo de
integracdo cultural com enfoque no patriménio Jesuitico-Guarani. No entanto,
tratamos de uma integracdo incompleta, que ainda esta se fazendo e, ao que
parece, esta longe de ser concluida. Afinal, fatores nacionais orientavam
sobremaneira as praticas de preservagao adotadas pelo IPHAN no periodo,
ocultando a diversidade da historia guarani-jesuitica.

Esperamos, assim, ter contribuido para a problematizacdo da tematica
do patrimbnio histdrico-cultural missioneiro, em um periodo de transicdo da

Ditadura para a Nova Republica, e de valorizagdo de iniciativas de integragao
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regional. Acreditamos que, apesar dos discursos que tenderam a tomar o
processo histdrico reducional “supranacional’, foi ele afetado, sim, por leituras e
interpretacbes de carater nacional. Nessas “lutas de representacao” fazia-se
fortemente presente a questao da valorizagdo dos bens localizados em territério
brasileiro, e a posi¢gdo da cultura nacional frente a outras. A “Histéria-Patria”,
portanto, ainda que reinterpretada, seguia forte no periodo sobre o qual nos

debrugamos.
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