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As luzes modernas que brilham nas conquistas da ciéncia
iluminam um cenario de miséria humana. [...]

A razao ocidental esta dividida entre a exuberancia

e o0 desespero. (GOERGEN, 2006, p. 86)
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RESUMO

O presente estudo pretende ser um contributo a reflexdo em torno da identidade da
universidade latino-americana na contemporaneidade, sua funcao e responsabilidade
social. Problematiza e questiona perspectivas epistemolégicas e racionalidades
vigentes no meio académico a partir de autores como Boaventura Santos, Pedro
Goergen, Almeida Filho e outros. Apresenta o caso da Pluriversidad Amawtay Wasi,
instituicdo indigena situada no Equador, como objeto de estudo empirico a partir do
qual faz a reflexdo sobre essas perspectivas. A metodologia incluiu uma analise
qualitativa do universo das evidéncias possiveis. Foram elegidas para o estudo as
seguintes fontes de dados: documentos, bibliografias, teses, entrevistas online,
palestras, sites e noticias de periddicos e revistas. A andlise documental privilegiou
quatro caminhos discursivos: (1) idéia de pluriversidade e epistemologias do sul; (2)
decolonizagcdo universitaria; (3) interculturalidade; (4) didlogo entre saberes e
intercientificidade. Como conclusdes, o estudo critica processos avaliativos
padronizadores que nao reconhecem universidades emergentes; questiona a
monocultura do saber cientifico produzido nas instituicbes de educacdo superior;
propde a criacdo de espacos plurais de construgdo de conhecimento, desde uma
perspectiva intercultural e descolonizada, como alternativa para superar a conjuntura
de crises vivenciada pela universidade. A partir do caso Amawtay Wasi procura
visibilizar a luta dos movimentos e comunidades indigenas por uma educacao superior
propria, que tenha como ponto de partida os conhecimentos, os valores, a cultura e a
cosmovisdo dos povos ancestrais da América Latina, caminhos também possiveis a
serem trilhados por outras instituicbes de educacdo superior na busca de
conhecimentos plurais, tanto mais efetivos para a sociedade quanto mais
humanizados e impregnados de “buen vivir”.

Palavras-chave: educacdo superior; universidade indigena; interculturalidade,
Amawtay Wasi; América Latina.



ABSTRACT

This study intends to contribute to the debate on the contemporary identity, the social
responsibility and mission of the Latin American university. This work problematizes
and questions current rationalities and epistemological perspectives in academia,
based upon authors such as Boaventura de Sousa Santos, Pedro Goergen and
Naomar de Almeida Filho. It presents the case of Pluriversidad Amawtay Wasi, an
indigenous institution from Ecuador, as an empirical study from which to discuss
university perspectives. The methodology included qualitative analysis of the universe
of available evidence. The following data sources were selected for the study:
documents, bibliographies, dissertations, online interviews, lectures, websites and
news from journals and magazines. The documental analysis highlighted four
discursive paths: (1) idea of pluriversity and Southern epistemologies; (2) university
decolonization; (3) interculturality; (4) dialogue among knowledges and inter-
scientificity. In conclusion, the study criticizes the standardizing evaluative processes
that do not recognize the emerging universities; questions the monoculture of scientific
knowledge produced at institutions of higher education; proposes the creation of plural
spaces of knowledge construction from an intercultural and decolonized perspective,
as an alternative to overcome the context of crisis experienced by university. From the
case of Amawtay Wasi, this study seeks to evidence the indigenous communities and
movements’ struggle for their own higher education, taking as its starting point Latin
American ancestral peoples’ knowledges, values, culture and cosmovision. These
paths can also be taken by other higher education institutions in search for plural
knowledges, the more effective for society the more humanized and impregnated by
“buen vivir’ they are.

Keywords: higher education; indigenous university; interculturality; Amawtay Wasi;
Latin America.
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PALAVRAS INTRODUTORIAS

A importancia e contribuicdo da universidade enquanto instituicdo para as
sociedades contemporaneas € inegavel, tanto que, a universidade € uma das
instituicbes mais duradouras da historia do ocidente, durando, praticamente, todo o
segundo milénio. De acordo com dados de Santos (1989) das oitenta e cinco
instituicbes atuais que ja existiam em 1520 com funcdes similares as que
desempenham nos dias atuais, setenta delas sdo universidades.

Embora as contribuicdes da universidade sejam muito significativas para a
sociedade como um todo, principalmente com os avan¢os produzidos desde a
modernidade, nas areas de ciéncia e tecnologia, € cada vez mais visivel a dificuldade
e a demora da universidade em atender demandas atuais da sociedade, tais como, a
formacdo de uma cultura mais humana, de valorizacdo e acolhimento das
diversidades humanas e culturais; de uma tecnologia menos agressiva a vida, bem
como a formacéo de subjetividades engajadas com a preservacdo dos recursos
naturais do planeta

Nessa perspectiva, segundo Santos (2008a, p. 69):

[...] Comeca a ser socialmente perceptivel que a universidade, ao
especializar-se no conhecimento cientifico e ao considera-lo a Unica forma de
conhecimento valido, contribuiu activamente para a desqualificacdo e mesmo
destruicdo de muito conhecimento nao-cientifico e que, com isso, contribuiu
para a marginalizagdo dos grupos sociais que s6 tinham ao seu dispor essas
formas de conhecimento. [...] a injusti¢ca social contém no seu &mago uma
injustica cognitiva.

Em outro escrito Santos (2008b) defende que a racionalidade moderna, a qual
a universidade advoga e desenvolve, € uma racionalidade indolente pois “[...] ndo
reconhece e, por isso, desperdica muita da experiéncia social disponivel ou possivel
no mundo. Muita da realidade que ndo existe ou é impossivel é activamente produzida
como nao existente e impossivel” (SANTOS, 2008b, p. 20). Para captar essas
experiéncias é preciso, na Optica do autor, que a universidade recorra a uma
racionalidade mais ampla que: “[...] revele a disponibilidade de muita experiéncia

social declarada inexistente (a sociologia das auséncias) e a possibilidade de muita



experiéncia social emergente, declarada impossivel (a sociologia das emergéncias).”
(SANTOS, 2008b, p. 20).

Por isso, é necessario que a comunidade universitaria empreenda um amplo
processo de reflexdo sobre os caminhos que a universidade tem trilhado até o
momento; sobre a racionalidade, os principios, valores e ideais desenvolvidos e
advogados no meio académico, perguntando pelo impacto social de sua atividade
institucional e, pelos resultados praticos da racionalidade produzida sobre as mentes
e subjetividades de seus estudantes, que sao fundamentais para o comportamento e
a vida desses individuos em sociedade.

Da mesma forma, é importante a reflexdo em torno dos caminhos necessarios
a serem seguidos pela instituicdo universitaria, para que a mesma possa continuar
desenvolvendo de forma efetiva suas funcdes e papel social. Desenvolver essa
reflexdo é fundamental para que a instituicdo universitaria possa inovar e reiventar-se
a cada dia enquanto instituicdo social e politica. Segundo Braga, et al (1998), a
inovacao na universidade acontece através de rupturas com o institucionalizado e “[...]
constitui-se na articulacédo de racionalidades que vao além da cognitivo-instrumental.”
(BRAGA, et al, 1998, p. 34).

E a conjuntura de crises que perpassam a sociedade nos dias atuais, bem
como a crise da propria universidade enquanto instituicdo, € um momento propicio
para empreender essa reflexdo. Nesse sentido, o presente trabalho de dissertacao de
mestrado, apresentado ao Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, na linha de Pesquisa “Universidade:
Teoria e Pratica”, pretende ser um contributo para a reflexdo em torno da identidade
da universidade na contemporaneidade, de sua funcédo e responsabilidade social,
problematizando a perspectiva de conhecimento e racionalidades desenvolvidos no
meio académico.

A contribuicdo pretendida, vem ao encontro da necessidade de producéo de
um referencial sobre como incluir os conhecimentos e visdes de mundo das diversas
culturas na educacdo superior, a partir do estudo de experiéncias alternativas de
universidade que podem servir de referéncia para a estruturacdo pedagogica das
instituicbes que queiram fazé-la.

Além disso, o presente trabalho procura visibilizar a luta dos movimentos e

comunidades indigenas por uma educacdo superior intercultural, descolonizada e
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propria, que tenha como ponto de partida os conhecimentos, valores, cultura e a
cosmovisado dos povos ancestrais da América Latina. Valorizar e aprender com essas
experiéncias € uma das formas fundamentais para a constru¢cdo de uma sociedade
intercultural, socialmente equitativa e valorizadora dos povos e das minorias que,
historicamente foram excluidas da vida social.

Para refletir sobre os caminhos necessérios para a universidade enquanto
instituicdo no contexto atual da América Latina, o presente trabalho apresenta a
experiéncia e os pressupostos desenvolvidos pela Pluriversidad Amawtay Wasi, do
Equador. Fundada em 2004, sob nome de “Universidad Intercultural de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas Amawtay Wasi”, essa experiéncia de ensino
superior, construiu sua proposta de trabalho sob os principios da interculturalidade e
da descolonizacdo do saber, resgatando os conhecimentos e valores préprios das
culturas indigenas e ancestrais. Parte assim, da préatica da ecologia de saberes e
resgate das epistemologias do Sul, conceitos centrais do pensamento de Boaventura
de Souza Santos para a construcdo de alternativas a hegemonia ocidental e os
padrées hegemonicos de sociedade, de economia e cultura.

A experiéncia da Pluriversidad Amawtay Wasi constitui-se um referencial
tedrico, utdpico e pratico importante e contributivo para pensar a universidade na
América Latina, ao questionar o conhecimento cientifico ocidental produzido na
universidade convencioanl como a unica forma valida de produzir conhecimentos
sobre a vida humana e os fenbnemos do mundo. Propde assim, a construcédo de uma
racionalidade ampla e capaz de abarcar a diversidade de culturas, de saberes e
conhecimentos produzidos pelos seres humanos, reorientando assim, a realcéo
universidade/sociedade desde uma perspectiva de solidariedade reciproca.

A pesquisa que tem por objetivo discutir a universidade, seu papel e funcdes
sociais no atual contexto, é justificavel pelo fato de que “[...] a universidade tem um
grande déficit de reflexdo sobre si mesma.” (GOERGEN, 2000, p. 159). Considerando
o fato de que esta precisa sempre se inovar e reinventar-se de acordo com as
mudancas e os desafios sociais de cada época, seria ingénuo a concepg¢ao de uma
universidade fechada em si mesma, que nao produz reflexdo sobre seus pressupostos
e seu modo de ser e agir na sociedade onde esta inserida. Se assim fosse, a
universidade sucumbiria as suas crises; ndo conseguiria manter-se num mundo de

constantes mudancgas, muitas por ela mesma operadas.
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Superar essa defasagem de reflexdo em relacdo a prépria universidade é
imprescindivel no atual contexto de rupturas paradigmaticas e emergéncias de novas
epistemologias e modos de conceber o ser humano, a sociedade, 0 mundo e até
mesmo a propria universidade. Segundo Goergen (2000, p. 137) “[...] A universidade,
cuja funcdo é pensar de forma vanguardista e critica os principais problemas da
sociedade, precisa, a0 mesmo tempo, repensar-se na perspectiva dessas
transformacgdes sociais e epistemologicas”.

Segundo Schneider (2002), a preocupacao sobre a universidade, sobre os
seus sentidos e funcdes na atualidade, revela, por um lado, a crise da instituicdo
universitaria enquanto tal perante as novas demandas da civilizagdo. Por outro lado,
essa reflexdo, também revela um ponto positivo ao marcar uma retomada de
consciéncia sobre a participacdo de todos na construcdo de um projeto de
universidade, que possa cumprir com suas fungdes sociais.

O meu interesse enquanto pesquisador pela tematica apresentada, provém
de uma aproximacéao e envolvimento pessoal gradativo com as questfes que ora sédo
discutidas. Esse processo iniciou-se durante minha formacdo no curso de Filosofia —
Licenciatura no periodo 2008/2011, na Universidade Regional Integrada do Alto
Uruguai e das Missdes — campus de Frederico Westphalen, estendendo-se na minha
pratica diaria como professor da rede publica Estadual do Rio Grande do Sul, onde
essas inquietacdes tém motivado a reflexdo junto aos alunos da educacao basica.

No meu trabalho de concluséo da graduacao em Filosofia, pesquisei sobre as
causas que levaram a crise ecoldgica e a depredacéo historica dos recursos naturais
do planeta. Nesse trabalho, questionava e apontava as estruturas do pensamento e
da racionalidade moderna ocidental, que projetaram a contrucdo do antropocentrismo
como superioridade natural e l6gica do ser humano sobre o mundo fisico,
desconectando-o da grande teia da vida. Essa pesquisa monografica veio a tornar-se
um livro, publicado pela Editora da URI — Universidade Regional Integrada, sob titulo
de “Pecado Originado: as origens da atual crise ecolégica” (ROSA, 2011).

Desde as pesquisadas realizadas no decorrer do curso de Filosofia, tenho
procurado compreender como a racionalidade que prega uma visivel guerra contra a
vida, continua sendo produzida de forma sutil na sociedade atual, disseminada pelos
paradigmas predominantes nas instituicbes educativas. Desde essa preocupacao

comecei a questionar em que medida a racionalidade e o conhecimento produzido
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pela universidade, ao advogar os pressupostos da modernidade, contribuem ou ndo
para a manutencdo da légica antropocéntrica, de mecanizacdo do mundo e
objetificacdo dos recursos naturais e humanos do planeta.

O questionamento direcionado a universidade enquanto instituicdo educativa
desde as racionalidades nela produzidas, vem de uma inquietagdo despertada por
provir de um curso de graduacéo (Filosofia) em que, a organizagéo curricular em
praticamente todas os cursos, opera um siléncio muito grande sobre os pensadores
latino-americanos e, sobretudo dos filosofos da Filosofia da Libertacédo ou Filosofia
Latino-americana - uma corrente de pensamento que parte da discussao da situagao
histérica e do contexto de dominacao colonial, exploracdo e opressao a que foram
submetidos os povos da América Latina. Esses pensadores e filosofos tem muito
pouco respaldo nos cursos e centros de Filosofia, pois, supostamente, suas reflexdes,
nao se referem a problemas “universais e eternos”, caracteristicos do fazer filosofico
oficial (ZEA, 1976).

A busca de respostas a essas inquietacfes, levaram-me ao Mestrado em
Educacao na Universidade Federal do Rio Grande do Sul e, precisamente a linha de
pesquisa — “Universidade: teoria e pratica”, desde onde tenho procurado apropriar-me
de um referencial tedrico para compreender o contexto de crises vivido pela sociedade
contemporanea e pelas suas instituicbes, bem como, o papel e a fungcédo social da
universidade nesse contexto.

No inicio do mestrado tive contato com a experiéncia da Pluriversidad
Amawtay Wasi do Equador através de uma palestra proferida por Luis Fernando
Sarango (Reitor da Amawtay Wasi), durante o 1l Congresso Brasileiro de Filosofia da
Libertacdo, realizado na UFRGS em setembro de 2014. Desde entdo, procurei
conhecer os fundamentos dessa proposta de ensino superior, analisando as rupturas
impostas ao padrdo hegemonico de universidade na América Latina. Também
procurei compreender a importancia e contribuicdo do movimento indigena, na criacao
de propostas alternativas de educac¢ao superior na América Latina e na construcéo de
novos paradigmas de convivéncia social baseados na interculturalidade e, em valores
culturais que abarcam a pluralidade do mundo.

Sendo assim, em julho de 2015, qualifiquei o0 meu projeto de dissertacéo sob

o titulo de “Pluriversidad Amawtay Wasi: um caminho para a universidade na América
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Latina?”. Ap6s um ano de intensa pesquisa e reflexdo, os resultados sao
apresentados através deste trabalho.

A proposta de estudo delineada no projeto de dissertacdo previa o0
deslocamento para visita a Pluriversidad Amawtay Wasi nho Equador, momento em
que aconteceria a coleta de dados juntos a instituicdo. Entretanto, devido a atual
conjuntura de crise econdmica e politica, pelas quais o Brasil atravessa, nao houve
disponibilidade de recursos para realizar a viagem.

Por isso, os dados e informacdes que basearam essa pesquisa foram
coletados através da grande disponibilidade de bibliografias, documentos e materiais
disponiveis na rede mundial de computadores e, informacdes colhidas por meio de
redes sociais e recursos de comunicacdo como o skype. Além disso, a colaboracao
da doutoranda em educacdo da UFRGS, Maria Alexandra Clavijo Loor, natural de
Quito, Equador, foi fundamental para uma maior compreensdo da realidade
educacional equatoriana e do contexto da Amawtay Wasi.
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1 A UNIVERSIDADE EM TEMPOS DE CRISES E EM CRISE

O termo “crise” & cada vez mais recorrente nas leituras de cotidiano, sendo
apresentado e apontado como diagnostico da realidade das instituicbes sociais,
politicas e econémicas do mundo como um todo. No século XXI, se fala das mais
diversas crises sob as quais a humanidade e a sociedade atual padecem, tais como:
crise econdmica, crise politica, crise de desenvolvimento, crise de valores, crise moral,
crise energeética, crise ambiental, crise educacional, crise social, crise espiritual, crise
ética, crise institucional, etc.

Segundo a definicdo dada pelo dicionario da lingua portuguesa Aurélio, o
termo crise refere-se a “[...] Conjuntura ou momento perigoso, dificil ou decisivo. [...]
Desacordo ou perturbacdo que obriga instituicdo ou organismo a recompor-se ou a
demitir-se” (FERREIRA, 1999, p. 212)

A crise, etimoldgica e ontologicamente falando, possui esse carater de
dualidade fundamental e Ontica: além de ser uma conjuntura que desagrega,
desintegra e desarticula, também permite e obriga a mudanca; a recomposicao dos
fatores para a construcdo de novas identidades, novos paradigmas, enfim, a uma
reorganizacdo dos elementos em crise para a construcdo de novas identidades e
possibilidades.

Para a filosofa Hannah Arendt a manifestacdo da crise em qualquer instancia
da vida social e institucional, constitui-se um importante e valioso momento, pois essa
manifestacdo desperta para a reflexao séria e direta sobre os fatores que a causaram
e, a0 mesmo tempo, provoca para a busca e construcao de alternativas e a resolucéo
da mesma. A crise obriga os envolvidos e atingidos a voltarem-se as questfes que a
originaram, exigindo respostas e julgamentos diretos.

Para a filésofa, “uma crise s6 se torna um desastre quando respondemos a
ela com juizos pré-formados, isto €, com preconceitos” (ARENDT, 2005, p. 223). Uma
atitude preconceituosa em relagcado a manifestagéo da crise, ndo apenas a aguga ainda
mais, mas priva os atingidos da oportunidade que ela proporciona a reflexdo e,

portanto, a possibilidade de resolucdo da mesma.



E nesse sentido que, as crises da contemporaneidade, podem e devem ser
vistas como uma possibilidade de construgcdo do novo. De novos paradigmas,
alternativas e de novas possibilidades sociais, politicas, econémicas e humanas. Para
isso, é imprescindivel a reflexdo séria e direta sobre os fundamentos dessa crise; as
causas que levaram a exaustdo dos paradigmas vigentes, apontando os seus limites
e sua aderéncia as estruturas sociais e institucionais da sociedade atual.

Um dos possiveis pontos de partida para essa analise e reflexao, talvez o mais
elementar, é perguntar sobre o que realmente esta em crise na atualidade. Como ela
se manifesta? Sob o ponto de vista de quem se fala e se pensa em crise? A partir
disso, € possivel ir em busca das causas que originaram essa crise e, assim, visualizar
alternativas teoricas e praticas com vistas a construcdo de alternativas para a
resolucdo da mesma.

Para Leonardo Boff, embora se denomine e diferencie a diversidade de crises
gue afetam a vida humana em sociedade, “[...] Se olharmos bem, verificamos que, na
verdade, em todas elas se encontra a crise fundamental do tipo de civilizacdo que
criamos.” (BOFF, 2000, p. 41). O que esta em crise, na visao de Boff, € o modelo de
sociedade construida nos ultimos séculos, que vitimou os mais pobres e excluidos do
sistema capitalista que se impds como padrao. A exaustdo desse modelo de
sociedade induziu as diversas crises que se manifestam no cotidiano das pessoas e
das instituicdes.

Na mesma linha de reflexdo, o filésofo Enrique Dussel e o socidlogo
Boaventura de Souza Santos, apontam que, 0 que est4 em crise na atualidade é a
sociedade moderna enquanto tal e que, a crise se evidencia quando 0s pressupostos
e paradigmas dessa modernidade jA ndo sdo mais suficientes para atender as
necessidades e as mudancas do mundo da sociedade atual.

Quando os pressupostos e paradigmas que dao sustentacdo ao projeto
politico da modernidade entram em crise, € de se esperar que, as instituicbes que
advogam e adotam esses principios na sua estrutura e atuacdo, também entrem em
crise. Esse parece ser o caso da universidade enquanto instituicdo de educacao
superior, que vive um agravamento de suas crises nos dias atuais.

Ao questionar os principios e paradigmas da modernidade, questiona-se, por
l6gica elementar, os principios e pilares sobre o0s quais a universidade esta assentada.

E, se esses paradigmas estdo em crise, ou seja, se esses principios ja ndo sao
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suficientes para explicar e atendar as demandas da sociedade atual, como acreditar
que a universidade, que ainda tao fortemente comunga desses principios, seja capaz

de atender, enquanto instituicdo, as demandas educativas da sociedade atual?

1.1 A construcao e crise da modernidade

No ano de 1750, a Academia de Dijon, na Franca, organizou um concurso,
buscando uma resposta para a seguinte tematica: “O restabelecimento das ciéncias e
das artes contribuiu para purificar os costumes?”.

Num periodo de euforia social com o advento da Revolug&o Industrial e com
0 progresso prometido pelo desenvolvimento da técnica e da ciéncia, a Academia de
Dijon esperava uma resposta positiva: de que a ciéncia pudesse, de fato, aprimorar
0Ss costumes e valores humanos.

Entretanto, para o jovem Jean Jacques Rousseau, vencedor do concurso, a
resposta era negativa. Para ele, a ciéncia era a grande responsavel pela corrupcao
do homem e de seus costumes. Na obra vencedora do concurso, “Discurso sobre as
Ciéncias e as Artes”, Rousseau construiu uma série de questionamentos e duvidas,
levando o leitor, pela maiéutica, chegar as suas proprias conclusdes. A légica no
discurso do filésofo, aponta que, a ciéncia esconde falsas estradas que levam a
caminhos mil vezes mais perigosos que a verdade que se propde a buscar.

Para Rousseau, ao abandonar o estado de natureza passando a viver em
sociedade, o ser humano acabou corrompendo seus costumes e sua virtude. O
progresso das artes e das ciéncias nada acrescentaram na busca constante e
elementar do homem por realizacéo e felicidade. Estas, ademais, contribuiram para
afasta-lo de sua verdadeira humanidade.

Escreve Rousseau:

Hoje, que pesquisas mais sutis e um gosto mais fino reduziram a arte de
agraciar a principios, reina nos costumes uma vil e enganadora uniformidade,
parecendo que todos os espiritos foram atirados num mesmo molde: a
polidez sempre exige, o decoro ordena; sem cessar, todos seguem 0S USOS,
jamais o seu proprio génio. Ninguém mais ousa parecer aquilo que é; e, nesse
constrangimento perpétuo, os homens que formam esse rebanho chamado
sociedade colocados nas mesmas circunstancias fardo todos as mesmas
coisas, se motivos mais poderosos ndo os desviarem. (ROUSSEAU, 1749, p.
19)
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Essa uniformidade a que Rousseau se refere em seu discurso, parece provir
do discurso cientifico e do espirito da modernidade europeia que ja no século XVIII se
impunham como hegemonicos ao mundo todo. A ciéncia e a racionalidade
renascentista e iluminista despontavam como unicos critérios validos de producéo de
conhecimento e de validacdo do real, ditando os paradigmas sob os quais se
estruturaria ndo somente a ciéncia, mas também a sociedade e a economia até os
dias de hoje.

Paradigmas que moldaram as mentalidades e racionalidades, desde um
padrdo de pensamento ditado pelo espirito moderno que, surge na historia, com a
pretensdo de “vingar-se” por meio da razado, da técnica e da ciéncia, de todos os
“atrasos” e limitagdes impostos pela “era das trevas”, a idade medieval.

A ciéncia moderna como categoria e caracteristica central da modernidade,
pretendia-se construir autbnoma, realista, ndo mais como um saber a servico da fé e
de estruturas metafisicas. Através de meétodos racionais e cientificos, a ciéncia
proporcionaria uma descricdo da verdadeira realidade, munindo o homem dos
conhecimentos necessarios para dominar a natureza e as variaveis sociais, politicas
e econbmicas. Para isso, propunha como método a separacao entre sujeito e objeto
na constante busca da objetividade cientifica.

Escreve Gafo (2000, p. 328):

[...] o cartesianismo, com sua grande influéncia no pensamento da
modernidade, operou uma estrita separacéo entre o homem -res cogitans- e
0 mundo que o0 cerca —res extensa, entre o sujeito e o objeto. O mundo
circundante converte-se para 0 pensamento cartesiano em algo que esta
defronte do homem, do qual ele pode dispor, ja que a ciéncia o capacita
justamente para agir sobre a natureza.

Com Descartes, Copérnico, Bacon, Galileu e Newton, insere-se a visdo de um
mundo como uma maquina, que passa a ser pensado e estudado nhuma perspectiva
mecanica. Descartes ao separar a realidade em dois dominios: o da alma e o da
matéria, propde a fragmentacdo como método para se conhecer a realidade e chegar
a verdades universais, puras e inquestionaveis. O homem conhecendo os
mecanismos da natureza, ainda mais em suas especificidades poderia a utilizar,
manipular, explorar, e ordenar ao seu bel prazer, inclusive interferir em seus

processos.
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Na perspectiva da fragmentacdo do conhecimento, da-se a separacdo das
ciéncias. Cada uma delas passa a deter-se sobre uma parte ou fragmento especifico
da realidade, dentro de uma ideia de especializacdo. Fragmenta-se o real, perdendo-
se a visdo e compreensédo do todo que compde o mundo e a realidade social.

Essa forma de produzir conhecimento e compreender a realidade atinge o seu
auge com o lluminismo e a Revolugao Industrial, quando se criou um consenso social
de que a ciéncia moderna era a Unica e total fonte de saber e, que sem ela o homem
nao conseguiria sobreviver e nem almejar o desenvolvimento social.

Surge uma sociedade em que a técnica e a tecnologia, aliada ao
desenvolvimento da ciéncia, seriam as definidoras dos critérios de veracidade e
falsidade do real. S6 tem validade aquilo que pode ser cientificamente provado,
medido, quantificado, pesado, etc...

Mais tarde, a corrente positivista sistematizada por Augusto Comte e outros
pensadores, afirma a ciéncia como Unico instrumento capaz de suprir todas as
necessidades humanas e, de resolver todos os problemas a eles relacionados.

Hoje, quase trezentos anos apos o célebre discurso de Rousseau, a
perplexidade dos tempos atuais coloca a humanidade nas pegadas do fil6sofo suico,
questionando os beneficios do progresso técnico-cientifico para a sociedade atual.
Essa inquietacdo é traduzida pelo socidlogo portugués Boaventura de Souza Santos

ao escrever que.

Estamos de novo regressados a necessidade de perguntar pelas relacbes
entre a ciéncia e a virtude, pelo valor do conhecimento dito ordinério ou vulgar
gue nés, sujeitos individuais ou coletivos, criamos e usamos para dar sentido
as nossas praticas e que a ciéncia teima em considerar irrelevante, ilusério e
falso; e temos finalmente de perguntar pelo papel de todo o conhecimento
cientifico acumulado no enriquecimento ou no empobrecimento pratico das
nossas vidas, ou seja, pelo contributo positivo ou negativo da ciéncia para a
nossa felicidade. (SANTOS, 1988, p. 47)

Essas questdes retornam com mais propriedade perante os resultados
praticos que o avanco da ciéncia e do pensamento moderno tem produzido na
atualidade.

S&o inegaveis as contribuicdes e os avancos que a ciéncia oportunizou para
a ampliacdo das capacidades humanas, como, por exemplo, a rede mundial de
computadores, 0s avan¢os na medicina, o desenvolvimento dos meios de locomocéo,

as tecnologias de comunicacdo e informacéo, etc... Entretanto, paralelo a isso, a
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humanidade se depara com os efeitos catastroficos dessas tecnologias,
principalmente com a desagregacgéo das condigbes ambientais, a exclusédo social e
econbmica, a contaminacdo quimica, a poluicdo e tantas outras ameacas a
integridade da vida como um todo e a saude humana. A mesma ciéncia que serviu
para encontrar a cura para diversas doencas também serviu para promover outras
tantas; para produzir armas de guerras e as temiveis armas quimicas e de destruicdo
em massa.
Para Santos (2010, p. 159)

Ninguém questiona hoje o valor geral das intervengdes no real tornadas
possiveis pela ciéncia moderna através da sua produtividade tecnolégica. O
gue se questiona sdo muitas das opg¢des concretas, sejam elas a bomba de
Hiroshima e Nagasaki ou a exploracdo destrutiva dos recursos da natureza
[...] ninguém questiona a capacidade da ciéncia moderna para transportar
homens e mulheres a Lua ainda que se possa questionar o valor social de tal
empreendimento.

Diante disso, levantam-se vozes na sociedade que questionam 0s custos
humanos e ambientais exigidos pelo avanco da ciéncia e da tecnologia. Questionam
se os beneficios proporcionados pela ciéncia compensam o0s altos custos humanos e
ambientais exigidos. Santos (2002, p. 58) questiona: “como € que a ciéncia moderna,
em vez de erradicar os riscos, as opacidades, as violéncias e as ignorancias, que
dantes eram associadas a pré-modernidade, esta de facto a recria-los numa forma

hipermoderna?” Assim, a impressao é de que:

Vivemos num tempo atonito que ao debrucar-se sobre si préprio descobre
gue os seus pés sdo um cruzamento de sombras, sombras que vém do
passado que ora pensamos ja ndo sermos, ora pensamos nao termos ainda
deixado de ser, sombras que vém do futuro que ora pensamos ja sermos, ora
pensamos nunca virmos a ser. (SANTOS, 1988, p. 46)

As incertezas que caracterizam os dias presentes se originam da crise e
extenuacdo dos pressupostos da ciéncia e do espirito moderno sobre os quais a
sociedade se construiu até entdo, que passam a ser questionados nos dias atuais.
Segundo Santos (1988), a crise dos paradigmas da modernidade resulta de uma
pluralidade de condi¢cbes entre as quais, o autor distingue entre condi¢cbes tedricas e
condi¢bes sociais.

As condi¢des teoricas provém, segundo Santos, do aprofundamento do

conhecimento que “permitiu ver a fragilidade dos pilares em que se funda’ a
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modernidade (SANTOS,1988, p. 54). Esse processo se inicia com a descoberta da
relatividade e da simultaneidade por Einstein que abalam as concepg¢des de espaco e
tempo até entdo vigentes.

Uma segunda condicao tedrica de fragmentacdo do paradigma dominante se
da com a emergéncia da mecanica quantica. “[...] Heisenberg e Bohr demonstram que
nao é possivel observar ou medir um objeto sem interferir nele, sem o alterar, e a tal
ponto que o objeto que sai de um processo de medigdo ndo € o mesmo que la entrou.”
(SANTOS, 1988 p. 55).

Nesse rol de avancos também pode se citar os avancos relativos aos dominios
da microfisica, da quimica, da biologia e da informatica dos ultimos anos que pdem
em xeque principios defendidos pela racionalidade e pela ciéncia moderna como
estruturadores fundamentais do conhecimento e da sociedade. Esses avangos

apontam para uma:

[...] nova concepgdo da matéria e da natureza que propde, uma concepgao
dificilmente compaginada com a que herdamos da fisica classica. Em vez da
eternidade, a historia; em vez do determinismo, a imprevisibilidade; em vez
do mecanicismo, a interpenetracéo, a espontaneidade e a auto-organizacéo;
em vez da reversibilidade, a irreversibilidade e a evolugédo; em vez da ordem,
a desordem; em vez da necessidade, a criatividade e o acidente. (SANTOS,
1988, p. 56).

E dentre as condi¢Bes sociais que levaram a crise do paradigma da ciéncia
moderna, esta a industrializacdo da ciéncia, sobretudo a partir das décadas de trinta
e quarenta do século passado (SANTOS, 1988). A industrializacdo da ciéncia
acarretou o compromisso desta com os “[...] centros de poder econémico, social e
politico, os quais passaram a ter um papel decisivo na definicdo das prioridades
cientificas” (SANTOS, 1988, p. 59). Assim, o ideal de autonomia da ciéncia e do
conhecimento cientifico desinteressado, de neutralidade e objetividade do
conhecimento, passam a ser questionados. Além disso, a industrializacdo da ciéncia
contribuiu para o aumento do fosso em termos de desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico entre os paises desenvolvidos e subdesenvolvidos.

Pautadas pelas condi¢cdes tedricas e sociais, 0os paradigmas da ciéncia
moderna entram num processo de crise, desestabilizando as bases das sociedades e
instituicbes que comungam desses principios. Para Santos, essa crise dos
pressupostos da modernidade evidencia-se na atualidade, pelo aparecimento de

perguntas fortes para respostas e teorias cada vez mais fracas. Essa discrepancia
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entre perguntas fortes e respostas fracas deriva “[...] da diversidade contemporanea
de zonas de contacto envolvendo diferentes culturas, religides, economias, sistemas
sociais e politicos e modos de vida, resultante do que vulgarmente denominamos por
globalizagcdo.” (SANTOS, 2008a, p. 14).

Os desafios dos tempos atuais tém despertado questdes com as quais, 0
paradigma ora dominante e hegemonico, ndo tem conseguido responder de forma
efetiva, ou ainda, as responde de forma fraca, o que ndo atenua a perplexidade das
perguntas, mas ao contrario, as fortalecem. Para Santos, a emergéncia dessas
questdes desponta porque os problemas prementes da atualidade (que geram as
perguntas fortes) deixaram de ser objeto de reflexdo pela ciéncia moderna que é o
conhecimento privilegiado pelo paradigma da modernidade ocidental.

A ciéncia moderna operou um deslocamento do foco das questdes ligadas a
existéncia humana (como por exemplo, a questao da felicidade, de Deus, das relagbes
humanas, a relagéo entre os humanos e o0s outros seres da natureza, os sentidos da
vida e da morte, a dignidade, a verdade, a realizacdo, qualidade de vida, etc.)
reduzindo-as aquilo que pudesse ser dito de forma cientifica. Isso opera, nas palavras
de Santos (2008a) a criagdo de um pensamento ortopédico que se caracteriza pelo
“[...] constrangimento e 0 empobrecimento causado pela reducédo dos problemas a
marcos analiticos e conceptuais que Ihes sdo estranhos.” (SANTOS, 20084, p. 15).

Dessa forma, a racionalidade moderna produziu a invisibilidade cultural e
justificou o dominio e a subjugacédo de povos ao redor do mundo todo, principalmente

das comunidades autoctones do continente Americano. ISso porque:

Sendo um modelo global, a [...] racionalidade cientifica é também um modelo
totalitario, na medida em que nega o carater racional a todas as formas de
conhecimento que ndo se pautarem pelos seus principios epistemologicos e
pelas suas regras metodolégicas (SANTOS, p. 1988, p. 48).

A constatacao da invisibilidade cultural produzida pelo pensamento moderno
tem propiciado uma oportuna reflexdo sobre os fundamentos da crise (numa
perspectiva apontada por Arendt), alavancada pelos pensadores decolonialistas, tais
como Enrique Dussel, Walter Mignolo, Katherine Walsh, Anibal Quijano e outros.

Esses pensadores, ao refletirem criticamente sobre as bases da racionalidade
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moderna, apontam a necessidade da descolonizacdo! do ser e do pensar na América
Latina através da afirmacéo da diversidade cultural e identitaria, como caminho para
superar os problemas do continente.

Para isso, denunciam a existéncia e vigéncia do eurocentrismo e dos
paradigmas da modernidade como pressupostos influentes no modo de organizagao
e estruturacdo das sociedades latino-americanas, nos discursos institucionais e na
formacéo da racionalidade e dos valores seguidos no continente. Pressupostos que,
perante as peculariedades do continente, acabam fundamentando, ainda que
sutilmente, praticas e logicas perversas de hierarquizacdo, subjugacdo, dominio,
exclusdo e negacao da alteridade dos povos aqui existentes.

Para Dussel, a modernidade se constituiu através da construcdo do

eurocentrismo e da subjugacao dos povos nao-europeus.

“[...] A modernidade originou-se nas cidades européias medievais, livres,
centros de enorme criatividade. Mas “nasceu” quando a Europa pode
confrontar com o seu “Outro” e controla-lo, vencé-lo, violenta-lo: quando pode
se definir como um “ego” descobridor, conquistador, colonizador da
Alteridade constitutiva da propria Modernidade” (DUSSEL, 2007, p. 08)

A modernidade, segundo o filésofo, esconde um mito da irracionalidade, de
justificacao da violéncia e da imposicéo do eurocentrismo como modelo a ser seguido
por todos os povos. Na mesma linha de pensamento, Walter Mignolo defende a
premissa de que nao existe modernidade sem colonialidade, sendo essa ultima parte
indispensavel da modernidade: “La modernidad es el nombre del processo historico
en el que Europa inici6 el camino hacia la hegemonia. Su lado oscuro es la
colonialidad.” (MIGNOLO, 2005, p. 18).

O discurso moderno justificou a conquista e a violéncia sobre os povos nativos
do continente, construindo a ideia de inferioridade natural dos povos autéctones, que
deveriam aceitar a dominacéo colonial pela incapacidade de gerirem-se a si mesmos.
Um dos exemplos mais expressivos desse discurso, sdo o0s escritos de Hegel nas
“LicBes sobre a Filosofia da Histdria Universal” em que elimina a Africa e América da

Historia Mundial supondo a completa inferioridade de seus povos e, situa a Asia num

! Para fins de compreens3o, os termos: “decolonial”, “descolonial”, “de-colonial”, “des-colonial” e seus
derivados, serdo utilizados como sindnimos nesse trabalho.
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estado de imaturidade essencial. Para Hegel, a Europa era o fim supremo para o qual
toda a historia tendia, visto o seu Espirito evoluido e desenvolvido.

Anibal Quijano (2000) defende a tese de que, o meio utilizado pela
modernidade para outorgar legitimidade as relacbes de dominagédo impostas pelo

processo de conquista, foi a construcao da ideia de raca. Segundo o autor:

La idea de raza, en su sentido moderno, no tiene historia conocida antes de
América. Quizas se originé como referencia a las diferencias fenotipicas entre
conquistadores y conquistados, pero lo que importa es que muy pronto fue
construida como referencia a supuestas estructuras biologicas diferenciales
entre esos grupos (QUIJANO, 2000, p. 202).

Sob a construcéo da ideia de raga, a populacdo do novo mundo foi classificada
fenotipicamente, surgindo identidades sociais historicamente novas, como indios,
negros, mesticos, mulatos, caboclos, etc. O portugués e espanhol que até entéo
indicavam somente a procedéncia geografica também passaram a ter conotagao
racial (QUIJANO, 2000). E no contexto de conquista e dominacao, raca e identidade
racial foram estabelecidas como critérios de classificacdo social. A raca branca,
conquistadora, afirmou-se como raca superior e, encarregada do direito divino de
combater a barbarie dos povos conquistados e levar a civilizagdo e a modernidade
aos cantos mais remotos do mundo.

O movimento de conquista e subjugacdo dos povos conquistados, foi
justificado por diversos pensadores europeus, entre eles o fildsofo Hegel, ja aludido,
e o0 espanhol Juan Ginés de Sepulveda que em 1544 escreveu o livro “Demdcrates
Segundo: das causas justas da guerra contra os indios”, em que apresenta uma série
de argumentos justificando a politica de dominacdo do governo espanhol sobre os
povos da América e as praticas severas dos encomenderos em relacdo aos indigenas.

O discurso da modernidade trouxe consigo a afirmacdo do eurocentrismo
como um conjunto de valores e principios que foram impostos como necessarios ao
restante do mundo, sob o pretexto da modernizacdo e da libertacdo da barbarie que
os demais povos estavam, por natureza, imersos. O discurso eurocéntrico torna-se
hegemonico e, aliado ao desenvolvimento da ciéncia e da racionalidade, torna-se o
anico meio de verdade, a Unica perspectiva de historia possivel. De acordo com essa

forma de pensamento:
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[...] la historia es un privilegio de modernidade europea, y para tener uma
historia hay que dejarse colonizar, es decir, dejarse dominar, voluntariamente
0 no, por una perspectiva de la historia, la vida, el conocimiento, la economia,
la subjetividade, la familia o la religidn moldeada por la historia de la Europa
moderna, que héa sido adoptada como modelo oficial [...] (MIGNOLO, 2005, p.
17).

O espirito da colonialidade se manifesta nos povos da América Latina e do sul
global, através do sentimento de inferioridade imposto aos povos dominados e que,
mesmo apos o término da colonizagdo, ainda permanece de forma muito sutil nas
praticas e nos discursos sociais. Para Santos, umas das praticas do discurso moderno
e colonialista que ainda hoje € muito vigente, € o nao reconhecimento dos
conhecimentos e saberes produzidos pelos povos dominados pelo processo de
colonizagéo.

O pensamento eurocéntrico/moderno, segundo Santos (2009) operou uma
linha abissal entre o cientifico e o ndo cientifico, assinalando o ndo cientifico como
irrelevante para as questdes centrais da humanidade. O pensamento abissal, como
denominado pelo autor, concede a ciéncia ocidental o monopélio da distincdo
universal entre verdade e falsidade, em detrimento de outras formas de conhecimento
(SANTOS, 2009). Para a racionalidade moderna, 0os conhecimentos populares,
camponeses e indigenas ndo sao relevantes por ndo corresponderem ao canon

cientifico. Dessa forma:

[..] E inimaginavel aplicar-lhes nZo sé a disting&o cientifica entre verdadeiro
e falso, mas também as verdades inverificaveis da filosofia e da teologia que
constituem o outro conhecimento aceitavel deste lado da linha. Do outro lado
da linha, ndo h& conhecimento real: existem crencas, opinides, magia,
idolatria, entendimentos intuitivos ou subjectivos, que, na melhor das
hip6teses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a inquiricdo
cientifica. (SANTOS, 2009, p. 25)

Para Santos, umas das caracteristicas fundamentais do pensamento abissal
€ a impossibilidade de co-presenca entre os dois lados da linha, tolhendo a
possibilidade de didlogo ou de tensionamento dialético entre eles, pois a “[...]
racionalidade cientifica € também um modelo totalitario, na medida em que nega o
carater racional a todas as formas de conhecimento que se nao pautarem pelos seus
principios epistemolégicos e pelas suas regras metodoldgicas. (SANTOS, 1988, p.
48). Dessa forma, todo conhecimento que esta para além do saber racional moderno

é invisivel, epistemologicamente invalido desde o paradigma cientifico.
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Esse discurso deslegitima praticas e saberes locais do sul global, abrindo
espaco para a invisibilidade cultural e a colonialidade do saber e do conhecimento que
passa a ser produzido sempre em referéncia aos padrdes estrangeiros, ditados, na
atualidade em acordo com os interesses do mercado globalizado e do capitalismo
neoliberal.

Embora negadas e deslegitimadas pelo “pensamento abissal’, as formas de
conhecimentos e saberes produzidos no Sul Global, subsistiram, ainda que na
marginalidade, como bandeira de lutas dos movimentos sociais e etnias em busca de
reconhecimento e validagdo de seus direitos e conhecimentos. A coexisténcia destas
polaridades, que terdo suas zonas de contato aumentadas com a globalizacdo e a
disseminacao das tecnologias de informac¢do e comunica¢do, produziu rupturas no
paradigma dominante.

Essas rupturas manifestam-se na incapacidade da hegemonia de responder
e apresentar solu¢des convincentes para uma diversidade de questdes da atualidade.
Entre essas questdes pode-se citar a dificuldade atual em conviver e aprender com a
diversidade; a problematica ambiental e a busca da sustentabilidade; o combate a
violéncia e o constante estado de tensdo e guerra entre pessoas e entre paises do
mundo todo; a dificuldade em tratar as desigualdades sociais e apresentar alternativas
ao modo de producao e consumo capitalistas; etc...

Assiste-se, portanto, o final de um ciclo ditado pela modernidade eurocéntrica
e sua racionalidade que se manifesta, na atualidade, pelo aparecimento das mais
diversas formas de crise. Crises que, como postula Arendt, devem oportunizar um
momento fecundo de aprendizagem e de busca de constru¢cdo de novo; de novos
modos de conceber e compreender a vida em sociedade, buscando alternativas para
a construcado de uma sociedade mais humana e, de construcéo de possibilidades de
vida digna para todos os seres.

E uma das principais instituicbes pelas quais perpassa a centralidade dessas
guestdes € a universidade, dado o seu papel histérico de producéo por exceléncia do
conhecimento, de reflexdo sobre os problemas e questdes que afetam o ser humano,
a vida em sociedade e o mundo como um todo. Entretanto, a crise da modernidade
também afeta diretamente a universidade, quando essa, comunga e advoga dos

mesmos principios que ora sdo questionados. Por isso, é importante que a
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universidade possar ser repensada no atual contexto de crises a fim de que, possa
reinventar-se e inovar, provocando mudancgas efetivas no meio social.

Para isso, é proveitoso empreender um processo de reflexdo, buscando
pensar as seguintes questbes: Como a crise da modernidade afeta a instituicao
universitaria? Quais os sinais e as dimensdes da crise no contexto das universidades?
Como isso afeta a producgéo e a validacado do conhecimento? Como o conhecimento

universitario afeta a vida em sociedade?

1.2 Dacrise da modernidade a crise da universidade

A universidade é uma instituicdo que acompanhou o desenvolvimento
paradigmas da modernidade ocidental, produzindo-os e sendo por eles produzida. As
primeiras universidades surgiram ainda no século Xl, durante a ldade Média com a
Universidade de Bolonha (1088)? e a Universidade de Paris (1150). No inicio do novo
milénio, as universidades comec¢avam a transformar a Europa, atualizando os saberes
e a cultura da antiguidade. “[...] Imbuidas da melhor cultura eclesiastica do feudalismo,
com a Renascencga as universidades produziram o humanismo e colaboraram
decisivamente para o surgimento da Revolucgéo Cientifica, que serviu de semente para
a Revolugao Industrial do século XVIII.” (CHASSOT, 1994, p. 85)

Durante a Idade Média, a Igreja Cristd era a Unica instituicdo que conferia e
validava as verdades necessarias para a vida humana e social, de acordo com 0s
principios de fé do cristianismo. Entretanto, com o advento das universidades e o
desenvolvimento da racionalidade cientifica no seu interior, a universidade assume o
posto até entdo da igreja catdlica e, passa a validar a realidade, de acordo com o0s
principios cientificos. (SARANGO, 2014.). De acordo com Almeida Filho (2008, p.
112):

As protouniversidades substituiram os monastérios como principal l6cus de
producdo de conhecimento para uma sociedade feudal em transicao, ja nos
albores do Renascimento, como alternativa da nascente sociedade civil
(burgueses, artesaos etc.) aos centros de formacao clerical, que tinham como
misséo educar a elite pensante da época.

2 Segundo parecer da Prof Dra. Teresa Cunha — Universidade de Coimbra, apesar da histdria oficial reconhecer a
Universidade de Bolonha como a primeira instituicdo universitaria, ja no ano de 859 a marroquina Fatima al-Fihri
tinha fundado uma instituicdo nos mesmos moldes.
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Entretanto, de acordo com Almeida Filho, a universidade chegava a era
moderna com uma estrutura curricular rigida e medieval, composta por duas
faculdades: Teologia e Direito. No século XV, escolas médicas foram incorporadas ao
pantedo universitario como Faculdade de Medicina. Entretanto, a formacéao
profissional tecnologica permanecia fora das universidades, em escolas militares e
outras instituicdes isoladas, como a escola de Sagres em Portugal, mantidas para
atender necessidades pontuais dos estados monarquistas

O movimento iluminista do século XVIIl, provocaria uma significativa mudanca
na universidade, com base no projeto ideoldgico do enciclopedismo. Acrescenta-se,
ao rol dos conhecimentos universitario, o ensino de Histéria Natural, Filosofia,
Literatura e Matematica. Segundo Almeida Filho (2008, p. 116): “[...] Dessa
universidade enciclopédica ndo se cobrava responsabilidade pela producéo cientifica
tanto quanto pela organizacdo e sistematizacdo do conhecimento humanistico,
artistico ou tecnolégico”

Ainda de acordo com o autor, dois fendmenos importantes foram registrados
no contexto do iluminismo: 1) o aumento das publicacbes de livros e,
consequentemente, 0 ressurgimento das bibliotecas; 2) enorme avango no
conhecimento sobre o mundo ligado as ciéncias naturais e o ressurgimento dos
museus.

Entretanto, a primeira reforma universitaria expressiva se daria no ano de
1810 com o relatério produzido pelos irmaos von Humboldt, que sugeria o primado da
pesquisa cientifica como funcao central da universidade e do ensino por ela oferecido.
Além disso, a reforma humboldtiana estabeleceria a catedra como sistema de gestéo
académica.

De acordo com Almeida Filho (2008, p. 121): “No modelo da universidade
humboldtiana [...] a pesquisa se afirma como eixo de integragcdo do ensino superior e
o credenciamento do que pode ou ndo ser ensinado nas universidades se define pela
investigacao cientifica.” Desse modo, a ciéncia nos moldes dos principios da
modernidade passou a ser produzida com exclusividade pela universidade e, com o0s
avancos da Revolucdo Industrial, surgiu e consolidou-se um novo paradigma
académico que Almeida Filho (2008) denomina de universidade cientifico-tecnoldgica.
Modelo esse, que se torno hegemoénico e influente no mundo todo, como orientador

do modo de ser da instituicdo universitaria.
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Varios outros modelos e formas de organizar a universidade surgiram, como
a proposta do Cardeal Newman na Inglaterra que propde uma educacéo liberal
voltada para o cultivo da mente e de um saber “desinteressado”; o modelo flexneriano
nos Estados Unidos que implantou os departamentos e fomentou a organizacédo de
institutos e centros de pesquisa e, a universidade Napolednica na Franca, voltada para
a formacao profissional com a finalidade de formar a elite e os burocratas que atuariam
nos quadros administrativos do Estado.

Na América Latina, as universidades foram instituidas no contexto da
colonizacéo, estando atreladas a ideia da necessidade de modernizagdo das colbnias
e a formacao das elites dominantes. Instituida nas colénias espanholas j& no final do
século XVI, a universidade latino-americana especializou-se, desde cedo, a copiar 0
modelo da metropole colonizadora “[...] oferecendo os mesmos estudos e adotando a
mesma estrutura.” (ALMEIDA FILHO, 2008, p. 127). Ainda segundo o autor, “No
século XIX, generalizou-se no continente o padrdo francés de universidade
napolebnica, voltada para a formacdo de quadros profissionais, organizadas num
complexo de unidades autarquicas”.

No Brasil, cursos de nivel superior s6 chegariam na primeira metade do século
XIX, seguindo a mesma logica de reproducdo do modelo de universidade
europeu/napolednico. Durante o periodo da ditadura militar nas décadas de 60 e 70,
a universidade brasileira passa por um processo de reforma, onde adotou-se uma “[...]
copia empobrecida do sistema norte-americano de educagao universitaria”.
(ALMEIDA FILHO, 2008, p. 136).

Segundo Almeida Filho, além de se tornar incompleta devido as resisténcias
sofridas em sua implantacdo a Reforma Universitaria de 1968 foi nociva em seu
resultado final, pois “[...] conseguiu manter o que de pior havia no velho regime e
trouxe 0 que de menos interessante havia no ja testado modelo flexneriano
estadunidense.” (ALMEIDA FILHO, 2008, p. 137)

Apesar da diversidade de modelos e propostas de universidades pelo mundo
todo, em todas elas, permanece a adogao dos principios e da racionalidade moderna
como forma hegemonica de produzir conhecimento e atestar a veracidade dos
mesmos. Comungando dos principios da modernidade, a universidade acolheu o
capitalismo como modo de producdo dominante e, o método analitico cientifico como

método de producao e validagdo do conhecimento.
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Dessa forma, a universidade funda-se sobre uma concepcao linear,
fragmentadora e mecanica do conhecimento, alienada da complexidade dos
problemas da natureza, da sociedade, historia e subjetividade humana (ALMEIDA
FILHO, 2008) e, comunga da crenca iluminista do poder absoluto da capacidade
racional que, pelo viés da ciéncia seria capaz resolver todos os problemas do ser
humano em sociedade.

Esses principios comecam a ser questionados na atualidade quando, nao
obstante todo avanco cientifico, 0 homem compreende cada vez menos a si mesmo
e o proposito da vida em sociedade. Desse modo, comeca a questionar, assim como
fez Rousseau, do valor do avanco da ciéncia e da razédo cientifica, quando percebe
gue necessita, de outras forcas para além da ciéncia e da razéo, para ser feliz
(GOERGEN, 2000).

Como fruto da modernidade ocidental, a universidade é hoje uma instituicao
em crise juntamente com 0s pressupostos desta mesma modernidade, como atestam
diversos pensadores, tais como Santos (2008a), Goergen (2000), Almeida Filho
(2008), Chaui (2001), Leite (2005), Leite e Genro (2012).

Segundo o professor Pedro Goergen:

[...] a universidade torna-se, de certa forma, uma comunidade que se alimenta
dos mesmos principios de fé (historia e racionalidade) da modernidade, que
foram ou estdo sendo hoje questionados. Portanto, a revisdo critica dos
principios modernos representa também uma desestabilizacdo das bases
modernas da universidade. Desestabilizada em seus fundamentos, a
universidade vive, de certo modo, um momento esquizofrénico de perda de
identidade. Embora sejam bastantes visiveis 0s sinais dessa crise, continua
letargicamente agindo como se nada estivesse ocorrendo. (GOERGEN,
2000, p. 113)

O autor situa a crise da instituicdo universitaria a partir do esgotamento dos
conceitos modernos de Razdo e de Estado Nacional, que foram apropriados pela
universidade em sua estrutura. A razdo moderna, creditada como Unico instrumento
de emancipac¢do humana, durante o transcurso da modernidade foi instrumentalizada
e privada de seu potencial emancipatdrio. “[...] Antes, ao contrario, guerras, ditaduras,
campos de concentracao, pobreza, fome e dor cobrem o chao desse trajeto historico
até nossos dias” (GOERGEN, 2000, p. 108).

Por outro lado, o conceito de Estado como provedor do social, ao qual a

universidade esteve a servigo durante a modernidade, vem sofrendo um processo de
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desintegracdo, manifesto na ingovernabilidade das sociedades complexas, no
fendmeno do poder difuso e na minimizagcdo do Estado que vem reduzindo seus
encargos e responsabilidades sociais, principalmente com a educacao.

Para Santos (2008a), a universidade atual se defronta com trés crises
fundamentais: crise de hegemonia, crise de legitimidade e crise institucional. A crise
da hegemonia universitaria se manifesta quando, a universidade deixa de ser a Unica
instituicdo no dominio do ensino superior e da producdo da pesquisa. A crise da
legitimidade é provocada pelo fato de a universidade ter deixado de ser uma instituicao
consensual e, por fim, a crise institucional resulta da contradi¢cdo entre a reivindicacao
de autonomia universitaria e a pressdo crescente do mercado capitalista e da
globalizac&o neoliberal em submeter a universidade aos critérios de produtividade e a
l6gica empresarial, visando a “[...] transformacao dos estudantes de cidadaos em
consumidores.” (SANTOS, 2008a, p. 27)

A universidade que, durante a Idade Média era dependente da igreja
passando, durante a idade moderna para a dependéncia do Estado, na atualidade,
vem transferindo sua dependéncia e controle para o mercado. Segundo Santos (2008)
a partir da década de 80 e 90 o Estado vem reduzindo seu compromisso com a
educacao, acarretando uma consequente secagem financeira e descapitalizacéo das
universidades que, agora passam a depender quase que exclusivamente dos
designios do mercado, que torna a educacdo um produto e, mercantiliza a relagéo
entre estudantes, professores e instituicdo de ensino. Nasce assim, o mercado de
servicos universitarios tdo difundido na atualidade.

Dessa forma, a universidade latino americana aprofunda sua crise, ao alinhar
suas demandas de producao de conhecimento a globalizacdo neoliberal da educacéo.
Globalizacdo essa que aprofunda a desconsideracao pelos saberes e praticas locais,
submetendo o pensar e o0 agir dos povos da América Latina a uma razdo dominadora
e excludente (SANTOS, 2000). Desse modo, ha um distanciamento da universidade
das demandas locais e comunitarias, afastando-se do projeto de contribuir para o
desenvolvimento autbnomo das nagfes nas quais esta inserida.

Para Goergen (2000), apesar da universidade continuar a exercer na
atualidade um papel significativo no desenvolvimento social e cientifico da sociedade:

“[...] cresce a impressdo de que sua organizacao interna e sua forma de atuagao
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tornam-se mais e mais defasadas com relagdo as expectativas da sociedade que se
inova dia-a-dia” (GOERGEN, 2000, p. 102).

Para Leite (2005) a universidade na atualidade vé-se contestada em termos
de seus objetivos e funcdes sociais, pela sua lentiddo em produzir mudancas e
inovagdes visiveis. A universidade € uma instituicdo contraditoria, pois: “Através da
investigacdo consegue atingir os mais altos patamares da ciéncia. [...] Porém, move-
se lentamente quando a questao for relativa a uma simples tomada de decisao sobre
temas e problemas do seu cotidiano.” (LEITE, 2005, p. 05).

Diante disso, torna-se cada vez mais evidente e necesséaria a reflexdo
conjunta em torno dos fundamentos sobre os quais a universidade esta constituida,
bem como, a reflexdo em torno de seu papel e funcdes sociais, num necessario
movimento de auto-avaliagcdo e auto-reflexdo. Uma agenda de auto-avaliacdo da
universidade precisa partir da revisdo do conceito de racionalidade sobre o qual
baseia sua organizacdo e forma de agir e também, de uma reconceitualizacdo do
Estado (GOERGEN, 2000).

Esse processo se se faz necessario para a inovacao no contexto universitario,
para a construcao de perspectivas de universidades que sejam mais coerentes com
os principios de desenvolvimento autbnomo das comunidades da América Latina,
articulando desde elas, uma nova epistemologia, um novo modo de produzir e articular
conhecimentos integrados e articulados com as realidades que pretendem transformar

e qualificar.

1.3 A universidade na encruzilhada

Como produtora de respostas para as questdes centrais da humanidade, ao
estar envolta no paradigma moderno de producdo do conhecimento, a universidade
tem encontrado dificuldades em dar respostas para as questbes suscitadas pela
complexidade dos dias atuais. Segundo Santos (2008a), as questdes das Ultimas
décadas tém colocado desafios muito exigentes a universidade, principalmente no
campo epistemoldgico obrigando-a a repensar seu papel e func¢des sociais.

Um exemplo disso € verificado no processo de democratizacdo do acesso ao
ensino superior, “[...] quando estudantes de grupos minoritarios (étnicos e outros)

entram na universidade e verificam que a sua inclusdo é uma forma de excluséo:
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confrontam-se com a tabua rasa que é feita de suas culturas e dos conhecimentos
préprios das comunidades donde se sentem originarios” (SANTOS, 2008a, p. 43).

Num contexto de profundas transformacfes sociais e transformacfes no
campo epistemoldgico “[...] a universidade ndo pode mais fechar os olhos ante as
profundas transformacbes que estdo em curso, especialmente no campo
epistemologico, no qual se desenvolve, por exceléncia, o seu trabalho.” (GOERGEN,
2000, p. 138.). Além de pensar as transformacdes sociais ocorridas nos ultimos
tempos, é importante que a universidade se repense a si mesma na perspectiva das
transformacdes sociais e epistemoldgicas. Quando fechada em si mesma, agarrada a
racionalidade que a fundou, a universidade corre um grande risco: o risco de perder a
riqueza das experiéncias e conhecimentos produzidos no campo das experiéncias
sociais e culturais do mundo. E o que Santos (2002) denomina de desperdicio da
experiéncia.

Entretanto, os caminhos para o enfrentamento das crises pelas quais a
Universidade passa ndo sdo consensuais, 0 que coloca a universidade numa
encruzilhada. Por um lado, os movimentos sociais, estudantes, professores e
pesquisadores, pressionam por uma maior abertura da universidade as questdes
sociais e humanas e as necessidades da sociedade. Por outro lado, organizacfes
financeiras internacionais, Fundo Monetario Internacional (FMI), o Banco Mundial
(BM), Organizacdo Mundial do Comércio (OMC), Unido Europeia (UE), O Banco
Internacio para Reconstru¢cdo e Desenvolvimento (BIRD) entre outros, pressionam
para uma maior abertura da universidade aos interesses do mercado, como discutem
Santos (2008a), Goergen (2000), Leite e Genro (2012).

Segundo Santos (2008a) a partir da década de 80, o Estado, atendendo as
demandas do capital internacional, reduziu seu compromisso politico com as
universidades e com a educacéo geral, convertendo a educacdo num bem que, sendo
publico, ndo tem a obrigacdo de ser assegurada por este. Isso obrigou a universidade
a procurar novas parcerias com o capital empresarial, abrindo-se a exploracao
comercial. Dessa forma, a tendéncia das ultimas décadas €& transformar “[...] a
universidade, no seu conjunto, numa empresa, uma entidade que nao produz apenas
para o mercado mas que se produz a si mesma como mercado, como mercado de
gestdo universitaria, de planos de estudo, de certificagdo, de formacédo de docentes,
de avaliagdo de docentes e estudantes.” (SANTOS, 2008a, p 21).
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Perante a exigéncia da democratizacdo do acesso a universidade aliada a
necessidade de mao-de-obra qualificada nos setores chaves da indastria e do
mercado, assiste-se uma expansao do mercado de educacado superior privada, das
faculdades a distancia, que pressionam pelo pela reducdo dos periodos de formacéao
e pela flexibilidade da formacé&o universitaria. Desse modo, a universidade na América
Latina vem passando por um processo que Leite (2002) chama de “redesenho
capitalista da universidade”, onde as demandas do mercado neoliberal ttm implicado
na forma de organizacdo, implementacao e avaliacdo dos programas de educacao
superior, influenciando, portanto, na identidade da universidade e na forma de produzir
0 conhecimento.

Para Santos “[...] essa pressdo produtivista desvirtua a universidade, até
porque certos objetivos que lhe poderiam estar mais proximos tém sido esvaziados
de qualquer preocupacdo humanista ou cultural.” (SANTOS, 2008a, p. 26). Leite e
Genro (2012) ressaltam que a institucionalizacdo da légica neoliberal na implantacéo
e oferta da educacéo superior veio a reforcar valores que deslegitimam praticas locais
cuja matriz era originaria de praticas politicas e técnicas embasadas em principios de
uma democracia igualitaria.

Entretanto, diversas experiéncias e alternativas de universidade tém emergido
nas Ultimas décadas na América Latina, demonstrando que € possivel a universidade
trilhar caminhos diferenciados do padrédo e da racionalidade hegeménica. Uma das
experiéncias mais expressivas desse movimento € a Rede de Universidades
Indigenas, Intercultural e Comunitarias de Abya Yala (RUIICAY), da qual fazem parte
Universidades Indigenas do Equador, Nicaragua, Bolivia, Argentina e Panama.

Também é expressiva a criacdo da Universidade Popular dos Movimentos
Sociais (UPMS), que nasceu no Forum Social Mundial de 2003 e tantos outros
movimentos que visam uma maior democratizagdo da universidade e uma abertura
destas a questdes humanas e sociais. Essas experiéncias, tem trazido novos
horizontes politicos e utdpicos que plantam a possibilidade de pensar uma nova
identidade para a universidade na América Latina, desde uma perspectiva distinta do
padrao institucional atual.

Esse cenario de crises, de pressdes e exigéncias que recaem sobre a
instituicdo universitaria, propicia a oportunidade para um debate profundo sobre a

identidade da universidade no contexto e desafios da sociedade atual. Uma discussdo
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que pode alicercar a constru¢do de uma proposta de universidade necesséria para
atender de forma mais adequada as necessidades e demandas das sociedades e
povos da América Latina.

A encruzilhada esta posta. O futuro da universidade e, consequentemente, o
futuro da sociedade como um todo, dependerd, em grande parte, do caminho que a
universidade optar. Ou cede as pressbes e demandas do mercado, alinhando as
demandas formativas aos interesses do capital, das industrias e das grandes
corporac0es financeiras, ou, afirma um pacto de compromisso com a transformacao
das estruturas sociais das comunidades nas quais esta inserida, orientando a sua
producdo académica para atender e dar conta da diversidade cultural e étnica do

mundo.
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2 A UNIVERSIDADE NECESSARIA

Perante as transformacdes da sociedade contemporanea e a crise dos
pressupostos modernos e da propria universidade; perante os novos fluxos de capital
e informacéo, torna-se fundamental o debate em torno da identidade da universidade,
de sua funcéo social e, “[...] do tipo de universidade que a sociedade necessita e
deseja’ (GOERGEN, 2000, p. 103). Isso coloca a comunidade académica e sociedade
como um todo, frente ao desafio de re-pensar conceitualmente as bases sob as quais
a universidade esta assentada, apontando caminhos necessarios para uma
universidade necesséria, que ira atender as demandas de emancipacéo,
democratizacdo e humanizacao da sociedade contemporanea.

Para Darcy Ribeiro, a universidade necesséria “[...] antes de existir como um
fato no mundo das coisas, deve existir como um projeto, uma utopia no mundo das
ideias [...] para ser um plano orientador dos passos concretos pelos quais passaremos
da universidade atual a universidade necessaria” (RIBEIRO, 1978, p. 172). Embora
reconheca a generalidade e as dificuldades de concretizagdo de um modelo utdpico,
Ribeiro aponta a importancia desse empreendimento ndo somente para guiar a
reestruturacdo da universidade enquanto instituicdo, mas para comprometer-se e
converter-se em: “[...] programas concretos de acado que considerem as situagdes
locais, as possibilidades de cada pais e, com a capacidade de transformar a
universidade em agente de mudanca intencional da sociedade” (RIBEIRO, 1978, p.
172).

Esse projeto, ainda que tedrico, planta o desafio de pensar criticamente a
universidade desde suas bases conceituais e estruturais, questionando seu papel e
funcdes sociais, reconstruindo-a conceitualmente e epistemologicamente, para que,
possa melhor corresponder com o ideal de desenvolvimento autbnomo da nacao e
das comunidades nas quais esta inserida. Dessa forma, sera melhor estruturada para
potencializar valores como a democracia, cidadania, cooperacdo solidaria,
interculturalidade, diversidade, direitos humanos, etc. Para Ribeiro (1978) um plano

ideal de universidade deve:
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[...] opor aos projetos de colonizagdo cultural e de perpetuacdo do
subdesenvolvimento e da dependéncia (através da modernizacéo reflexa),
um projeto proprio que satisfaca, no ambito universitario, aos requisitos
fundamentais do desenvolvimento autbnomo da nacgdo. (RIBEIRO, 1978, p.
176)

Desde modo pode-se conceber a ideia de uma universidade latino-americana
capaz de pensar e articular, desde a realidade e contexto da América Latina e seus
povos, um conhecimento capaz de atender as necessidades humanas e sociais do
continente, potencializando a criatividade cientifica e cultural, contribuindo, desse

modo, para um desenvolvimento autbnomo e mais humano da nagéo. Para Goergen:

[...] a universidade, para além de seus evidentes encargos no campo da
ciéncia e da tecnologia, deve sentir-se responsavel também pela emergéncia
de novos compromissos favoraveis a reconstrucado de uma sociedade capaz
de reinventar uma cultura mais humana. (GOERGEN, 2000, p. 154)

Enquanto a racionalidade moderna sobre a qual a universidade atual esta
assentada prega a centralidade da raz&o cientifica como Unica capaz de compreender
o mundo e dar respostas as exigéncias de desenvolvimento, a universidade
necessaria deve chamar a atencao para os desvios dessa racionalidade das questbes
humanas, assumindo, dessa forma, uma racionalidade intercultural capaz de dialogar
com os diversos saberes socialmente construidos, numa perspectiva das
epistemologias do sul (SANTOS, MENESES, 2009), da ecologia de saberes
(SANTOS, 2008b) e da intercientificidade (LITTLE, 2010).

Desse modo, a universidade necessaria precisa partir de uma revisdo do
conceito de racionalidade sobre o qual baseia sua organizacdo e forma de agir
(GOERGEN, 2000). Essa revisdo epistemoldgica deve ser capaz de uma “[..]
reorientacdo solidaria da relacao universidade-sociedade” (SANTOS, 2008a, p. 70),
tornando ambas aliadas na construgéo de uma cultura mais humana; de uma ciéncia
qgue melhore o discurso humano sobre a natureza e a sociedade, contribuindo
significativamente para o desenvolvimento do Estado e da sociedade.

Com base nos autores que fundamentam esse estudo, destacam-se quatro
categorias e ou, pontos fundamentais a serem observados na discussao e analise dos

caminhos necessarios para a universidade na América Latina. Esses conceitos sao:
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decolonizag&o do pensar e do fazer; intercientificidade; epistemologias do sul/ecologia
de saberes e interculturalidade.

Essas quatro categorias seréo trabalhadas em itens separados como recurso
de escrita para uma maior compreensdo das mesmas com vistas ao aprofundamento

da discusséo proposta.

2.1 Decolonizar o pensar e o fazer na universidade

Como heranga dos séculos de dominio colonial, impera sob os seres humanos
gue habitam o continente latino-americano e, sob suas instituicdes sociais, um grande
sentimento de inferioridade em relacdo a Europa e aos paises desenvolvidos
(MIGNOLO, 2005). Dessa forma, para os latinos americanos, o ideal de humanidade,
sociedade e civilidade, é tornar-se igual aos paises europeus ou ainda, aos Estados
Unidos, dos quais devem copiar ndo s6 os modelos institucionais, mas também e,
sobretudo, a cultura, importanto o modo de ser, pensar e agir desses povos.

De acordo com essa perspectiva de pensamento, cabe aos paises e as
instituicGes da América Latina incorporarem-se a marcha do progresso ocidental pela
assimilacao dos valores e da cultura dos povos que encarnam o ideal de progresso,
de civilidade e desenvolvimento politico, social e econémico. E preciso superar a
barbarie, superar o subdesenvolvimento, a marginalidade, desenvolver-se,
modernizar, consumir, etc...

Para o fil6sofo argentino Leopoldo Zea, desde a “descoberta”, a humanidade
dos seres que habitavam a América Latina foi posta em duvida e, impds-se um
pensamento de que, para atingir a plena humanidade, dependiam de sua capacidade
de assemelharem-se e imititarem o0s costumes, culturas e instituicdes dos

conquistadores. Segundo o0 0 autor:

[...] os homens da América ndo serdo considerados homens, se nao
adquirirem as supostas qualidades de que fazem gala seus colonizadores.
S0 o serdo quando se assemelharem plenamente a eles. Quando forem cépia
de seus senhores. Senhores modelo, arquétipo do humano por exceléncia.
(ZEA, 1976, p. 13)

Para Mignolo (2005), essa ideia levou ao estabelecimento de uma matriz
colonial de poder que justificou a subjugacgéao dos povos que nao se enquadravam ou

nao se adaptaram aos padrdoes impostos desde a colonizagdo. Justificou-se a
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violencia em nome da evangelizacdo, da civilizagdo e, nos dias atuais, do
desenvolvimento e da democracia de mercado.

E embora a colonizacao politica tenha acabado na América Latina, a ordem e
a mentalidade predominante no continente continuaram sendo coloniais. Agora, no
entanto, de politico, a coloniza¢do passou a ser principalmente epistémica e cultural,
ao impor os valores e a cultura europeia e o conhecimento cientifico como padrées
superiores a serem seguidos pelos povos, designando como inferiores todas as outras
praticas culturais e de conhecimento que ndo condizem com o padrdo imposto. E o
que varios pensadores latino-americanos tém designado por colonialidade do saber,
do pensamento e das subjetividades.

Mignolo (2005) entende por colonialidade a I6gica utilizada pela colonizacéo
gue instituiu padrdes de dominacéo e exploracdo que determinam o uso dos recursos
da terra, a formacao racial, o controle do trabalho e a producdo do conhecimento.
Escreve ele:

[...] “Colonialismo” se refiere a periodos historicos especificos y a lugares de
dominio imperial (espafiol, holandés, britanico y, desde principios Del siglo
XX, estadounidense); “colonialidad”, en cambio, denota La estructura légica
del dominio colonial que subyace en el control espariol, holandés, britanico y
estadounidense de la economia y la politica del Atlantico, desde donde se
extiende a casi todo el mundo” (MIGNOLO, 2005, p. 33).

Ainda que o poder tenha mudado de maos nos ultimos quinhentos anos, em
cada periodo a l6gica da colonialidade tem se mantido. Essa l6gica segundo Mignolo
(2005) tem operado em quatro dominios da experiéncia humana: 1) econémico — pela
apropriacao da terra, pela exploracdo da méo de obra e pelo controle das financas; 2)
politico: pelo controle da autoridade e do poder; 3) social — pelo controle de género e
sexualidade; 4) epistémico e subjetivo — controle do conhecimento e da subjetividade.

Os imperativos da colonialidade tém sido o modus operandi da globalizacéo
no mundo atual, influenciando nas mais diversas esferas da vida humana,
determinando comportamentos, modo de ser e de pensar com bases nos valores
eurocéntricos e do mercado neoliberal. Esses valores tém produzido mentalidades e
sujeitos individualistas e consumistas e, na América Latina, com um alto complexo de
inferioridade em relacéo aos paises e nagdes “desenvolvidas” do norte global.

Além disso, a retorica do discurso da colonialidade atrelou os paises latino-

americanos a uma ideia de desenvolvimento determinada por padrdes de consumo
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que desarticulou as matrizes produtivas dos povos originarios e, foi altamente
predatério dos recursos naturais e ecologicos do continente. Naturalizou a ideia de
racializacdo dos povos e a superioridade do homem branco europeu, justificando a
discriminacdo e a marginalizacdo dos povos que ndo se encaixam no fenotipo
europeizado.

Entretanto a imposicao da matriz de poder colonial e a lI6gica da colonialidade
nao foram assimiladas sem resisténcias. Historicamente o0s povos indigenas
resistiram a colonizacdo de formas diversificadas. Nos Ultimos anos, esses povos
conquistaram, por meio da luta e organizagéo de seus movimentos, reconhecimento
constitucional e possibilidade de organizarem as suas proprias instituicdes. Da mesma
forma, diversos movimentos sociais de orientacdo feminista, afro-descendentes,
ecoldgicos, étnicos e outros, tém buscado contrapor-se a hegemonia imposta desde
a Europa e os paises do Norte do sistema mundial moderno.

A consciéncia da suposta inferioridade dos povos latino-americanos fez
nascer no continente, durante o século passado, a corrente da Filosofia Latino-
Americana ou Filosofia da Libertacdo que, infelizmente ainda encontra muitas
resisténcias no meio académico, principalmente nos institutos de filosofia e ciéncias
humanas. De modo geral, esses fildsofos, assim como outros intelectuais das mais
diversas areas e movimentos sociais, tencionam formular alternativas epistemoldgicas
e sociais criticas ao paradigma eurocéntrico da modernidade, sublinhando as l6gicas
subjacentes ao discurso moderno e apontando horizontes para a constru¢cdo de um
pensamento implicado com a realidade latino-americana. Esse esforgo coletivo para
a construcado de alternativas contra-hegemonicas tem ganhado expressao sob a
designacéao de projeto descolonizador ou decolonizacéao.

O conceito de decolonizacdo (WALSH, 2012; QUIJANO, 2000;
GROSFOGUEL, 2009) ou de giro-descolonial como denominam Maldonado-Torres
(2008) e Mignolo (2005) em sua expressdo mais basica busca por no centro do debate
a questao da colonizacdo como componente constitutivo da modernidade e que esta
ainda impregnado nas mentalidades e subjetividades dos povos conquistados,
apontando a decolonizacdo como uma série de estratégias que visam uma mudanca
radical nas formas hegemonicas de poder, ser e conhecer. (MALDONADO-TORRES,
2008).
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Para Mignolo (2005), ndo existe modernidade sem colonialidade: “[...] La
modernidad es el nombre del processo historico en el que Europa inicié el camino
hacia la hegemonia. Su lado oscuro es la colonialidad” (MIGNOLO, 2005, p. 18). A
questao, segundo o autor, € que costumeiramente a historia da América Latina e dos
paises da periferia mundial é contada desde a perspectiva da modernidade, dos
vencedores, passando por alto sobre a colonialidade.

Segundo Mignolo, a base historica da preocupacdo descolonial, foi a
Conferéncia de Bandung (Indonésia) que aconteceu em abril de 1955, na qual 29
paises da Asia e Africa se reuniram para discutir as bases e visdes de um futuro que
fugisse das principais vias apontadas pelas narrativas ocidentais e pelas imposi¢coes
neocoloniais das poténcias da época: Estados Unidos e Unido Soviética. Entre as
medidas acordadas na conferéncia estava a criacdo de um Tribunal da
Descolonizacdo, que julgaria 0s responséveis por crimes contra a humanidade,
responsabilizando também os paises colonialistas.

O projeto de decolonizacdo se trata de uma revolucdo na forma como os
sujeitos colonizados passam a perceber e analisar a sua realidade. Parte da “[...]
percepcion de que las formas de poder modernas han producido y ocultado la creacién
de tecnologias de la muerte que afectan de forma diferencial a distintas comunidades
y sujetos.” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 66). Para Boaventura de Souza Santos,
a critica pos-colonial (decolonialidade) seria “um conjunto de praticas e discursos que
desconstroem a narrativa colonial como foi escrita pelo colonizador, e tenta substitui-
la por narrativas escritas do ponto de vista do colonizado” (SANTOS, 2002, p. 13).

Nessa perspectiva, para Maldonado-Torres:

[...] La actitud des-colonial nace cuando el grito de espanto ante el horror de
la colonilidad se traduce en una postura critica ante el mundo de la muerte
colonial y en una basqueda por la afirmacién de la vida de aquellos que son
mas afectados por tal mundo. (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 66)

A decolonizacgéo, portanto, ndo pode ser levar a cabo sem uma mudanca no
sujeito, sem a libertacdo de sua mente, de seu ser e de seu pensar. Para Leopoldo
Zea, a libertacao politica e social da América Latina sera completa com a emancipacéo
mental dos sujeitos humanos “[...] E a esta tarefa se entregara toda uma geracéo
tratando de romper plenamente com a heranca cultural que o imperialismo ibérico

havia deixado. Heranca justificada por uma filosofia que educava os latino-americanos
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na aceitacdo de sua dependéncia.” (ZEA, 1976, p. 16). Na visdao do autor, a
emancipag¢ao mental havia de se expressar como reeducacéo dos latino-americanos,
através de uma ruptura com a matriz de pensamento colonial, e pela educacéo para
0 bom uso da razéo.

Frente ao exposto é possivel pensar, ainda que utopicamente, a funcéo social
da universidade na América Latina, como produtora de uma epistemologia e de uma
pedagogia decolonial (WALSH, 2012) que busque a decolonizacéo do ser e do pensar
na América Latina. Uma pedagogia decolonizadora visibiliza o que a monocultura do
pensamento cientifico ocidental oculta e dilui, bem como, denuncia as hierarquias de
poder e racializacdo das etnias que foi naturalizada pelos séculos de colonizacéo e

dominacédo. Segundo Grosfoguel (2009, p. 385):

[...] uma perspectiva epistémica descolonial exige um canone de pensamento
mais amplo que o canone ocidental (incluindo o canone ocidental de
esquerda) [...] A descolonizacdo do conhecimento exigiria levar a sério a
perspectiva/cosmologia/visdes de pensadores criticos do Sul Global, que
pensam com e a partir de corpos e lugares étnico-raciais/sexuais
subalternizados.

No ambito da instituicdo universitaria, o projeto de orientacdo epistémica
decolonial implica um esfor¢co para romper as correntes mentais e epistémicas que
prendem a producdo do conhecimento a padrées de exclusividade da racionalidade
técnica-cientifica e aos pensadores e tedricos do Norte. Implica uma valorizacdo da
producao intelectual dos pensadores que teorizam desde a sua condicdo de sujeito
latino-americano; desde a condicdo de povos e etnias desprovidas dos recursos e
instrumentos da racionalidade cientifica. Implica uma escuta atenta das vozes que
foram silenciadas no processo de colonizacdo, construindo espagos horizontais de
didlogo e partilha de experiéncias e conhecimentos entre as culturas e povos que
constituem as nacionalidades do continente.

Isso ndo significa, entretanto, desfazer-se completamente das ferramentas
conceituais da ciéncia e do conhecimento ocidental moderno, mas sim, repensar e
ressignificar a utilidade e efeitos dessa forma de conhecimento sobre as comunidades
que delas se utilizam. Santos defende a ado¢éo de um pragmatismo epistémico, onde
os conhecimentos sao avaliados de acordo com as suas consequéncias praticas para

0S grupos que os utilizam. Por isso, a necessidade de questionar e combater os efeitos
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praticos que a racionalidade cientifica tem causado historicamente sobre os povos
colonizados.

Para Walsh (2012) o projeto decolonizador somente tera um maior impacto na
atualidade ser for articulado com o projeto e o esfor¢o da interculturalidade. Um projeto
que visa articular seres, saberes, modos e logicas de viver dentro de um projeto
multiplo e multiplicador que aponte para novas possibilidades de conviver em

sociedade desde um horizonte equitativo e de respeito mutuo.

2.2 Fomentar a interculturalidade

O contato e o intercambio de saberes, conhecimentos e experiéncias culturais
entre sociedades distintas acontece desde o inicio da histéria da humanidade. Desde
0S povos primitivos, passando pela Grécia e Roma Antiga, pela expansao européia e
pelos diversos fluxos migratérios da atualidade, os contatos entre culturas diferentes
sempre ocorreram. No entanto, € sabido que a modernidade reduziu o contato e o
intercambio cultural e impés um padrdo Unico de pensamento, de racionalidade e
cultura a ser seguido. Com isso, muitas possibilidades de constru¢cdo de mundo, de
resolucdo de problemas e questdes vivenciadas pela humanidade foram
desperdicadas.

Captar a diversidade do mundo atual e trabalhar com ela de modo efetivo tem
se constituido um grande desafio para as instituicbes sociais da sociedade atual.
Entretanto, o reconhecimento da diversidade cultural do mundo pode ter enfoques
diversos e, termos como multi e pluricultural podem se referir a uma simples
coexisténcia de diferentes culturas sem que haja uma interacao efetiva entre elas.

E nesse contexto que surge com forca nas Ultimas décadas, o conceito de
interculturalidade, usado para indicar um conjunto de propostas de convivéncia
democratica e interagdo dindmica entre diferentes e diversas culturas, buscando
fomentar a integracdo entre elas sem, no entanto, anular a sua individualidade, mas
possibilitando o potencial criativo de cada cultura.

Pensar conceitualmente a interculturalidade, no entanto, constitui um desafio
grandioso tdo quanto alcanca-la enquanto pratica social e educativa. Isso decorre

porque, ao tentar defini-la, pode-se incorrer a leituras e préticas préprias da cultura
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hegemonica, sem contemplar percepcdes outras e a perspectiva dos outros povos.
Fornet-Betancourt (2001, p. 157) assim descreve essa problematica:

[...] la pregunta por la definicion de lo intercultural es una pregunta muy
“occidental’, una pregunta que se inscribe en la légica de la cultura cientifica
de Occidente. [...] definir implica uma delimitacion, una fragmentacion y una
parcelacién. La pregunta por la definicion de 16 intercultural podria conllevar
una cierta violencia para otras culturas que no le dan al momento de la
definicion conceptual la centralidad que le otorga la cultura cientifica que ha
configurado el mundo occidental.

Dessa forma, ao pensar a interculturalidade é preciso problematizar a
perspectiva desde a qual a discusséo é apresentada. E preciso definir a intencéo, a
posicdo politica/ideolégica a partir da qual se enuncia e conceitua. Falar de
interculturalidade na Europa ndo € o mesmo que falar em interculturalidade na
América Latina, por exemplo.

Na perspectiva de Walsh (2001) falar de interculturalidade requer aceitar a
coexisténcia de interpretacdes diferentes deste conceito que correspondem a histérias
locais e realidades sociais distintas. Essas interpretacdes, segundo a autora, podem
ser sintetizadas em trés perspectivas diferentes: a perspectiva relacional, a
perspectiva funcional e a perspectiva critica.

A perspectiva relacional diz respeito ao contato e intercambio entre culturas,
entre pessoas, saberes, valores, e tradi¢cdes culturais diferentes que pode dar-se em
condicbes de igualdade ou desigualdade. Nessa perspectiva, assume-se a
interculturalidade como algo sempre presente na histéria da humanidade e na historia
do continente latino-americano, principalmente pelo contato entre portugueses,
espanhdis, indigenas e africanos. Essa relacdo € evidente pelos vestigios de
mesticagem e de sincretismos culturais tdo presentes na constituicdo do continente
(WALSH, 2012).

Por sua vez, a perspectiva intercultural funcional parte do reconhecimento da
diversidade e das diferencas culturais com o objetivo da incluséo dessas diversidades
e diferencas na estrutura social estabelecida sem, no entanto, alterar as regras
estabelecidades dessa estrutura. N&o se questiona, nessa perspectiva, as assimetrias

e as desigualdades sociais e culturais. Nesse sentindo:

[...] el reconocimiento y el respeto a la diversidad cultural se convierten en
una nueva estrategia de dominacién, que apunta no a la creacion de
sociedades mas equitativas e igualitarias, sino al control del conflicto étnico y
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la conservacion de la estabilidad social con el fin de impulsar los imperativos
econémicos del modelo (neoliberalizado) de acumulacion capitalista, ahora
“incluyendo” a los grupos histéricamente excluidos en su interior. (WALSH,
2012, p. 64)

Entretanto, em contraposicdo a essas duas perspectivas, a concepg¢éo da
interculturalidade critica (assumida por Walsh e pretendida por esse trabalho) ndo
parte do problema da diversidade ou da diferenca em si, mas sim do padrao colonial
de racializacédo, que subjuga culturas consideradas inferiores aos padrdes culturais
hegemonicos. Questiona profundamente a légica irracional e instrumental do
capitalismo e, aponta para a necessidade do projeto de decolonizagdo da América
Latina.

Walsh (2012) entende que a interculturalidade critica caminha junta com a
decolonialidade, uma vez que, construir a interculturalidade nos paises periféricos do
sistema mundial hegemonico exige o desmonte da matriz colonial que pressupde a
distincao racial e legitima a exclusdo, dominagéo, exploragao e controle da populacao
dita inferior. Dessa forma, a autora entende a interculturalidade como um processo
dindmico e permanente de relacdo, comunicacéo e aprendizagem entre culturas em
condicbes de respeito, legitimidade mdtua, simetria e igualdade com vistas a
construgéo de novos modelos de sociedade (WALSH, 2001).

Nessa direcdo o Conselho Regional Indigena de Cauca (Colémbia) entende
a interculturalidade: “[...] como la posibilidad de dialogo entre las culturas. Es un
proyecto politico que trasciende lo educativo para pensar en la construccién de
sociedades diferentes [...] en otro ordenamiento social.” (in: WALSH, 2012, p. 61). Na
mesma direcdo, Virgilio Hernandez (parlamentar indigena equatoriano), entende que
a interculturalidade “[...] es simplemente la posibilidad de una vida, de un proyecto [...]
alternativo que cuestiona profundamente la logica irracional instrumental del
capitalismo que en este momento vimos.” (In: WALSH, 2012, p. 61).

Nesse sentido, a interculturalidade vai mais além da busca de reconhecimento
e da inclusdo das diversas culturas marginalizadas a estrutura social estabelecida,
mas apela para mudancas profundas em todas as esferas da sociedade, propondo
um aprofundamento da democracia e a construgcdo de um novo tipo de estado e
civilazacdo, onde os conhecimentos, experiéncias e vivéncias dos diversos povos

sejam contempladas e valorizados (WALSH, 2001).
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A interculturalidade sé teré significacéo, para a autora, quando for assumida
COmMo agao, cComo projeto e processo que procura intervir na refundacéo das estruturas
sociais que racializam, inferiorizam e desumanizam, ou seja, quando construir
espacos de visibilizacdo dos modos de ser, viver e saber dos povos e etnias em
condi¢bes de equidade, dignidade e respeito.

A interculturalidade entendida de forma critica € algo por construir. E essa é
uma tarefa ardua e que deve ser assumida pelos movimentos sociais e pelas diversas
instituicbes da sociedade e do Estado, entre elas, a universidade, uma vez que a “a
difusdo da diversidade cultural e da multiplicidade de formas de ver o mundo é uma
missdo, uma obrigagdo, uma responsabilidade da universidade [...]” (ALMEIDA
FILHO, 2008, p. 162).

Fomentar a interculturalidade no ambito universitario implica questionar a
monocultura do saber cientifico (SANTOS, 2008a) que impera nessas instituicdes,
construindo espacgos onde saberes diversos possam enriquecer-se através do didlogo
horizontal e equitativo. Para isso, € importante enfrentar/problematizar as estruturas e
a racionalidade instituidas dentro das instituicdes universitarias que ainda seguem
ordem e légicas que sao raciais, moderna-ocidentais e, sobrerudo, colonialistas.

Nessa direcdo, a criagdo das universidades interculturais indigenas na
América Latina tem sido um grande avan¢o ao postularem a formacdao intercultural
como um de seus eixos centrais. Da mesma forma, constituem avancos importantes
a implementacdo da politica de cotas raciais nas universidades, o que tem
possibilitado o acesso de estudantes indigenas e afro-descedentes ao mundo
académico, exigindo uma maior responsabilizacdo social da universidade,
problematizando os desvios da razao imperante na universidade quanto as questées
da diversidade e dos saberes culturais.

A universidade necessaria precisa trabalhar e aprofundar uma perspectiva
intercultural que permita desconstruir, desde o ambito epistémico, as relacdes de
discriminacao social e cultural para gerar espacos de reconhecimento, solidariedade
e enriquecimento de saberes. Para isso, € imprescindivel aumentar o niamero de
fontes de conhecimento e experiéncias possiveis através da adocéo e valorizacdo das
Epistemologias do Sul, favorecendo o didlogo dessas numa perspectiva da ecologia

de saberes.
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2.3 As epistemologias do sul e a ecologia de saberes

A epistemologia que conferiu a ciéncia moderna a exclusividade da verdade
sobre o mundo e as coisas, operou historicamente uma desqualificacdo dos saberes
gue ndo se identificavam com sua matriz de pensamento. Dessa forma, saberes e
experiéncias oriundas dos mais diversos povos colonizados e marginalizados foram
produzidos como nédo existentes, ndo validos, relegados ao campo do misticismo, do
folclore, do senso comum, da magia, bruxaria, etc... Nao tendo, portanto, validade
institucional e cientifica.

Entretanto, a crise dos pressupostos da racionalidade técnica-cientifica
moderna tem evidenciado que o “[...] O futuro prometido pela modernidade nao tem,
de facto, futuro.” (SANTOS, 1997, p. 322). A exaustdo das promessas ndo cumpridas
da modernidade levou a maioria dos povos a desacreditarem no futuro por ela
prometido. Além disso, “[...] em nome dele negligenciaram ou recusaram outros
futuros, quicd menos brilhantes e mais préximos do seu passado, mas que ao menos
asseguravam a subsisténcia comunitaria e uma relacao equilibrada com a natureza,
gue agora se lhes deparam tao precarias.” (SANTOS, 1997, p. 322).

Segundo Santos, a racionalidade ocidental que se fez hegemoénica é uma
racionalidade indolente, pois ndo reconhece e, por isso desperdica, muitas das
experiéncias sociais disponiveis e possiveis no mundo e que poderiam contribuir
signigicativamente para a construcdo de outros modelos de sociedades possiveis.

Dessa forma, resgatar as experiéncias e significacdo de mundo dos povos
que sofreram com o0 exclusivismo da racionalidade cientifica torna-se fundamental
para construir novos horizontes de possibilidades, de sentidos e significados de
mundo na atualidade.

Para captar essas experiéncias historicamente desperdicadas pela razao
cientifica, Boaventura de Souza Santos propfe a recuperacdo e valorizacdo das
Epistemologias do Sul e, a confrontacdo dos paradigmas da ciéncia moderna pela
adocao de uma ecologia de saberes. A perspectiva das epistemologias do Sul, ao
contrario das epistemologias do Norte (dominantes e hegemdnicas) “[...] procuram
incluir o maximo das experiéncias de conhecimentos do mundo. Nelas cabem, assim,
depois de reconfiguradas, as experiéncias de conhecimento do Norte.” (SANTOS,
2008a, p. 11).
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As epistemologias do Sul partem do reconhecimento e aceitagdo da
diversidade cultural e episttmica do mundo e “[...] visa a recuperacgéo dos saberes e
praticas dos grupos sociais que, por via do capitalismo e do colonialismo, foram
histdrica e sociologicamente postos na posicdo de serem tdo sé objecto ou matéria-
prima dos saberes dominantes, considerados os unicos validos.” (SANTOS, 2008a, p.
11).3

Dessa forma, para Santos, a epistemologia do Sul assenta-se em trés
orientagdes fundamentais: “[...] aprender que existe o Sul; aprender a ir para o Sul;
aprender a partir do Sul e com o Sul.” (In: SANTOS, MENESES, 2009, p. 09). E um
convite ao reconhecimento das experiéncias de conhecimento do mundo produzidas
pelos povos e nacionalidade do sul global; de narrativas outras que plantam novas
concepcbes de vida, humanidade, sociedade, justica, cuidado, dignidade,
religiosidade, felicidade, solidariedade, etc...

Santos, entretanto, adverte que entende o Sul como uma metafora do
sofrimento humano causado pela dominacdo e imposi¢do imperial, e ndo apenas

como localizac&o geogréafica. De fato, escreve ele:

[...] advirto que o Sul é, ele préprio, um produto do império e, por isso, a
aprendizagem com o Sul exige igualmente a desfamilizariza¢éo em relagéo
ao Sul imperial, ou seja, em relacdo a tudo o que no Sul é resultado da relacdo
colonial capitalista. Assim, s6 se aprende com o Sul na medida em que se
concebe este como resisténcia a dominacgdo do Norte e se busca nele o que
néo foi totalmente desfigurado ou destruido por essa dominacéo. Por outras
palavras, s6 se aprende com o Sul na medida em que se contribui para a sua
eliminacao enquanto produto do império. (SANTOS, 2010, p. 33.)

O que estd em causa, ha opcao pelas epistemologias do Sul, ndo é uma
contraposi¢éo geografica entre Norte e Sul, mas uma contraposi¢éo epistémica entre
conhecimentos hegemonicos/dominantes e conhecimentos considerados locais,
ancestrais e préprios das etnias e culturas subalternizadas. O que esta em causa é o
epistemicidio (SANTOS, 2010) provocado pelos séculos de hegemonia do
pensamento cientifico que suprimiu as experiéncias e conhecimentos dos povos do
colonizados do Sul Global.

As epistemologias do Sul consistem num conjunto de estratégias

epistemoldgicas que denunciam a supressao dos demais conhecimentos por parte do

3 Em revis3o, Santos (2014) defenda que a opressdo contemporanea é operada através de tres sistemas que se
imbricam e articulam de forma profunda: capitalismo, colonialismo e o patriarcado.
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colonialismo e da imposi¢cédo da ciéncia como Unica forma valida de conhecimento.
Além disso “[...] valorizam os saberes que resistiram como éxito e investigam as
condicbes de um dialogo horizontal entre conhecimentos. (SANTOS, MENESES,
2009, p. 13).

A esse diadlogo entre saberes Santos designa por “ecologia de saberes”. A
ecologia de saberes parte do pressuposto de que as praticas relacionais e sociais dos
seres humanos implicam na utilizacdo e mobilizacdo de mais do que uma forma de
saberes, que, se relacionam entre si. Sdo saberes praticos, que interagem na praxis
diaria de relacdo e interrelagdo entre individuos culturalmente diversos, numa
sociedade que é cada vez mais plural.

A perspectiva da ecologia de saberes prop8e a convivéncia ativa entre 0s
diversos saberes, inclusive o saber cientifico, partindo do pressuposto que todos
esses saberes possam enriquecer-se através do didlogo em condicao de equidade
epistémica (SANTOS, 2008a).

Nasce assim uma nova forma de relacionamento entre o conhecimento
cientifico e outras formas de saberes, pautada pela horizontalidade e néo pela
hierarquizacdo epistemolodgica, visando a maximizacdo dos contributos de cada
pratica de conhecimento para a constru¢do de um “outro mundo possivel” (SANTOS,
2010). Dessa forma, a ecologia de saberes pde em causa as hierarquias abstratas e
0s poderes que, através dessas hierarquias tém sido naturalizados pelos séculos de
hegemonia do pensamento técnico-cientifico.

Para a operacionalizacdo da dialogicidade de conhecimentos no contexto da
ecologia de saberes, Santos propde o método da tradugdo que, consiste no “[...]
trabalho de interpretacdo entre duas ou mais culturas com vista a identificar
preocupacdes isomorficas entre elas e as diferentes respostas que fornecem para
elas. (SANTOS, 2010, p. 124). Para isso, € preciso atentar as zonas de contato entre
0s saberes e conhecimentos, que consistem nos campos sociais onde esses se
encontram, chocam-se e interagem de modo a conferir inteligibilidade pratica as acdes

humanas. Segundo Santos:

Nas zonas de contacto interculturais, cabe a cada pratica cultural decidir os
aspectos que devem ser selecionados para confronto multicultural. Em cada
cultura ha aspectos considerados demasiados centrais para poderem ser
postos em risco pelo confronto que a zona de contacto pode representar ou
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aspectos que se considera serem inerentemente intraduziveis noutra cultura.
(SANTOS, 2010, p. 130)

O autor reconhece que o trabalho de traducdo € uma tarefa ardua e enfrenta
muitas dificuldades principalmente no que diz respeito a selecdo dos conteudos a
serem postos ao didlogo, bem como a definicdo das premissas da argumentacao e a
lingua com que essa argumentacao € conduzida.

A adocdo de uma ecologia de saberes como aspecto central das
Epistemologias do Sul ndo ira emergir de forma espontdnea na sociedade, mas
dependera um processo complexo de inter-conhecimento e reflexdo entre os
movimentos e organizacfes a fim de identificar possiveis coligacdes entre suas
demandas e visdes de mundo.

Entretanto, apesar de arduo, esse trabalho € importante para o
desenvolvimento de alternativas a razao indolente que ainda se faz hegeménica. Nas
palavras de Santos (2010, p. 134): “[...] € o procedimento que nos resta para dar
sentido ao mundo depois de ele ter perdido o sentido e a direccdo automaticos que a
modernidade ocidental pretendeu conferir-lhes ao planificar a histéria, a sociedade e
a natureza.”

Santos reconhece que a universidade e centros de pesquisa no modo como
hoje estdo estruturados, s6 muito excepcionalmente poderdo promover o dialogo
permanente entre saberes diferentes, devido ao fato de esses centros, historicamente,
serem os difusores da monocultura do saber cientifico. No entanto, essa € uma tarefa
imprescindivel para a universidade corresponder de forma mais contundente com as
necessidades sociais e para enfrentar a injustica cognitiva. Para Santos “[...] ndo ha
justiga social global sem justiga cognitiva global” (SANTOS, 2009, p. 41)

Nas universidades, a ecologia de saberes deve assumir a forma de extensao
ao contrario, ou seja, quando os conhecimentos de fora da instituicdo devem
ressignificar o conhecimento produzido no interior desta. Segundo Santos, esse

processo:

[...] consiste na promocao de didlogos entre o saber cientifico ou humanistico,
gue a universidade produz, e saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos,
camponeses, provindos de culturas ndo ocidentais (indigenas, de origem
africana, oriental, etc.) que circulam na sociedade. (SANTOS, 2008a, p. 69)
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Nessa perspectiva, o conhecimento cientifico encontra-se com outros
conhecimentos no intuito de ressignificar aquilo que foi desequilibrado com a
modernidade que € a relacdo entre praticas sociais e conhecimento. A
responsabilidade social da universidade implica em aceitar “[...] ser permeavel as
demandas sociais, sobretudo aquelas oriundas de grupos sociais que ndo tém poder
para as impor.” (SANTOS, 2008a, p. 82). E uma reorientac&o solidaria da relagéo entre
universidade e sociedade.

Valorizar as epistemologias do Sul e adotar a préatica da ecologia de saberes
no ambito universitario € promover e construir espacos para a convivéncia ativa de
saberes e conhecimentos, partindo do pressuposto de que todos eles, inclusive o
conhecimento cientifico, possam complementar-se, produzindo outros conhecimentos
e experiéncias a serem utilizadas para a promocao e constru¢do de uma sociedade

mais equitativa e humana.

2.4 Promover a intercientificidade

Apesar da insisténcia do conhecimento técnico-cientifico e dos agentes de
mercado de eliminarem e desqualificarem os sistemas de conhecimento tradicionais,
eles continuaram existindo, ainda que na marginalidade do sistema mundial
hegemdnico. E muito frequente o uso de saberes de origem popular e étnica,
principalmente nas zonas rurais, nas comunidades indigenas e, em ambientes mais
isolados onde a ciéncia ainda ndo impactou de forma brutal e, até mesmo no dia-a-

dia dos trabalhadores em geral. Nessa perspectiva, discorre CHASSOT (1994, p. 177)

[...] observemos a produc¢éo de carvao vegetal realizada pelos carvoeiros: que
cuidados eles tomam para que a madeira ndo se transforme em cinzas?
Como é controlada essa combustao incompleta? Como evitam que, ao se
aguecer, as madeiras eliminem substancias toéxicas que possam envenenar
os produtores? Quantas operagbes quimicas estdo envolvidas nesta
aparentemente simples pratica de transformar madeira em carvao! A
cozinheira, que antes de descascar cebola a coloca no congelador para
prevenir que os produtos volateis lhe irritem os olhos, conhece a teoria da
pressao de vapor, ou estudou como se da o arraste de vapores por correntes
liquidas, quando opta por descascar a cebola préxima a um fluxo de agua?
Qual o conhecimento matemético do carpinteiro, quando usa relagcbes
trigonométricas (que nem sempre um estudante de 2° grau conhece) para
construir uma casa? [...] Quais os conhecimentos de anatomia que possuem
esses personagens tao presente nas cidades do interior, os “arrumadores” ou
‘encantadores de 0ssos”? Quais s&o os conhecimentos de genética que
possuem os que produzem diferentes variedades de orquideas através de
sofisticados processos de selecdo de espécies?
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Sao conhecimentos que brotam da experiéncia, da praxis social, da
observacédo, da vivéncia diaria, da subjetividade e envolvimento daqueles que os
produzem com a sua realidade. Muitos desses conhecimentos vém sendo
transmitidos e aprimorados de geracdo em geracdo por séculos, principalmente por
via oral. Segundo Little (2010, p. 13)

Os conhecimentos tradicionais [...] se expressam em milhares de diferentes
sistemas, cada um com coordenadas culturais e rituais especificos, em vez
de um sistema unitério. Cada sistema de conhecimento tradicional esta
vinculado a um povo ou grupo social especifico e tem sido elaborado em
contextos historicos e biofisicos distintos, desenvolvendo tecnologias
particulares e constituindo-se em tradi¢cdes proprias.

Entretanto, esses conhecimentos séo irrelevantes desde o ponto de vista da
ciéncia hegemaonica oficial, vigente no mundo ocidental. No entanto, muito desses
conhecimentos foram historicamente apropriados pelos detentores da ciéncia e do
conhecimento dito privilegiado.

Segundo Little (2010) no processo de colonizacdo da América, muito do modo
de vida e dos conhecimentos indigenas foram apropriados pelos europeus no
processo de colonizacdo e, vice-versa. Segundo o autor, no principio houve uma
negacao generalizada por parte dos europeus da validade e utilidade dos sistemas de
adaptacao indigena, posta a inquestionavel superioridade dos primeiros. Entretanto,
no plano prético, houve intercambio de saberes de tal magnitude que “[...] se pode
afirmar que a prépria sobrevivéncia dos europeus dependeu do uso de alimentos,
medicinas e tecnologias indigenas.” (LITTLE, 2010, p. 21).

Nos ultimos anos, os conhecimentos tradicionais foram e, estdo sendo
apropriados, com mais frequéncia e intensidade por bioprospectores, empresas
biotecnoldgicas, botanicos, zodlogos que buscam novos componentes genéticos para
a confeccdo de medicamentos, alimentos, cosméticos, entre outros (LITTLE, 2010).
Essa pratica € muito comum nas comunidades indigenas, onde os conhecimentos de
plantas, frutos e chas desenvolvidos pelos povos sdo apropriados por empresas,
patenteados no exterior, passando a ser uma mercadoria e um conhecimento de uso
privado.

Além disso, perante a crise ecoldgica que assola indistintamente todos os

povos do mundo, tém crescido o interesse entre distintos setores da sociedade pelos
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conhecimentos ambientais das comunidades tradicionais, pela forma como essas
concebem, protegem e se relacionam com a natureza. Esses conhecimentos
representam alternativas possiveis para sair da crise ambiental produzida pelas
sociedades industrializadas, ditas civilizadas. Sobre esses conhecimentos, indaga
Santos: “e ndo devera espantar-nos a riqueza dos conhecimentos que conseguiram
preservar modos de vida, universos simbdlicos e informacdes vitais para a
sobrevivéncia em ambientes hostis com base exclusivamente na tradicao oral?”
(SANTOS, 2010, p. 58).

Nesse sentido, segundo Little (2010), se partirmos da concepcdo de que
ciéncia € um “conjunto organizado de conhecimentos relativos a um determinado
objeto, especialmente obtidos mediante a observacao, a experiéncia dos fatos e um
método proprio” (FERREIRA, 2004, apud LITTLE, 2010, p. 14), pode-se afirmar que,
os conhecimentos tradicionais também cabem dentro dessa categorizagdo. Pois
esses conhecimentos, seguem métodos e epistemologias proprias, partem da
observacdo, da experiéncia e sdo constantemente atualizados de acordo com as
mudancas geopoliticas e a vivéncia dos povos e comunidades que os detém.

Para Santos (1988), a ciéncia de origem moderna ndo é a Unica forma de
explicagao possivel da realidade e “[...] ndo h& sequer qualquer razao cientifica para
considerar melhor que as explicacBes alternativas da metafisica, da astrologia, da
religido, da arte ou da poesia.” (SANTOS, 1988, p. 83). Para ele, o motivo por que se
privilegiou historicamente uma forma de conhecimento assentado na previsdo e no
controle dos fenbmenos é um juizo de valor, portanto, ndo cientifico segundo os
paradigmas da propria ciéncia moderna.

Mediante isso, tem crescido as vozes que defendem a dignidade dos
conhecimentos de origem tradicional, popular, camponesa, indigena, afro, etc... Uma
dessas vozes é de Jacques Gauthier, que defende a cientificidade dos saberes de
origem indigena e a necessaria dialogicidade entre os conhecimentos de origem
eurodescendente e os conhecimentos de matriz tradicional.

Mas isso nao significaria reforcar a ideia de que a ciéncia detém o poder de
validacéo do real?

Para contornar essa questao, Gauthier (2011) faz uma distingéo entre ciéncia
em geral e a ciéncia eurodescendente. A ciéncia em geral se refere as praticas de

producdo de conhecimentos eficientes e universais, legitimadas a partir de critérios
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culturais. J& a ciéncia eurodescendente se refere a ciéncia mateméatico-experimental
que também segue determinismos culturais proprios. (GAUTHIER, 2011). A ciéncia
de origem moderna ocidental € um tipo particular de ciéncia que galgou caminhos
historicos rumos a hegemonia.

Entretanto, para Gauthier:

Existem caminhos para se pensar certa superioridade (no sentido de maior
amplitude) das ciéncias indigenas em relagdo as ciéncias de origem
cartesiana, por inserirem o pensador no seu objeto de estudo em lugar de
corta-lo e distancia-lo desse mesmo objeto. [...] 0 xama esté inserido dentro
de um sistema complexo — complexidade que as ciéncias eurodescendentes
contemplaram somente recentemente]...]” (GAUTHIER, 2011, p. 48)

Little (2010) defende a cientificidade dos saberes tradicionais de origem
indigena e camponesa e projeta a intercientificidade “[...] como as formas de interagao
entre os sistemas de conhecimento tradicional e o sistema da ciéncia moderna.”
(LITTLE, 2010, p. 20). Segundo o autor, a abordagem da intercientificidade cria
enormes oportunidades tedricas, metodolégicas e praticas para as ciéncias,
contribuindo para o enriquecimento epistémico, respeitando, ao mesmo tempo, as
particularidades de cada sistema.

A interacdo entre conhecimentos tradicionais e cientificos é constante na
sociedade, entretanto, acontecem numa relacado assimétrica, com desigualdade de
poder de enunciacdo e partem da superioridade do conhecimento cientifico sobre os
demais. Por isso, é imprescindivel a construcdo de espa¢os cognoscitivos contra-
hegemonicos que favorecam o dialogo horizontal entre os saberes com base no

respeito matuo. Para Little:

Um dos resultados possiveis dessas aproximacdes, entre tantos outros, € a
producdo de conhecimentos hibridos; isto é, conhecimento novo, que nao
pertence a nenhum dos espacos cognoscitivos em didlogo, embora seja
diretamente derivado deles. Esses conhecimentos resultariam da
interpenetracdo dos dois espacos, 0 que somente seria possivel com base
num verdadeiro dialogo. (LITTLE, 2010, p. 22).

Entretanto, o autor reconhece que os conhecimentos hibridos levantam
questdes metodoldgicas e epistemoldgicas de dificil solugdo, principalmente no que
se refere a validacdo dos mesmos e da coexisténcia entre sistemas distintos para as
leituras do real. Entretanto, a construcéo desses conhecimentos se tornam cada vez

mais urgentes frente as questdes inéditas da atualidade: “[...] problemas que nem a
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ciéncia moderna nem os sistemas de conhecimento tradicional, por si sés, sao
adequados para resolver.” (LITTLE, 2010, p. 23).
Isso remete ao que Santos (2010) denomina de principio da incompletude dos

saberes. Segundo ele:

O principio da incompletude de todos os saberes é condigdo da possibilidade
de dialogo e debate epistemologico entre diferentes formas de conhecimento.
O que cada saber contribui para este didlogo € o modo como orienta uma
dada pratica na superacdo de uma dada ignorancia. O confronto e o dialogo
entre saberes é um confronto e um dialogo entre processos distintos através
dos quais praticas diferentemente ignorantes se transformam em praticas
diferentemente sabias. Todos o0s saberes possuem limites internos e
externos. Os limites internos tém a ver com as restricdes nos tipos de
intervencao no mundo que tornam possivel. Os limites externos resultam do
reconhecimento de intervencdes alternativas tornadas possiveis por outras
formas de conhecimento. (SANTOS, 2010, p. 107)

Por isso, a adocdo da ecologia de saberes e da intercientificidade é
fundamental para a construcdo de espacos onde 0s saberes possam dialogar em
condicdes de igualdade e oportunidades, visando o enriquecimento reciproco e a
maximizacdo de seus contributos para a construcdo de uma outra realidade, possivel
e necessaria.

Nesse contexto, as universidades podem aderir a praticas e programas que
potencializem a intercientificidade, através do didlogo e a interacdo entre
conhecimentos diversos que circulam na sociedade. A Vvalidacdo desses
conhecimentos para Santos, se dardo a partir de sua utilidade social, dentro de uma
avaliacdo pragmatica e, ndo mais a partir da soberania epistémica de um modo de

saber.

2.5 Por onde comecar?

Pensar espacos universitarios que partam da decolonizacédo do saber e do
pensar; que fomentem a interculturalidade, valorizem as epistemologias do sul e a
pratica da ecologia de saberes; que reconhecam a intercientificidade dos diversos
saberes disponiveis e possiveis, € uma tarefa necesséaria para potencializar a
construcdo de alternativas sociais, politicas e utépicas que possibilitem a construcéo

de um novo mundo possivel.
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Entretanto, uma vez postas as bases tedricas e conceituais, a pergunta
inevitavel é: por onde comecar? Como visualizar a operacionalizacdo préatica desses
conceitos no contexto atual? Como operacionalizar essas ideias dentro da instituicao
universitaria que, historicamente, privilegiou e ajudou a tornar hegeménica uma
racionalidade que subalternizou esses principios?

Reside nesse questionamento o convite a olhar para as experiéncias e
alternativas que estdo emergindo no sul global, atendendo ao apelo de aprender a ir
para o Sul; aprender a partir do Sul e com o Sul. Nesse sentido, a experiéncia das
universidades indigenas, gestadas e geridas desde as organiza¢cées e movimentos
indigenas da America Latina, deve ser analisada e aprendida com especial aten¢ao.

De acordo com Santos (2009), as praticas e concepc¢des dos movimentos
indigenas representam uma das mais notaveis e convincentes emergénciade um
pensamento contra-hegemaénico no sul global. Além disso, os povos indigenas séo os
habitantes paradigmaticos do outro lado da linha do pensamento hegemonico, na
perspectiva dos quais se pretende produzir um pensamento alternativos as
alternativas oferecidas pela modernidade ocidental.

As universidades indigenas emergiram com o propésito de atender as
demandas das comunidades ancestrais, valorizando suas culturas, suas praticas e
saberes, articulando conhecimentos necessarios para a qualificacdo da vida nessas
comunidades. Desse modo, intitulam-se interculturais e imbuidas de um projeto
decolonizador dos corpos e racionalidades, constituindo subjetividades
comprometidos com a realidade social e cultural das etnias.

Entretanto, muitas dessas experiéncias nao tem conseguido o
reconhecimento legal do Estado para operarem, dada a incomensuralidade entre
visbes de mundo e objetivos educativos. Ou ainda, ndo conseguem alcancar o
reconhecimento pelos mecanismos de avaliacdo e acreditagdo para continuarem
operando e existindo como instituicdo de ensino superior. Esse € o caso da
Pluriversidad Amawtay Wasi do Equador, que tem travado um grande embate com as
politicas e concepc¢des educativas apoiadas pelo governo de Rafael Correa e,
impostos desde a criacdo do Conselho de Avaliacdo, Acreditacdo e Asseguramento
da qualidade da Educacao Superior (CEAACES).

Estudar e analisar essas experiéncias e modos de pensar e organizar a

universidade sado imprescindiveis para refletir sobre possiveis caminhos para a
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universidade convencional na América Latina, bem como, para reconhecer as lutas e
conquistas do movimento indigena e denunciar os mecanismos epistémicos e sociais
gue ameacam a continuidade institucional dessas experiéncias.

Nesse sentido, apresenta-se, na sequéncia desse estudo, uma rapida analise
da constituicao, experiéncias, desafios, conflitos e inovacgdes trazidas pela emergéncia
das universidades indigenas na América Latina, bem como um estudo de caso da

trajetoria e experiéncia da Pluriversidad Amawtay Wasi do Equador.
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3 A UNIVERSIDADE INDIGENA NA AMERICA LATINA

Os povos indigenas e originarios da América Latina, desde o inicio da
colonizacéo foram negados e discriminados em seus direitos basicos e oportunidades
politicas, econ6micas e culturais através da imposicdo da razao colonialista,
capitalista, patriarcal e neoliberal. Essa racionalidade, assente nos pilares modernos
do pensamento cientifico, justificou, desde o horizonte epistemoldgico e ontoldgico, a
naturalizacédo da inferiorizacdo destes povos sob a imposicao e criacdo das ideias de
raga, sexo e poder.

No contexto da educacdo e, mais precisamente no campo da educacao
superior, 0s povos indigenas tiveram pouca ou nenhuma oportunidade de acesso
dependendo do periodo histérico. E quando acessam 0 ensino superior, se deparam
com o grande siléncio que a universidade faz de suas culturas e de seus
conhecimentos, ao operar numa ldgica adversa e geralmente descontextualizada e
distante de seus valores e culturas

Nesse sentido, os movimentos e organizagdes indigenas tem erigido um
esforco para a criacdo de instituicdes universitarias proprias, baseadas na valorizacao
da diversidade cultural e na promocdo do dialogo intercultural. A valorizacdo da
diversidade cultural e a promocao do didlogo intercultural se mostram imprescindivel
no contexto da América Latina dada a significativa propor¢cao dos povos indigenas e
afrodescendentes na constituicdo da populacao total do continente e, a contribuicdo
desses povos para a formacao cultural dos paises.

Para Gasché (2008) dois objetivos centrais regem a criacdo das instituicées
de educacao indigenas no contexto da América Latina. O primeiro objetivo esta ligado
a uma dimensdo pedagdgica, que visa o melhoramento do nivel educativo dos
cidadaos indigenas, garantindo o acesso e formacéao profissionais, contribuindo dessa
forma, para a qualificacdo da vida dessas populacbes e comunidades onde esses
individuos estéo inseridos. Um segundo objetivo, esta ligado a uma dimensao ou

projeto politico que consiste na valorizagdo e no resgate dos valores culturais proprios



das etnias indigenas, imprescindiveis para a defesa do territorio e para o alcance de
uma maior autonomia das comunidades indigenas.

E imprescindivel ressaltar e frisar a utilizacdo de forma genérica do termo
“universidade indigena” para adjetivar a instituicdo de ensino superior criada, gerida e
voltada para as comunidades indigenas, segundo logicas préprias dessas etnias e
povos. Embora nesse presente trabalho o termo “universidade indigena” seja utilizado
de forma singular, ele faz referéncia a uma pluralidade de formas de organizar, de
sistematizar e fazer ensino superior desde os povos indigenas e afrodescendentes. O
termo “universidade indigena” aqui descrito, n&o representa um modelo hegeménico
de universidade, mas sim, de um conjunto heterogéneo de experiéncias de ensino
superior que partilham da heterogeneidade de principios da diversidade de povos e
comunidades aos quais estas experiéncias estdo associadas.

Segundo Weise (2010), o termo universidade indigena e/ou universidades
interculturais, tem raiz nos contextos socio-historicos em que sdo gestadas essas
experiéncias, nos atores que as desenvolvem e, na maneira como as concebem. Nas

palavras da autora:

Universidade Intercultural € um termo que, no contexto social e educativo
latinoamericano, designa um conjunto diverso e heterogéneo de modalidades
de educacdo superior universitdria (ESU) que, diferenciando-se das
universidades seculares tradicionais, ressaltam a necessidade de atencéo e
reconhecimento aos povos indigenas originarios e afrodescendentes (PIA) e
a integracdo de seus saberes no mundo académico universitario. (WEISE,
2010, p. 01)

Diante do carater monocultural das universidades tradiciomaos e
convencionais, as universidades interculturais propdem alternativas instituicionais
educativas que partem do reconhecimento da diversidade e pluralidade das formas
de conhecer, de sentir e estar no mundo, como uma maneira de dar respostas sociais
e culturalmente ajustadas aos interesses dos povos indigenas e afrodescendentes.

Para muitos causa e causara estranheza o uso do termo universidade com
seu adjetivo “indigena” ou intercultural. Qual seria 0 sentido, a validade e a utilidade
da criacdo de uma instituicdo de tal natureza? Seria uma experiéncia segregacionista
e gue aumentaria ainda mais o isolamento dos povos indigenas?

Para entender o sentido da criacdo das universidades Indigenas na América
Latina, € imprescindivel recordar o processo de dominacdo e colonizacdo e seus

efeitos sobre as comunidades originarias da continente (MATO, 2014). Com a
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dominacéo imperial europeia, a alteridade dos povos originarios foi negada
essencialmente. Seus corpos foram violentados, abusados, escravizados e
comercializados.

Da mesma forma, seus conhecimentos, culturas, técnicas e valores foram
negados e desqualificados pelo ego e pelas filosofias dominantes, que reduziram
saberes e conhecimentos a condicdo de crencas, a praticas folclérica, sendo
associado a bruxarias e rituais selvagens. Durante séculos, os indigenas foram
proibidos de usarem sua lingua materna, e forcados a se integrarem a sociedade e
aos costumes trazidos e impostos pelos colonizadores e suas instituicbes. Segundo
Mato:

[...] La fundacién de las nuevas republicas en el siglo XIX de ningiin modo
acabd con estas condiciones. Los nuevos Estados continuaron muchas de
esas practicas y através de sus politicas educativas y culturales desarrollaron
imaginarios nacionales homogeneizantes, negadores de las diferencias. Un
aspecto importante de la problematica politico-social, educativa y
epistemolégica, es que aun hoy, en pleno Siglo XXI, esta historia de
prohibiciones y exclusiones no ha acabado, sino que contintia bajo diversas
formas en la Escuela y en las Universidades “convencionales”
contemporaneas. (MATO, 2014, p. 19).

Nesse sentido, a criacdo das universidades indigenas tem se constituido um
importante instrumento politico para afirmagéo das culturas, conhecimentos e modos
de ser dos povos originarios da América Latina. A0 mesmo tempo, opera como um
instrumento de resisténcia aos padrdes socioculturais hegemoénicos que continuam
sendo disseminados desde a universidade convencional, quando essa esta assentada
em uma racionalidade e um modo de ser permeada pelas contradi¢oes do paradigma
ocidental moderno, que desconsidera outras formas de conhecimento e a alteridade
das etnias indigenas, afrodescendentes e mesticas.

A criacdo das universidades indigenas, justificam-se e ganham utilidade por
se caracterizarem como uma forma de luta e resisténcia dos povos indigenas aos
padrées de colonizacdo do ser e do pensar operados pelo colonialismo e que
subsistem como forma de colonialidades na sociedade atual, sendo disseminadas
pelas instituicdes do Estado — dentre elas a universidade.

Por outro lado, essas instituicdes ndo pretendem ser segregadas e isoladas
da sociedade nacional, mas visam por sua parte, ser um contributo dos povos e etnias

para melhorar e transformar a sociedade como um todo, qualificando as relagdes e
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vivéncias sociais e culturais. Segundo Mato (2014) os fundadores das universidades
indigenas deixam claro que essas instituicdes nao sao exclusivamente para 0s povos
indigenas e afrodescendentes, mas estdo abertas a estudantes de qualquer
identificacdo étnica e grupo social uma vez que sdo propostas interculturais de
aprendizagem.

Entretanto, a implantagdo das universidades interculturais na Ameérica Latina
tem exigido um grande esforco e um alto custo humano, pelo conflito com as politicas
e 0s des-governos neoliberais, os quais tém cerceado a implantacdo e a permanéncia
dessas instituicbes no cenario educacional. Como fruto da luta do movimento e das
organizagfes indigenas essas experiéncias de universidade precisam ser consolidas,
divulgadas e aprendidas como forma de resisténcia aos padrées excludentes, racistas

e sexistas da racionalidade hegemadnica vigente.

3.1 A emergéncia Indigena na América Latina

Ainda que a importancia e significacao social, cultural e politica dos povos
indigenas ndo podem ser reduzidas a aspectos quantitativos, € importante frisar a
importancia numérica desses povos em alguns paises da América Latina, o que
permite apreciar sua importancia e presenca nesses paises.

De acordo com dados levantados e apresentados por Mato (2014), na Bolivia
os indigenas somam cerca de 50% do total da populacdo total do pais e 39% da
populacdo na Guatemala; no Chile, México, Panamé e Peru esse numero representa
entre 11% e 16%; na Colébmbia, Equador, Honduras e Nicaragua entre 4% e 8%; na
Argentina, Costa Rica, e Venezuela o numero fica entre 1,4% e 2,4%; no Brasil a
populacao indigena representa cerca de 0,4% da populacéo.

Em numero absolutos, essa porcentagem total da populacdo indigena
significa cerca de 10 milhdes de pessoas no México; na Bolivia, Peru e Guatemala
mais de 4 milhdes em cada um dos paises; no Chile, cerca de 2 milhdes; na Colémbia,
Equador e Argentina, cerca de 1 milhdo em cada pais; No Brasil cerca de 800 mil e
em Honduras, Nicaragua, Costa Rica, Panama e Venezuela o numero da populacao
indigena fica em torna de 400 a 600 mil pessoas em cada pais. (MATO, 2014).

Apesar desse numero expressivo e, mesmo habitando o continente muito

antes da chegada dos europeus, 0s povos indigenas ainda estdo num processo amplo
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de luta pelo reconhecimento de seus direitos, de suas linguas, costumes,
conhecimentos e valores por parte dos estados nacionais instaurados desde a
conquista e colonizacdo do continente.

Colonizacao, que produziu o silenciamento dos povos ancestrais, quebrado
com momentos de violéncia, de insurgéncia e mobilizagdes geralmente fracassadas
(BENGOA, 2000). Por muitas vezes, o siléncio desses povos também se constituiu
como forma de resisténcia e estratégia para manterem vivas suas culturas e
identidades. Somente no século XX, é que esse silenciamento comeca a ser
guebrado, primeiro por um movimento de intelectuais e artistas brancos (movimento
indigenista) e, mais tarde, pela emergéncia* do préprio movimento e organizacdo dos
povos indigenas.

A corrente indigenista surgiu na América Latina no inicio do século XIX
liderada por artistas e intelectuais, brancos em sua maioria, que denunciavam a
opressao sofrida pelos indigenas e propunham a superacao dessa situacao através
da integracdo dos povos indigenas ao conjunto da sociedade. Dai uma série de
politicas e programas de governo para a integracdo dos indigenas na sociedade
nacional. Um dos exemplos expressivos dessa politica no Brasil foi a criagdo do SPI
— Servico de Protecdo ao indio — fundado em 1910. Tais politicas néo lograram éxito
e serviram para mascarar uma realidade complexa de excluséo e ndo reconhecimento
da diversidade cultural.

Entretanto, desde o final do século XX “as sociedades indigenas vem
protagonizando um novo momento histérico, com o fortalecimento de organizacdes
indigenas que se uniram como forma de rea¢do a um processo de exclusao que se
ampliou desde o periodo colonial” (BITTENCOURT, 2000, p. 02). Esse movimento
assinala a emergéncia e exigéncia das vozes indigenas por um maior espaco no
cenario politico e social da América Latina. Essa emergéncia, marca o protagonismo

dos indigena como atores politicos, como sujeitos de direitos, de valores e

4 O termo emergéncia aqui empregado refere-se ha algo que emerge, que surge, que
aparece. A emergéncia indigena na América Latina, refere-se ao aparecimento das vozes indigenas
nos cenarios que produziram o silenciamento das mesmas. Esse aparecimento, entretanto, ndo € por
acaso; ndo surgiu naturalmente, mas sim, como objeto de intensas lutas dos movimentos e

organizag@es indigenas, para que suas vozes e seus direitos fossem ouvidos.
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necessidades que precisam ser acolhidas pelos Estados, exigindo um redesenho das
politicas e concepc¢des sociais em torno dos povos indigenas.

Segundo Bengoa (2009, p. 08) “El fendbmeno sociopolitico y cultural mas
importante ocorrido en América Latina em los Ultimos veinte afios ha sido la
Emergencia Indigena, esto es, la presencia de nuevas identidades y expresiones
étnicas, demandas y reclamos de las poblaciones indigenas.” Para o autor, o primeiro
ciclo da emergéncia do movimento indigena ocorreu durante as décadas de 80 e 90
no contexto da comemoracao dos 500 anos da chegada dos europeus e, tinha como
questdo central a luta pela autonomia, pela definicdo étnica e pelo reconhecimento
dos direitos e demandas das comunidades indigenas.

Entretanto para Bengoa, o conceito de autonomia manejado pelo movimento
indigena durante a década de 90 se fundamentava na homogeneidade étnica da
populacdo de um territério determinado e, por isso, a possibilidade de autonomia
somente poderia se dar em territérios indigenas homogéneos e isolados das
influéncias culturais externas. Entretanto, na atualidade os povos indigenas ocupam
0s mais diversos espacos nos paises da América Latina, desde as aldeias e campos
até o espaco urbano das grandes cidades e com uma cultura que ja sdo uma mescla
com outras culturas e com a cultura dominante.

Perante a multietnicidade dos povos ancestrais e a multiplicidade dos espacos
ocupados, o0 movimento indigena precisou revisar seus conceitos e sua forma de
atuacao. Por isso, 0 autor sugere gue o movimento indigena vive um segundo ciclo
nos ultimos anos. Esse ciclo se caracteriza pela estratégia adotada de ocupacao das
instituicdes do Estado, tanto a nivel local como a nivel nacional, expressando novas
formas, valores e modos de viver em sociedade, demonstrando o contributo e a
importancia dos povos indigenas dentro da comunidade nacional (BENGOA, 2009).

O movimento indigena tem sido evidente tanto nos paises em que a maioria
da populacao é originaria como naqueles paises em que a populacéo indigena tem
sido reduzida a uma minoria dentro da populacdo nacional. Nos paises de maioria
indigena como Guatemala, Equador e Bolivia, as organiza¢des étnicas mobilizaram-
se para assumir o controle do Estado (o indigena Evo Morales chegou ao poder na
Bolivia em 2005, tornando-se o primeiro presidente indigena no mundo; Rafael Correa
chega ao poder em 2006 no Equador como amplo apoio do movimento indigena;

varios indigenas se elegeram para 0s mais diversos cargos politicos nos diversos
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Estados nos udltimos anos). Nos paises em que o0s povos indigenas sdo minoria
nacional, a estratégia tem sido apoderar-se das instituicdes estatais locais onde os
povos estdo concentrados (BENGOA, 2009).

Nos ultimos anos, 0 movimento indigena alcancou conquistas importantes,
principalmente com o reconhecimento constitucional de seus direitos, tais como
idioma, identidade e cultura, aprovados constitucionalmente por praticamente todos
0s paises latinoamericanos. A nivel internacional, deu-se a aprovacao da Convencéao
169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes da Organizacéo
Internacional do Trabalho (OIT) aprovada em 1989, durante sua 762 Conferéncia.
Esse convénio é o instrumento internacional mais antigo que trata especificamente
dos direitos dos povos indigenas e tribais no mundo, assegurando direitos
fundamentais como o autogoverno, autonomia e o direito de criar e gerir suas proprias
instituicoes.

Outra conquista importante foi a Declaragao Internacional dos Direitos dos
Povos Indigenas, aprovada durante Assembleia Geral das Nac6es Unidas realizada
em New York setembro de 2007. A Declaracdo reconhece e reafirma direitos
fundamentais e universais dos povos indigenas no contexto das culturas, realidades
e necessidades desses povos. Além disso, enfatiza os direitos dos indigenas em
manterem e reforcarem suas proprias instituicdes, inclusive educativas.

A Declaracéo Internacional dos Direitos dos Povos Indigenas, assim como
outros tratados internacionais pertinentes as questdes indigenas, além de assegurar
direitos fundamentais, serve para estabelecer parametros minimos para a adoc¢éo de
outros instrumentos internacionais e leis nacionais que acolham a diversidade cultural
e contemplem os direitos das comunidades e povos indigenas. Assim, no inicio do
século XXI “[...] Al nivel institucional nacional, practicamente todos los paises latino
americanos han estabelecido instituciones publicas destinadas a llevar a cabo
politicas sociales referidas tanto a las poblaciones y pueblos indigenas, como también
a poblaciones afrodescendientes.” (BENGOA, 2009, p. 09).

No Equador a CONAIE (Confederacién de Nacionalidades Indigenas del
Ecuador), tem se destacado desde o seu surgimento na década de 80, pela promocéao
de acbes em defesa das nacionalidades indigenas ameacadas pelas politicas de
reestruturacdo econémica do pais. A CONAIE, também se organizou em dire¢cdo ao

Estado no sentido de ocupar espagos no Congresso e Executivo pela via da
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representacédo politica. Na década de 90 pressionou pela criacdo de uma Assembleia
Constituinte e conseguiu a ampliacdo dos direitos indigenas, num momento em que 0
Estado ndo reconhecia a plurinacionalidade e a diversidade dos povos que o
constituiam.

A nova Constituicdo do pais aprovada em 2008, que foi elaborada com ampla
participacdo popular e do movimento indigena liderado pela CONAIE, reconheceu o
carater plurinacional do Estado acolhendo as comunidades, povos e nacionalidades
indigenas como parte integrante do Estado Equatoriano. A nova carta magna
oficializou a proposta indigena do Sumak Kawsay (em quéchua) ou Buen Vivir (em
espanhol) como o principio filosofico e politico através do qual devem ser guiadas as
praticas governamentais no pais.

A Constituicdo equatoriana assegura 0 reconhecimento e respeito aos
conhecimentos e linguas indigenas, comprometendo-se em estimular sua

conservacgao e uso. De acordo com o item 12 do artigo 57 é assegurado aos povos:

Mantener, proteger y desarrollar los conocimientos colectivos; sus ciencias,
tecnologias y saberes ancestrales; los recursos genéticos que contienen la
diversidad bioldgica y la agrobiodiversidad; sus medicinas y practicas de
medicina tradicional, coninclusién del derecho a recuperar, promover y
proteger los lugares rituales y sagrados, asi como plantas, animales,
minerales y ecosistemas dentro de sus territorios; y elconocimiento de los
recursos y propiedades de la fauna y la flora. (EQUADOR, 2008, Art. 57, item
12).

Na mesma direcdo, o item 14 do referido artigo, assegura aos povos do
Equador o direito de desenvolver e fortalecer um sistema de educacao intercultural
bilingue com critérios minimos de qualidade em todos os niveis, inclusive superior, de
acordo com metodologias proprias de ensino e aprendizagem.

No Brasil, a Constituicdo de 1988 reconhece aos indios “sua organizacao
social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam [...]” (BRASIL, 1988, art. 231). A mesma constituicao
também estipula e reconhece a “utilizagdo de suas linguas maternas e processos
préprios de aprendizagem” (BRASIL, 1988, art. 210 § 2°). E 0 numero de escolas
indigenas, bilingues e com propostas curriculares e professores proprios cresceu
rapidamente desde a promulgacao da constituicdo. Segundo Bergamaschi e Kurroschi
(2013, p. 03):
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[...] O quadro numérico que apresenta as escolas indigenas de ensino basico
evidencia a crescente presenca no cenario educacional: em 2012 o Censo
Escolar registrou 2.954 escolas indigenas em 26 estados brasileiros (com
maior concentracdo na regido norte, onde estdo 1.830 ou 62% do total)2, em
contraponto as 1.392 escolas registradas pelo Censo Escolar de 2002,
significando um aumento de mais de 100% em uma década.

E a questdo da educacdo tem sido uma das demandas centrais da
emergéncia indigena na América Latina, uma vez que essa é a grande responsavel
pela manutencdo ou mudanga das estruturas e culturas arraigadas na sociedade.

Para Bengoa:

La emergencia indigena que atraviesa el continente [...] cuestiona la
educacion como instrumento de colonizacién y aboga por una educacion
intercultural y bilingue que permita no sélo el conocimiento de la cultura
occidental sino también la reproduccién de su prépria cultura. (BENGOA,
2000, p. 299)

Para Mignolo (2005) os povos indigenas tém se empenhado na
descolonizagao do conhecimento e do fazer educativo, mediante a participacdo nas
tomadas de decisfes do Estado com o proposito de implementarem projetos que lhes
devolvam a dignidade e humanidade roubada pelos séculos de imposi¢cao colonial.
Para isso a qualificacdo em nivel superior, € vista com epecial importancia para a
formacao das liderancas e intelectuais indigenas que atuardo nas instituicbes, nos
movimentos e na conducao de projetos dentro das comunidades.

A demanda por educacdo superior por parte dos povos indigenas tem sido
crescente nos ultimos anos “[...] porque a universidade passou a ser um espaco
politico, de afirmacdo e de luta, pautado pelo movimento indigena organizado: a
presenca indigena no ensino superior € um fato politico.” (BERGAMASCHI,
KURROSCHI, 2013, p. 05).

Para Mato (2010), os diversos movimentos sociais constituidos na América
Latina, o movimento indigena entre eles, necessitam contar com profissionais
dedicados a defesa dos direitos dos individuos e comunidades que sofrem com as
situacdes de injustica social. Necessitam de profissionais e técnicos dedicados,
conhecedores das realidades, do contexto e da cultura desde onde atuam, sendo
capazes de prestar apoio a esses sujeitos sociais nos mais diversos campos e meios.

Entretanto:
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[...] No existen espacios em las universidades estatales o privadas para que
los indigenas se dediquen al estudio de sus propias areas de interés. La
filosofia de la educacion esta em manos del capital estatal o privado, pero,
sobre todo, esta determinada por el marco de saber estabelecido em la
universidad renascentista, que fue modificado luego por la universidad
iluminista y que ha evolucionado hasta convertirse en el modelo de
universidad corporativa vigente[...] (MIGNOLO, 2005, p. 141)

Dai a necessidade de uma educacao superior que abarque os principios da
interculturalidade e da descolonizacédo do conhecimento dessde a adocéo de valores
e filosofia prépria dos povos e etnias. Esses sdo principios estratégicos para a reforma
das instituicoes educativas e das instituicdes do Estado, com o objetivo de minimizar
a exclusao social e cultural das minorias étnicas na América Latina. Nesse sentido,
conforme Bengoa (2000, p. 325) “Los indigenas emergen como voces de esperanza

de un futuro mejor, para ellos y para todos nosotros.”. Pois:

La “demanda indigena”, sin embargo, no se contenta solamente com
reivindicar beneficios para quienes pertenecen a las comunidades indigenas,
sino que propone crecientemente cambios que afectam al conjunto de la
sociedade nacional y al Estado. Al proponer una sociedade multiétnica y
multicultural los indigenas no sélo han cuestionado su prépria situacién de
pobreza y marginalidade, sino que han cuestionado también las relaciones
de dominacion de la sociedade latino-americana basadas em la
discriminacién racial, em la intolerancia étnica y em la dominacion de uma
cultura sobre las otras. (BENGOA, 2000, p. 26-27)

A emergéncia do movimento indigena na América Latina tem levantado a
proposta de uma democratizacao radical dos paises que precisam se adaptar para
atender as demandas e necessidades dos povos que historicamente foram excluidos,
reduzidos a categoria de objetos e que agora se firmam como sujeitos de direitos.
Todas essas conquistas, tem demarcado um cenario de mudancas juridicas e
simbdlicas que tem evidenciado a importancia do movimento indigena na América

Latina na construcdo de uma outra sociedade possivel.

3.2 Movimento indigena e a criagdo das universidades interculturais

Nas ultimas décadas, os povos indigenas da América tém conquistado, por
meio de suas organiza¢gbes e movimentos, avangos significativos em varios ambitos

gue dizem respeito ao reconhecimento de seus direitos, valores e cultura, que
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asseguram direitos minimos fundamentais para a melhoria da qualidade de vida das
comunidades. Avancos que ainda séo insuficientes perante os efeitos causados pelos
séculos de dominacéo e exclusado. Efeitos que ainda se perpetuam das mais diversas
formas dentro da sociedade atual.

No campo da educagédo superior, ocorreram varios avangos que precisam ser
consolidados e aprofundados. Desde a década de oitenta, alguns estados e
universidades tém estabelecido politicas e programas dirigidos a melhorar 0 acesso
de estudantes indigenas e afrodescendentes nas Instituicbes de Ensino superior
convencionais (MATO, 2009). Esse é o caso da politica de cotas raciais e acdes
afirmativas implantadas nas universidades brasileiras e em varios paises da América
Latina.

Entretanto, os desafios para a permanéncia e conclusdo dos cursos pelos
alunos cotistas sdo grandes, haja vista, uma série de fatores limitantes, como a
condi¢do econbmica dos estudantes, dificuldades linguisticas e, em muitos casos, a
incompatibilidade entre visbes de mundo e modos de aprendizagem dos estudantes

com aquelas apresentadas pela universidade que os acolhe. Segundo Mato:

[...]los programas de estudio y lineas de investigacién de las IES em cuestion,
continlan excluyendo tanto las historias, lenguas, y conocimientos de esos
pueblos, como sus necesidades, demandas y propuestas sociales, politicas
y econémicas, para si mismos y para las sociedades nacionales de las que
forman parte. Por lo mismo, estas politicas y programas tampoco resultan
suficientes para formar los cuadros técnicos, profesionales, gerenciales y
politicos, que esos grupos de poblacion, sus organizaciones sociales, y los
horizontes de transformaciéon plasmados em las nuevas constituciones
nacionales, demandam. (MATO, 2014, p. 23)

Dessa forma, ao ingressarem nas universidades convencionais, muitos alunos
cotistas tem a sensacédo de que a sua inclusdo € uma formacao de exclusdo. Excluséo
porque no mundo académico confrontam-se com o silencio da cultura e conhecimento

das comunidades das quais se sentem originarios. Ainda segundo Mato:

La situacion resulta aun menos favorable si nos preguntamos por la existéncia
de instituciones o programas que respondan de manera explicita a
necesidades e interesses expresados por comunidades y pueblos indigenas
y afrodescendentes [...] que contribuyan deliberadamente a la valoracion y
promocion de la diversidad cultural y de relaciones interculturales equitativas
y de valoracién mutua. (MATO, 2009, p. 21)
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Dessa forma, a opcao dos movimentos e organizagdes indigenas pela criagdo
de instituicbes de ensino superior proprias, para atender mais especificamente as
demandas das comunidades, encontram justificacdo. Justificacdo que € dada pela
dificuldade da universidade convencional em atender as demandas de formacéao
especifica dos povos indigenas; pela rigidez institucional e da racionalidade cientifica
académica; pela demora da universidade em mudar as suas estruturas historicamente
instituidas. Além disso, a educagao “oficial”’, ndo reconhece o uso da histéria, linguas,
conhecimentos, problemas e valores proprios das culturas subalternizadas, mas sim,
advoga os valores e principios da cultura dominante disfarcada sob a insignia de
conhecimento universal.

A criacdo de instituicbes de ensino superior proprias para atender as
demandas proprias dos povos e etnias interessados, esta prevista no Convenio 169
da OIT. O referido convénio, assegura, nos artigos 26 a 31, que os estados devem
assegurar aos povos interessados, uma educacao propria em todos o0s niveis, com 0s
mesmos padrbes de igualdade e garantias assegurado aos sistemas convencionais.

De acordo com o artigo 27:

Los programas y los servicios de educacion destinados a los pueblos
interessados deberan desarrollarse y aplicarse en cooperacién com estos, a
fin de responder a su necesidades particulares, y deberan abarcar su historia,
sus conocimientos y técnicas, sus sistemas de valores y todas sus demas
aspiraciones sociales, econdmicas y culturales, asi como que la autoridad
competente debera assegurar la formacion de miembros de estos pueblos y
su participacién en la formulacién y ejecucién de programas de educacion,
con miras a transferir progressivamente a dichos pueblos la responsabilidad
de la realizacién de esos programas, cuando haya lugar [...] los gobiernos
deberan reconhecer el derecho de esos pueblos a crear sus propias
instituciones y medios de educacion, siempre que tales instituciones
satisfagan las normas minimas establecidas por la autoridad competente en
consulta com esos pueblos. Deberéan facilitarse los recursos apropriados con
tal fin. (OIT, Convenio 169)

Na mesma direcdo a Declaracdo das Nac¢des Unidas sobre os Direitos dos
Povos indigenas prevé no Artigo 14 que: “Todos os povos indigenas tém o direito em
estabelecer e controlar seus sistemas e instituicdes docentes que compartilham
educagdo em seus proprios idiomas, em consonancia com seus meétodos culturais de
ensino-aprendizagem” (ONU, 2007, art. 14). Cabe salientar que a Declaracédo €&
normativa e ndo prevé obrigatoriedade aos paises que a ratificam.

Mato (2014) ressalta que nos paises onde o Convénio 169 da OIT foi

ratificado, as normativas do artigo que trata sobre a possibilidade de os povos
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interessados terem suas proprias instituices educativas, tém alcangado pouco efeito
pratico, principalmente por causa do desconhecimento das normas por parte das
agéncias governamentais e, ainda, por um forte racismo velado e interesses outros
que impedem a implantacdo dessas instituicdes.

Apesar disso, nas ultimas décadas surgiram uma série de experiéncias,
projetos de universidade e programas diversificados que visam atender a demanda
de formacédo indigena segundo valores, cultura e conhecimentos proprios. O livro
“Diversidad Cultural e Interculturalidad em Educacién Superior: Experiencias en
América Latina”, organizado por Daniel Mato e publicado em 2008 pelo Instituto
Internacional da Unesco para a Educacdo Superior na América Latina (UNESCO-
IESALC), descreve o processo de criacdo e desenvolvimento de 30 instituicbes de
Ensino Superior em 11 paises da América Latina e Caribe, voltadas para atender as
demandas das comunidades indigenas e afrodescendentes. Esses paises sao:
Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colémbia, Equador, Guatemala, México, Nicaragua,
Peru e Venezuela.

O livro é resultado do Projeto Diversidade Cultural e Interculturalidade em
Educacéo Superior na Ameérica Latina, que até 2014 havia identificado a existéncia de
mais de uma centena de instituicbes de ensino superior criadas para atender as
demandas proprias das comunidades indigenas e afrodescendentes. A maioria
desses projetos foram implantados principalmente pelos movimentos indigenas e
afrodescendentes, por iniciativas proprias ou em parcerias com: instituicdes de ensino
superior convencionais publicas ou privadas; organizacdes ndo governamentais;
fundacdes privadas; agéncias de cooperacéo internacional; agéncias governamentais
e grupos de investigadores e docentes universitarios (MATO, 2008).

Apesar de representarem um conjunto heterogéneo de experiéncias, essas
universidades e programas tem em comum a adocdo da interculturalidade na
formacao e producédo de conhecimento, considerando os conhecimentos e técnicas
de origem indigena e agueles conhecimentos e técnicas de origem europeia. Segundo
Mato (2008, p. 15):

La orientacién expresa de programas e IES a la atencion de necesidades y
demandas de esos grupos de poblacion suele reflejarse en su oferta de
carreras, disefio curricular, modalidades de aprendizaje previstas, formas de
articulacion entre conocimiento cientifico y otros saberes, y modos de
produccion de conocimientos, modalidades de relacion con las comunidades
a las que sirven, entre otros aspectos significativos de su disefio y vida
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institucional. Las respuestas que estos programas e IES se ven obligadas a
desarrollar para responder a esos retos que han escogido atender, hacen de
este conjunto de experiencias un universo sumamente interesante y valioso
de innovaciones educativas.

Dessa forma, estes programas e instituicdes tem oportunidade de oferecer
respostas originais para os mais diversos desafios da contemporaneidade impostos
pela crise do mundo globalizado e capitalista. Também trazem a possibilidade de
oferecer outras respostas para vencer as crises e desafios das instituicdes de ensino
superior na contemporaneidade, convertendo-se em valiosos espacos de inovacao

educacional e social.

3.3 Possibilidades e desafios das Universidades Indigenas

As possibilidades oferecidas pela emergéncia das instituicées interculturais e
proprias das comunidades indigenas e afrodescendentes sdo vastas. Segundo Mato
(2008) de maneira geral, a emergéncia das universidades interculturais ndo somente
contribui para melhorar as possibilidades de que individuos indigenas acessem o
ensino superior e terminem seus estudos de forma exitosa, bem como contribuem
para o desenvolvimento de novas organizagOes sociais baseadas em relacdes
interculturais mais equitativas e que valorizam a diversidade cultural.

No artigo “Universidades Indigenas en América Latina. Experiencias, logros,
problemas, conflitos y desafios” publicado em 2014, Daniel Mato reitera que essas
instituicbes sdo imprescindiveis para o desenvolvimento local e sustentavel das
comunidades nas quais estdo inseridas. O autor, aponta uma série de contribuicdes
trazidas por essas universidades, tais como:

- melhoria no acesso dos povos indigenas e afrodescendentes ao ensino superior;

- ajuste da oferta educativa de acordo com as demandas, necessidade e projetos das
comunidades que demandam a educacéo, oferecendo cursos de acordo com a oferta
e oportunidades locais e regionais de emprego, de geragao de inciativas produtivas e
de servigcos as comunidades;

- desenvolvimento de modalidades participativas de aprendizagem, frequentemente
centrada na investigacao aplicadas a servico da comunidade;

- integram diversos tipos de saberes e modos de produgdo do conhecimento com

vistas a interculturalidade;
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- promovem a valorizagdo da lingua e formas de conhecimentos proprios, 0 que
contribui para o fortalecimento das comunidades e, além disso, realizam investigacdes
sobre as ditas linguas e conhecimentos;
- desenvolvem o0 ensino e pesquisa voltada para critérios de valorizacdo da
interculturalidade, da diversidade cultural, interculturalidade, equidade, incluséo,
democracia, direitos humanos, sustentabilidade, etc...
- formam profissionais provenientes das comunidades a que pretendem servir,
portadores dos conhecimentos e lingua indigenas proprias, além de ser conhecedores
das disciplinas académicas ocidentais, contribuindo para a qualificacdo da vida da
comunidade nas quais estao inseridos (MATO, 2014).

De modo geral, essas experiéncias tém contribuido para a formacao de
profissionais e técnicos comprometidos com a solucédo de problemas e desafios da
sua propria realidade, contribuindo para a qualificacdo das mesmas. Nas palavras do

autor:

Debe destacarse que estas experiéncias han venido contribuyendo
significativamente a la formacién de educadores indigenas, asi como de
técnicos y profesionales em los campos de salud, producciéon agricola,
gobierno local, equidad de género, entre otros. Ademas, han venido
generando proyectos concretos de “desarrollo local” que contribuyen a
mejorar la alimentacion y calidad de vida de las comunidades, asi como a
diminuir la expulsién de poblacion y com esto el agravamiento de la situacion
de las poblaciones em las periferias de las grandes ciudades. (MATO, 2014,
p. 37)

Além disso, essas instituicbes e programas estdo favorecendo o
fortalecimento das comunidades para enfrentarem os desafios que o processo de
modernizacdo e globalizacdo tem imposto ao seu modo de vida. Nasce dai
possibilidades de inovacéo e de construcao de alternativas aos padrdes hegemonicos
de sociedade, de consumo, de subjetividade e modos de ser.

Nasce a possibilidade de construcdo de uma sociedade que valoriza e
aprende com a diversidade cultural de seus povos, que promove relacdes mais justas
entre pessoas e classes sociais, superando o racismo e a discriminagédo ainda tao
fortemente imperantes nas sociedades atuais. Para Mato (2009) as universidades
indigenas contribuem para o fortalecimento e desenvolvimento de sociedades

autbnomas, sustentaveis e orientadas pela ideia indigena de “Buen Vivir!”.
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Entretanto, as universidades indigenas, pelo seu carater de resisténcia a
racionalidade hegemonica e as politicas neoliberais/colonialistas adotadas pelos
estados, tém sofrido uma grande pressédo, encontrando dificuldades para se
manterem enquanto instituicdes educativas no cenario latino-americano. Os desafios

enfrentados para a implantacdo dessas instituicbes sdo muitos haja vista que:

[...] estas instituciones interculturales se ven ante el desafio de tener que
responder simultdneamente tanto a las culturas o visiones de mundo de las
comunidades de pueblos indigenas y afrodescendientes a las cuales
procuran servir con atencién a sus particularidades, como a las culturas y/o
visiones de mundo de otros grupos de poblacién a los cuales también buscan
atender, asi como a las de los Estados y sus politicas educativas, de ciencia
y técnica y —segun los casos- de pueblos indigenas y/o afrodescendientes, a
cuyos sistemas de evaluacion, reconocimiento, acreditacién, promocién y
control de actividades y logros estan sujetas. Estos complejos y multifacéticos
contextos son los escenarios en los cuales las IIES deben construir sus
propios caminos y desarrollarse como instituciones (MATO, 2009, p. 67)

ApoOs serem implantadas, essas instituicbes enfrentam uma série de
dificuldades principalmente relacionadas a questdes econdmicas e auséncia de apoio
por parte dos Estados que descumprem os preceitos constitucionais e as leis vigentes
gue amparam a criacao destas instituicdes. Deparam-se com a demora excessiva e a
burocracia para conseguirem o0 reconhecimento e autorizacdo para seu

funcionamento institucional. Segundo Mato (2008, p. 16)

A esas dificultades se agregan otras propias de la opcién de estas IES por
trabajar com poblaciones que muy frecuentemente son objeto de
discriminacién racial, padecen un sinfin de consecuencias préacticas
asociadas a diferencias linglisticas, y generalmente viven en situaciones
econOmicas desventajosas. Ademas, esas poblaciones en muchos casos
estan asentadas em parajes geograficamente aislados o dispersos, y en otros
resultan relativamente “invisibles” por formar parte de poblaciones urbanas
social y culturalmente complejas que con frecuencia son conceptualmente
homogeneizadas como “pobres”

Além disso, as universidades interculturais deparam-se com a rigidez e os
padrbes impostos pela legislacdo universitaria vigente, que esta preparado para um
modelo de universidade diferente daquele proposto pelas instituicdes de ensino
superior indigenas. Mato (2014) elenca uma série de desafios enfrentados por essas
instituicdes, tais como:

- dificuldades causadas pela rigidez dos critérios aplicados pelas agéncias estatais
encarregadas pela avaliacdo, autorizacéo e acreditacdo das universidades;
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- rigidez dos processos burocréaticos que dificultam a implantagcdo dos planos e
atividades das universidades indigenas;
- dificuldades para conseguir docentes e pessoal técnico com sensibilidade adequada
para o trabalho intercultural;
- dificuldades econdmicas dos estudantes para poderem se dedicar a sua formacao,
engendradas nas dificuldades econémicas das comunidades indigenas nas quais as
universidades estéo inseridas;
- dificuldade em conseguir financiamento junto aos governos e agencias
especializadas para a execugao de programas educativos e pesquisas. (MATO, 2014)

As resisténcias e 0s percalgos impostos pelas politicas estatais e educativas
as universidades indigenas, tem se constituido um grave entrave para o
funcionamento e a permanéncia dessas instituicbes no contexto educativo atual.
Segundo Leite e Genro (2012), as politicas educativas na América Latina, sob
influéncia da agenda neoliberal levada a cabo pelos organismos internacionais e
acatadas pelos governos através dos convénios e acordos internacionais, tem
influenciado diretamente na organizacao, estruturacao e oferta dos cursos e naqg vida
das instituicbes de educacéo superior. Segundo as autoras, a educacao superior no
continente tem sofrido uma grande ofensiva do internacionalismo académico de base
mercantil, sendo profundamente afetada pela agenda neoliberal, sofrendo pressdes
dos organismos internacionais através dos mecanismos de Avaliacdo e Acreditacao
das Universidades.

E para Mato (2014, p. 38):

Uno de los principales desafios para que la educacién superior sea pertinente
con la diversidad cultural de los paises latinoamericanos se encuentra en los
sistemas de evaluacion y acreditacion de IES y programas, por parte de las
agencias de los Estados encargadas de estos asuntos, La evaluacién de la
calidad de la educacién (superior o de otro tipo) no puede disociarse de
consideraciones de pertinencia y relevancia, esto demanda que sea
contextualizada Asi, no puede pensarse en aplicar sistemas rigidos de
criterios de validez supuestamente “universal’, sino sistemas “flexibles”.

Entretanto, a rigidez das politicas dos orgaos de avaliacdo da qualidade do
Ensino Superior ja fez vitimas entre as universidades indigenas. Um dos casos mais
expressivos é da Universidade Intercultural das Nacionalidades e Povos Indigenas

Amawtay Wasi, do Equador.
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Essa universidade, fundada em 2004 através de uma proposta de educacgéo
superior conquistada pelo movimento indigena do Equador com apoio da
Confederacdo de Nacionalidades Indigenas do Equador (CONAIE) e do Instituto
Cientifico de Culturas Indigenas (ICCI), teve seu registro cassado em 2013 pelo
Conselho de Avaliacdo, Acreditacéo e Asseguracgao da Qualidade do Ensino Superior
(CEAACES), que foi fundado em 2010.

No intuito de divulgar a experiéncia vivenciada pela Universidade Amawtay
Wasi e analisar as contribuicBes desta para pensar a educacao superior no contexto
latino americano, o préximo capitulo se detera num estudo de caso sobre a referida
experiéncia.

Segundo Yin (2001, p. 32), “Um estudo de caso é uma investigacdo empirica
gue investiga um fendmeno contemporaneo dentro do seu contexto da vida real,
especialmente quando os limites entre o fendmeno e o contexto ndo estao claramente
definidos.” O estudo de caso surge do desejo de compreender fendmenos sociais
complexos, permitindo a preservacao das caracteristicas holisticas e significativas dos
eventos pesquisados.

Yin enfatiza que o estudo de caso é uma estratégia de pesquisa abrangente,
cujo objetivo é explorar, descrever e explicar um acontecimento contemporaneo,
principalmente quando o pesquisador ndo consegue controlar comportamentos
relevantes desse acontecimento. O objetivo é compreender o evento em estudo e ao
mesmo tempo desenvolver teorias mais genéricas a respeito do fendémeno observado
(YIN, 2001).

Para compreender a proposta e a experiéncia da Pluriversidad Amawtay
Wasi, o presente estudo recorreu a um aparato extenso de documentos bibliografios
tais como: teses, dissertacfes, artigos, livros e documentos oficiais do Estado
equatoriano, do CEAACES, Codenpe e da propria instituicdo, que produzem
historicidade, narram acontecimentos, analisam as proposicées tedricas e filosdéficas
além das experiéncias vividas e o contexto institicional.

Foi fundamental no processo de coleta de dados, o grande referencial
produzido por Luis Fernando Sarango, fundador e reitor da Amawtay Wasi, que tem
empreendido um grande esfor¢o (através de textos, artigos, entrevistas, palestras,

redes sociais e materiais audiovisuais) para divulgar a experiéncia e pressupostos da
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instituicdo e, denunciar internacionalmente a ofensiva que a mesma vem sofrendo por
parte do estado equatoriano.

Além disso, no inicio de 2014, a Amawtay Wasi lancou uma revista digital
guadrimestral chamada “Amawtay: Revista Digital de la Pluriversidad Amawtay Wasi”,
que ja estd em sua sexta edicdo, como um espaco de discussdo e divulgacdo das
lutas dos povos originarios do mundo todo e, divulgagdo dos acontecimentos vividos
pela instituicao.

As edicbes da revista constituiem uma rica fonte de dados para a
compreensao da experiéncia da Amawtay Wasi. Soma-se a isso a “Proposta de
Trabalho e Apresentacdo: "Amawtay Wasi" Casa de la Sabiduria Universidad
Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos del Ecuador UINPI”, produzida pela
Confederacdo das Nacionalidades Indigenas do Equador (CONAIE), para
implementacdo da Amawtay Wasi.

A Analise dos dados foi feita de acordo com a adequacao ou ndo dos mesmos
perante as proposicdes teoricas que embasaram a pesquisa, buscando ampliar e
aprofundar o entendimento dos conceitos vinculados a temética, bem como
compreender 0s acontecimentos e eventos que fizeram parte da histéria da institui¢éo.

Dessa forma, o objetivo do capitulo posterior € explorar a experiéncia de
constituicdo da Universidade Amawtay Wasi, analisar a sua proposta educativa, sua
concepcao de instituicdo, de ensino superior e funcdo social, com a finalidade de
detectar perspectivas e caminhos alternativos que podem contribuir para pensar e

qualificar a universidade na América Latina.
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4 A PLURIVERSIDAD AMAWTAY WASI

O Equador € um pais com grande diversidade étnica e cultural. Mais de 70%
da populacéo sdo mesticos (descendentes de indigenas e espanhdis) e cerca de 6%
da populacao total do pais é indigena, composta por 11 nacionalidades e 16 povos.
Além disso, o pais tem uma expressiva presenca da populacdo afrodescendente e
minorias provindas de paises do oriente.

Assim como nos demais paises da América Latina, no Equador, os povos
indigenas foram historicamente excluidos da tomada de decisfes do estado, vivendo
em condicbes de desigualdade, discriminacdo e exclusdo. Segundo dados de
Moctezuma Pérez (2011), cerca de 83% dos indigenas que vivem em areas rurais se
encontram abaixo da linha de pobreza e, do total da populacéo indigena, 75% estéo
em situacao de pobreza.

A CONAIE (Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador),
fundada em 1986, tem impulsionado desde entdo, um amplo movimento indigena de
luta e defesa dos direitos basicos dos povos e nacionalidades do Equador, buscando
garantir melhores condicbes as comunidades originarias. Entre as conquistas do
movimento indigena no Equador, esta a criacdo de uma instituicdo de ensino superior,
a Amawtay Wasi.

A Pluriversidad Intercultural Amawtay Wasi, foi fundada em 2004, na cidade
de Quito, provincia da Pichincha no Equador, sob nome de “Universidad Intercultural
de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas Amawtay Wasi”. Constitui-se através de
uma proposta de educacdo superior conquistada pelo movimento indigena do
Equador com apoio da Confederacdo de Nacionalidades Indigenas do Equador
(CONAIE) e do Instituto Cientifico de Culturas Indigenas (ICCl). Em 2005, a
Universidade foi aprovada como parte do Sistema Nacional de Ensino Superior
Equatoriano.

Entretanto, em 2010, com a entrada em vigéncia de uma nova Lei Organica
de Educacédo Superior e com a instalagédo do Conselho de Avaliagao, Acreditacao e

Asseguracao da Qualidade do Ensino Superior (CEAACES), a Universidade Amawtay



Wasi passou por por um processo avaliativo permeado de contradigcdes que levou a
cassacao de seu registro em agosto de 2013 (MATO, 2014). Desde entdo, a
Universidade passou a ser uma organizacdo independente, sob o nome de
Pluriversidad Amawtay Wasi.

Na analise de Clavijo (2012), a Amawtay Wasi é:

[...] experiencia educativa que propone un esquema de formacion alternativo,
matizado por las intenciones de la educacion popular, con un modelo
inovador, que propende por la educacidon emancipatoria de los individuos que
hacen parte de una comunidad indigena. En este esquema educativo, las
comunidades indigenas, encuentran una oportunidad para reivindicar su
identidad, intelectualidad y rol, dentro de una sociedad que cada dia suprime
y desvirtla los saberes ancestrales con que estas comunidades desde
tiempos remotos han interpretado el mundo y estructurado saberes
legendarios que les permiten encontrar un nicho que se correlaciona con su
filosofia del buen vivir. (CLAVIJO, 2012, p. 33)

Dessa forma, nas secfes posteriores deste capitulo, objetiva-se descrever o
percurso historico de implantacéo e o fechamento da Universidade Intercultural das
Nacionalidades e Povos Indigenas Amawtay Wasi (UINPI), bem como, apresentar os
principios filosoficos, epistemoldgicos, metodologicos e pedagdgicos que orientam

essa experiéncia institucional.

4.1 O processo de criagdo da Universidade Intercultural das Nacionalidades e

Povos Indigenas Amawtay Wasi

A Universidade Amawtay Wasi (“Casa de Sabedoria”, na lingua Kichwa), é
uma instituicdo que nasceu como da luta do movimento e organiza¢des indigenas do
Equador. E pensada diante da necessidade de criacdo de espacos de dialogo,
reflexdo e producao social do saber sem a reproducéo das relagbes assimétricas de
poder vigente de forma hegemonicas nas instituicbes convencionais da sociedade
ocidental.

Dessa forma:

[...] la propuesta de Universidad de los Pueblos y Nacionalidades del Ecuador
"Amawtay Wasi" (UINPI) es un componente del proyecto politico de la
CONAIE, que se inscribe en la necesidad de encontrar una respuesta
alternativa para la formacion de los cuadros que se requieren para conseguir
un real protagonismo intercultural en los procesos de desarrollo del pais,
revalorizando la importancia de esta perspectiva en las grandes decisiones
nacionales. (MACAS et al, 2002, p. 04)
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A discussao em torno da criagéo de uma instituicdo de ensino superior para
atender as demandas dos povos indigenas do Equador que possibilitou a implantacéo
da UINPI iniciou-se no ano de 1996 quando, os entdo deputados da republica
equatoriana, Luis Macas e Leonidas Iza, formaram uma equipe técnica integrada por
indigenas e ndo indigenas com o objetivo principal de redigir a proposta de criacao de
uma instituicdo propria para atender as demandas das comunidades indigenas
(SARANGO, 2009).

Conforme Sarango, o sonho de uma instituicdo propria de ensino superior
nasceu anos antes no seio do movimento indigena e da CONAIE, a partir do
conhecimento de experiéncias dessa envergadura no Canada. O passo dado por Luis
Macas e Leonidas lza, possibilitou a escrita de um projeto, de um sonho que circulava
entre os indigenas no Equador.

Entretanto “La primera propuesta escrita fue la reproduccion filoséfica y
estructural de una universidad comun y corriente, de la universidad prooccidental, de
aguellas vigentes en el Estado ecuatoriano. Asi fue presentada originalmente al
entonces Consejo Nacional de Universidades y Escuelas Politécnicas (CONUEP).”
(SARANGO, 2009, p. 196)

Essa proposta gerou muitas reacdes entre os dirigentes das organizacoes
indigenas que questionavam os beneficios de criacdo de uma nova universidade
como a mesma matriz de pensamento das universidades que ja existiam. Por isso, no
ano seguinte, em 1997, a CONAIE organiza uma série de oficinas e seminarios
intitulados “Minka de Pensamiento” (SARANGO, 2009) com objetivo de trabalhar na
construcdo de um projeto alternativo de universidade que combinasse os postulados
de uma educacéo libertadora com as experiéncias, propostas e cosmovisées das
nacionalidades indigenas (MOCTEZUMA PEREZ, 2015).

Desde entdo se inicia a tarefa de preparar os requisitos para a criacdo da
universidade Amawtay Wasi, que é apresentada aos 6rgdos competentes no ano de
1998. Entretanto, até o ano 2000 estava vigente a Lei de Universidades e Escolas
Politécnicas, que obedecia a uma cosmoviséo ocidental e, portanto, dificultava outras
formas de fazer educacao superior e minimizava as possibilidades de criacdo de uma
educacdo superior alternativa (SARANGO, 2009). Essa lei, determinava que 0s

requisitos a serem seguidos para a implantagdo de novas instituicdbes deveriam ser
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apresentados ao Conselho de Universidades e Escolas Politécnicas (CONUEP) e uma
vez aprovados seriam enviados ao Congresso Nacional equatoriano que implantaria
a lei de criacdo da nova universidade.

Entretanto no ano 2000 entrou em vigéncia uma nova lei de Educacéo
Superior que mudou os critérios para a criacdo de universidades no Equador,
obrigando os idealizadores da UINPI a renovarem sua proposta e se adequarem a
nova legislacdo. Esta lei passou a prever que a criacdo de novas universidades
passaria por um parecer prévio e obrigatorio do CONESUP (Conselho Nacional de
Educacédo Superior). Também previa que a criagcdo de universidades de administracédo
publica ou particular co-financiadas pelo Estado, deveria possuir o aval prévio do
Ministério da Fazenda e Crédito Publico mediante criacdo de uma diretriz
orcamentaria sem prejuizo a outras instituicées universitarias.

A nova lei trouxe um avanco significativo ao estabelecer uma espécie de
priorizacdo ao requerimento de criacdo de instituicbes e programas de educacao
superior aos povos que tivessem culturas em perigo de extincdo e projetos a serem
desenvolvidos através de uma educacéo intercultural bilingue. De acordo com o artigo
20 da referida Lei:

Para la creacion o autorizacion de instituciones o programas académicos, se
impulsaran los proyectos a ejecutarse en la region amazénica y en
Galdpagos, o mismo que en las zonas fronterizas y donde radican pueblos
gue poseen culturas en peligro de extincion y que propendan el rescate,
sistematizacion, desarrollo y difusion de la sabiduria ancestral de las culturas
vivas del Ecuador; asimismo, aquellos proyectos que, através de la educacion
intercultural bilinglie, se orienten al fortalecimiento y desarrollo cientifico,
tecnologico, econdémico y cultural de los pueblos indigenas. [...]. (EQUADOR,
Ley de Educacién Superior, 2000)

Mesmo assim, em 2003 se completava sete anos de processo de criacdo da
UINPI sem que a mesma conseguisse um parecer favoravel por parte do Estado
equatoriano. Segundo Luis Fernando Sarango Macas, fundador e reitor da Amawtay

Wasi, até esse ano:

Habiamos presentado en varias oportunidades la propuesta de creacién con
todos los requisitos y cuando se nos pidi6 que completaramos
documentacion, habiamos completado. Mas se daba largas al asunto,
argumentando que no cumpliamos con todos los requisitos (SARANGO,
2009, p. 199)
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Além dessa morosidade por parte dos 6rgdos responsaveis na andlise da
documentacdo, a UINPI esbarrou na dificuldade de conseguir uma rubrica
orcamentaria do Ministério da Fazenda para que a universidade fosse publica. “Para
lograr dicha partida se necesita tener muchas influencias politicas a un alto nivel del
Estado y, en ese sentido, el movimiento indigena no las tiene.” (SARANGO, 2009, p.
199). E importante ressaltar que o artigo 27 do Convénio 169 da OIT ratificado pelo
Equador em 1998, prevé que os estados deveréo facilitar recursos para a criacao de
instituicbes e meios de educacéo proprios para 0s povos interessados.

Mediante a impossibilidade de tornar a UINPI uma instituicdo publica, tentou-
se adotar a figura de particular co-financiada pelo Estado, o que “Lamentablemente,
se nos dio a conocer que la figura de particular confinanciada por el Estado ya no
estaba vigente” (SARANGO, 2009, p. 199). A saida foi propor a criagdo de uma
instituicdo de caréater particular autofinanciada e sem fins lucrativos.

Em 26 de Novembro de 2003 durante uma reuniao de rotina do CONESUP,
uma comissao formada por liderancas indigenas de todo pais surpreendeu o conselho
e pressionou pela aprovacao do parecer favoravel a criacdo da UINPI. Aprovado o
parecer obrigatorio, o processo de criacdo da Amawtay Wasi tramitou no Congresso
Nacional até 5 de agosto de 2004, quando se aprovou a Lei n°® 2004-40, mediante a
qual se criava oficialmente a Universidade Intercultural das Nacionalidades e Povos
Indigenas Amawtay Wasi. Em novembro de 2005, o CONESUP aprovou o estatuto
organico da universidade, passando essa a fazer parte do Sistema Nacional de
Educacao Superior (SARANGO, 2009).

Os cursos aprovados pelo tramite de criacdo da UINPI foram: Agroecologia,
Arquitetura Ancestral, Engenharia em Turismo Comunitario e Licenciatura em
Ciéncias da Educacdo com énfase em Pedagogia Intercultural, Psicopedagogia,
Linguas entre outras. Em 2009, a universidade contava com 156 estudantes e 35
facilitadores, dois quais 70% eram indigenas (ibidem). A presenca de alunos nédo
indigenas na UINPI vem a reafirmar o carater intercultural das universidades
indigenas e a proposta de ser uma instituicdo aberta a todas as pessoas interessadas,
independentemente de sua origem étnica.

Segundo Moctezuma Pérez (2015, p. 08):

Asi, la Universidad Intercultural Amawtay Wasi nace de un proceso de
resistencia y lucha, que determina, ademas del conocimiento ancestral, los
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contenidos del saber que se desarrollan en la misma. Este espacio se
construye desde una perspectiva intercultural, pues no se trata Gnicamente
de generar el acceso de los indigenas a un nivel educativo histéricamente
cerrado para ellos, sino de impulsar un diadlogo con todos los sectores de la
sociedad ecuatoriana, que permita construir una propuesta tedrica y
epistémica para impulsar el proyecto de Estado Plurinacional.

Entretanto, ja em 2009, Luis Fernando Sarango, reitor da UINPI, manifestava
preocupacgcao com o processo de avaliacdo que a universidade estava sujeita. Como
parte do Sistema Nacional de Educacéo Superior, a UINPI deveria acatar as regras
de avaliacdo e acreditacdo do CONEA (Conselho Nacional de Avaliacdo e
Acreditagao): “Sin embargo, los parametros que tiene el CONEA para tal efecto, con
criterios fundamentalmente occidentales, hacen a esta obligacion incompatible con la
filosofia, suefio (visidbn) y minka (misiéon) que anima a la universidad.” (SARANGO,
2009, p. 195).

Nesse ano, a universidade foi avaliada e classificada pelo CONEA na
categoria “E”, que refere-se ao ultimo nivel classificatério das instituicdes de ensino
superior. Classificacdo que vai da categoria A até a categoria E. Dai a preocupacao
em acordar parametros e padrdes de qualidade para avaliar as universidades
interculturais indigenas que ndo mutilassem as aspiracoes filosoficas e metodoldgicas
destas experiéncias.

E os temores se concretizaram a partir de outubro de 2010 quanto entrou em
vigor uma nova Lei Orgéanica de Educacao Superior (LOES), que instalou o Conselho
de Avaliacdo, Acreditacdo e Asseguramento de Qualidade da Educacédo Superior
(CEAACES) em 26 de agosto de 2011. A nova Lei, determinou que todas as
instituicBes universitarias, passariam por uma nova avaliacdo nos préximos cinco anos
a partir da vigéncia desta.

O processo avaliativo se iniciou pela analise das instituices classificadas em
categoria “E” pelo ja extinto CONEA, dentre elas a Amawtay Wasi. Dessa forma, em
2012, a UINPI foi avaliada pelo CEEACES, que encerrou o processo de avaliacdo com
a publicacdo da Resolugdo n° 001-68-CEAACES-2013. Por meio da resolucéo,
publicada em 31 de outubro de 2013, o CEAACES decidiu:

Suspender de manera definitiva a la Universidad Intercultural de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas Amawtay Wasi por no haber superado
el processo de evaluacion realizado por el CEAACES y haber sido declarada
como “No aprobada” debido a que su resultado de evaluacion global es
inferior al 40% minimo requerido [...]
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Segundo o Conselho, a UINPI foi avaliada de acordo com um modelo
especifico de avaliacdo que levou em conta critérios interculturais construidos e
socializados previamente com 0s representantes da universidade. Esses critérios
também foram construidos com a colaboracdo de profissionais pertencentes as mais
diversas areas das ciéncias sociais, alguns deles pertencentes as etnias indigenas
Kichwa e Shuar. O modelo de avaliacdo foi construido com 50 indicadores, dos quais
11 foram especificamente criados para uma instituicdo intercultural de educacao
superior. °

Além disso, o CEAACES alega ter ampliado o prazo de avaliacao para atender
as solicitacbes e pedidos de ratificacdo por parte dos dirigentes da Amawtay Wasi,
inclusive recebendo-os em audiéncia publica para analisar a defesa das variaveis
avaliativas nas quais a universidade ndo estava em conformidade. Mediante isso, 0
Conselho conclui que: “El proceso de evaluacion se realizd en estricto cumplimiento
de las disposiciones legales nacionales e internacionales que buscan el
aseguramiento de la calidad de la educacién superior y el respeto de los derechos
culturales de los pueblos y nacionalidades.”®

De acordo com o parecer técnico da equipe avaliativa, a UINPI obteve como
resultado da avaliacdo global uma porcentagem de 26,9% de um total de 100. Esse
namero ficou muito inferior aos 40% requeridos por lei, levando ao fechamento da
instituicdo e o remanejamento dos seus alunos para outras instituicdes.

Entretanto, a postura do CEAACES e os critérios de avaliagdo adotados sdo
amplamente questionados pelos dirigentes da Amawtay Wasi e por pesquisadores em

educacao intercultural. Para o reitor Luis Fernando Sarango:

[...] el modelo de evaluacién del CEAACES, se fundamenta en la Ley
Organica de Educacién Superior LOES, cuando debié sustentarse en la
Constitucién y en el Convenio No. 169 de la OIT, conforme mandan los Arts.
424 y 425 de la constitucion vigente; tornandose por lo tanto el acto
administrativo de suspension en inconstitucional y atentatorio a los
derechoshumanos de los Pueblos Indigenas. (SARANGO, 2014, p. 05)

5> Informac3o disponivel no site do CEAACES: www.ceaaces.gob.ec
6 Informe disponivel no site do CEAACES, no endereco http://www.ceaaces.gob.ec/sitio/la-universidad-
amawtay-wasi-esta-aprobada/ acessado em 10/05/2016.
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Segundo a analise de Moctezuma Pérez (2015), a avaliacdo da Amawtay
Wasi foi supostamente intercultural haja vista “[...] que solo utilizaba 11 criterios de
“‘interculturalidade” de 51 y que evaluaba aspectos como el numero de
estacionamientos o de edificios inteligentes [...]” (MOCTEZUMA PEREZ, 2015, p. 18).
Para Daniel Mato (2013), o documento do CEAACES que decidiu pelo fechamento
definitivo da Amawtay Wasi, expressa claramente um choque entre duas visdes de
mundo distintas e, por isso, um choque entre dois projetos de sociedade e duas
concepcOes de ideias de universidade. E nesse caso, prevaleceu o padrao dominante.

Segundo Mato (2015), um dos fatores que favoreceram a decisdo definitiva
do CEAACES em relagdo a UINPI, foi a perda da capacidade de mobilizacdo da
CONAIE nos ultimos anos. Na analise de Moctezuma Pérez (2015), desde a chegada
ao poder de Rafael Correa, 0 movimento indigena vive um momento de retragao “[...]
una vez que el proyecto de desarrollo de Rafael Correa no ha tomado en cuenta a las
organizaciones sociales e indigenas y ha cerrado espacios ganados en la lucha en
afios pasados [..] (MOCTEZUMA PEREZ, 2015, p. 18). E um dos espacos
conquistados pela CONAIE foi a Amawtay Wasi que agora se vé fechada pelas
politicas do Estado que € liderado pelo governo que foi apoiado pelo proprio
movimento. Para Mato, as divisGes e tensdes existentes no interior do movimento
indigena no Equador, afetou a possibilidade deste de dar uma resposta unitaria ao
fechamento da Amawtay Wasi.

Entretanto, a luta dos idealizadores da UINIPI ndo tem acabado. Ela agora
acontece em um novo panorama, fora da permissdo e reconhecimento oficial do
Estado, mas impulsionada pelas necessidades e convic¢gdes das comunidades e
povos indigenas.

Sob o nome de Pluriversidad Amawtay Wasi o ideal de uma educacao propria,
comunitdria, intercultural e com base nos valores e principios ancestrais, continua vivo
e necessario. Mas essa sera a teméatica da terceira secao deste capitulo, uma vez que
se faz necessario e importante, apresentar os aspectos filosoficos e epistemoldgicos

da proposta da UINPI.

4.2 Aspectos filosoficos, epistemologicos e estruturais da Amawtay Wasi
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Desde o inicio da criacdo da Universidade Intercultural dos Povos e
Nacionalidades Indigenas Amawtay Wasi, ficou latente a necessidade de uma
fundamentacéo filosofica e epistemoldgica que pudesse embasar a proposta da
universidade e fundamentasse o modo de ensinar e aprender desde 0s interesses e
aspiracdes dos povos indigenas e originarios do Equador.

A essa tarefa, se dedicaram diversos pensadores indigenas e ndo indigenas,
lideres e sabios das comunidades ancestrais reunidos em seminarios chamados
“‘minka de pensamiento”. Estruturados a partir de 1997, nesses encontros discutiu-se
as categorias e principios ancestrais a serem adotados na construgéo epistemoldgica
e filosofica da universidade.

A estrutura filoséfica, metodolégica e curricular da universidade e seus
respectivos cursos foram construidos numa perspectiva intercultural e dentro de um
paradigma educativo da complexidade. Essa estrutura, € resultado de um largo
processo de debate e reflexdo comunitaria, sendo as comunidades as instancias

tltimas de validacéo do projeto. Para Sarango (2009, p. 201):

Este proceso significa que la universidad no puede imponer desde arriba
paquetes curriculares, conforme ha sido la costumbre de la academia
tradicional. Significa también reconocer que la comunidad beneficiaria ya no
es mas objeto sino sujeto, que otorga legitimidad al que hacer académico de
la universidad en la comunidad.

A proposta da UINPI foi construida numa perspectiva educativa inovadora,
transformadora e complexa, capaz de produzir conhecimento através da articulacédo
da academia com as comunidades e seus empreendimentos comunitarios. Projetou-
se uma instituicdo que segue uma forma propria de organizacao curricular e estrutural
de acordo com a cosmovisao, principios, valores e epistemologia originaria indigena,
buscando assegurar a integralidade do conhecimento e o didlogo intercultural. Dessa
forma, a estrutura metodoldgica e filoséfica da UINPI est4d baseada nos conceitos
centrais de decolonizacdo do conhecimento e construcéo da interculturalidade.

O projeto de decolonizacdo do conhecimento, que traz consigo a
decolonizacao do proprio fazer educativo, proposto pela UINPI busca recuperar “[...]
nuestros saberes, nuestras propias visiones del mundo, nuestra formas de educacion
propia, nuestra ciencia, y todo ello por la via de los procesos educativos autbnomos y
propios” (SARANGO, 2009, p. 208). A reivindicagdo de recuperagao de saberes

proprios é vista como imprescindivel para a formacao de sujeitos identificados com a
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cultura dos povos indigenas ancestrais e com grande capacidade de participacao
politica.

Para os idealizadores da Amawtay Wasi, 0 processo de decolonizacdo vai
mais além do contetdo do conhecimento, tendo a ver com a forma como 0 mesmo é

construido e transmitido desde a universidade. Dessa forma:

Como parte de este esfuerzo descolonizador las nociones mismas del
funcionamiento de la UINPI cambian, por ejemplo, no se conciben carreras o
licenciaturas sino trazas o caminos, no se habla de sedes sino de chakras
gue son los campos de cultivo y al final de cada ciclo escolar se lleva a cabo
la “Fiesta de la cosecha” donde Ilos estudiantes presentan sus
emprendimientos o, dicho de otra forma, recogen lo sembrado. A esta fiesta
acuden los miembros de la Universidad y de las comunidades, asi se recoge
lo sembrado en una dinamica colectiva. (MOCTEZUMA PEREZ, 2015, p. 11)

Ainda de acordo com a autora, a decoloniza¢éo do saber pressupde uma outra
forma de perceber a realidade e de se relacionar com ela. Pressupde o
reconhecimento de diferentes l6gicas e estruturas de pensamento que respondem a
contextos especificos de cada cultura (MOCTEZUMA PEREZ, 2015). Isto contribui
para o dialogo entre diferentes tipos de conhecimentos e entre ldgicas distintas de
producdo do saber numa perspectiva da interculturalidade que é um outro aspecto
central da Amawtay Wasi.

Segundo Sarango (2009), a Amawtay Wasi adotou o nome de intercultural
para passar uma mensagem a sociedade equatoriana como um todo de que, suas
reivindicacdes, ndo sdo exclusivamente voltadas para os povos indigenas, mas que,
desde a cosmovisdo indigena se constréi um espaco académico para todas as
sociedades e povos.

Na UINPI, o caminho para a construgdo do conhecimento intercultural
considera tres grandes ciclos que estruturam sua proposta pedagoégica e que
permitem articular os diversos saberes disponiveis. Segundo Sarango (2009) esses

ciclos sao:

a) Runa Yachay o su equivalente de otra nacionalidad: Ciclo del conocimiento
ancestral (semestres 1, 2y 3).

b) Shuktak Yachay o su equivalente de otra nacionalidad: Ciclo del
conocimiento occidental o de los otros (semestres 4, 5y 6).

¢) Yachay Pura o su equivalente de otra nacionalidad: Ciclo del conocimiento
intercultural (semestres 7, 8, 9 y 10). (SARANGO, 2009, p. 204)
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Conforme Sarango, o primeiro ciclo “Runa Yachay” consiste na
sistematizacao e visibilizacdo dos saberes originarios e préprios dos povos indigenas
no ambito académico. O segundo ciclo, o “Shuktak Yachay”, se refere ao
conhecimento da cultura “oficial”, dos beneficios da ciéncia ocidental e também do
conhecimento das ciéncias vinculadas as mais diversas culturas, como a arabe,
chinesa e hindu, entre outras. Por sua vez, o terceiro ciclo “Yachay Pura” é o ciclo do
didlogo de saberes, da interrelacdo entre os diversos saberes e, portanto, da
construcdo da interculturalidade.

A partir da busca da decolonizacdo do conhecimento e da construgcao de um
conhecimento intercultural, a proposta da Amawtay Wasi busca potencializar uma
concepcao de mundo diferente, aplicando essa concepcao na construcao filosofica e
metodoldgica da universidade, bem como no seu funcionamento e estrutura
institucional.

O documento de trabalho da criacdo da Amawtay Wasi “Propuesta de camino

sin camino” publicado em 2002, afirma que a instituicao:

[...] es una construccion permanente que se sustenta en los principios,
valores, tradiciones y cosmoviciones de las diversas culturas, que dan cuenta
de: el profundo respeto a la Pachamama, la vision compleja, hologramatica,
la realidad vivenciada, la realidad sofiada, el simbolo como una fuerte relacién
parte-todo (individuo/comunidad - comunidad/cosmos), la relacionalidad,
complementariedad, correspondencia, reciprocidad, entre otras cuestiones
claves en las cosmovisiones de las diversas nacionalidades y pueblos
ancestrales y actuales. (MACAS, et al, 2002, p. 4)

Garcia e Solis (s/d), membros da Direcdo Académica destacam que o0s
principios filosoficos que sustentam a proposta da Amawtay Wasi sdo: principio de
complementariedade, principio de correspondéncia, principio de proporcionalide e
principio de reciprocidade. Todos esses elementos estdo ligados pelos principios da
relacionalidade, ou seja, pela percepcédo de que tudo esta relacionado, interligado,
vinculado, conectado...

O principio da complementariedade faz referéncia a uma forma particular dos
indigenas entenderem a realidade através da presenca de um polo oposto,
complementario a todas as coisas que “[...] inplica necesariamente la presencia del
otro, los opuestos resultan ser al mismo tiempo complementarios y no necesariamente

irreconciliables.” (GARCIA; SOLIS, s/d, p. 03). Cada fendbmeno tem como contraparte
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um complemento como condi¢gdo necessaria para ser “completo” e capaz de existir e
atuar.

Esse principio € importante para entender a necessidade de complementar os
conhecimentos de diferentes culturas numa perspectiva do dialogo intercultural com
vistas a construcdo de sensibilidades de mundo mais complexas e solidarias. Dessa
forma, a racionalidade a ser desenvolvida no contexto da formacgé&o universitaria deve
superar a fragmentacéo e o solipsismo da racionalidade cientifica como Unica forma
de compreender e validar a realidade. O conhecimento cientifico pode ser
complementado com outras formas de conhecimento podendo construir nogbes mais
amplas da realidade.

O principio da correspondéncia revela a concepc¢édo de uma correlacdo mutua
e bidirecional presente em todas as esferas e elementos da vida. Cada elemento
corresponde a um outro que a ele se contrapde e interage. Nessa concepc¢ao, ha
correspondéncia entre micro e macrocosmo, entre o grande e 0 pequeno, entre o
organico e inorganico, entre vida e morte, etc...

As relagdes humanas encontram correspondéncia no sagrado e, por isso, a
expressao simbolica e ritual desempenham um papel primordial no desenvolvimento
da consciéncia, da vivéncia étnica e da coesdo comunitaria. O principio da
correspondéncia rege as relacdes entre 0os elementos e esferas da vida e, por isso,
implica um grande compromisso e responsabilidade em tudo aquilo que se faz.

Por sua vez, o principio filosofico da proporcionalidade sustenta que todos os
elementos que formam a totalidade do mundo sdo proporcionais entre si, se
complementam, relacionam-se e autorregulam-se. Faz mencao a relacdo entre o todo
e as partes, onde a unidade é entendida como diversa e as partes como um conjunto
de pecas vinculadas e interconectadas.

O principio da proporcionalidade € uma percepcédo na qual todos os elementos
estdo integrados, relacionados, articulados e interconectados de maneira
proporcional, cada qual com o seu peso especifico relativo (GARCIA, SOLIS, s/d).

E o principio da reciprocidade se manifesta como imperativo ético e regulador
das relacdes, seja entre 0s seres humanos ou entre estes e as demais manifestacdes
da natureza. Esse principio pode ser resumido no imperativo “ha que dar para
receber’, ou seja, parte da légica “si doy poco me llega poco si doy mucho me llega
mucho” (GARCIA, SOLIS, s/d, p. 04)
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O principio da reciprocidade pressupfe que diferentes atos se condicionam
mutuamente de tal maneira que o esfor¢o e investimento em uma agao por um ator
sera recompensada por um esforco e investimento de mesma magnitude pelo
receptor. A l6gica da reciprocidade origina as praticas de apoio mutuo e solidariedade
que marcam a organizacdo do trabalho nas comunidades indigenas e a nivel
académico denotam o necessario intercambio de saberes e aprendizagem numa
perspectiva de enriqguecimento mutuo.

Aplicados a educacdo, esses quatro principios filoséficos permitem o
desenvolvimento de uma aprendizagem que néo reproduz as rela¢des hierarquicas
predominantes na maioria das instituicbes convencionais. Isso porque, esses
principios impulsionam uma racionalidade capaz de captar a vinculacdo entre todos
0s elementos constitutivos e essenciais do processo de constru¢do do conhecimento

Por sua vez, a definicdo da estrutura epistemoldgica da Amawtay Wasi, parte
dos elementos basicos da vida (terra, ar, agua e fogo) como grandes ordenadores da
proposta. Os elementos estdo representados na milenar cruz andina, ou chakana.

Se trata de uma cruz que representa a unidade entre as partes e o todo; que
mantém uma permanente tensdo de correspondéncia, complementariedade,
relacionalidade e reciprocidade entre seus diversos componentes, conforme

representados na figura abaixo:
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Figura 01:

Los cuatro elementos de Ia vida
Aire

Fonte: GARCIA; SOLIS, s/d, p. 05.

Segundo Garcia e Sdlis (s/d, p. 04) “[...] en el esquema de dichos elementos
se incorporan 5 componentes claves: yachay (saber), munay (amar), ruray (hacer),
ushay (poder) y kawsay (origen-vida).” As articulagées do conjunto de elementos aos
cinco componentes de ordem dao lugar a formagao de uma “chakana” institucional
que sdo materializadas em cinco centros de saberes da Amawtay Wasi que s&o:
Centro Ushay Yachay, Centro Ruray Ushay, Centro Munay Ruray, Centro Yachay
Munay e Centro Kawsay, conforme figura abaixo:
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Figura 02:

Los cinco Centros del Saber

Yachay
Aire
Ushay —I — Yachay
Yachay Munay
——
Ushav Kausay T Munay
Fuego Vida —_— Agua

Ruray I Munay

Ushay Ruray
Ruray ‘

Tierr:

Fonte: MACAS, et al, 2002, p. 33.

Para Moctezuma Pérez (2015) as conjuncdes desses elementos adotados na
estrutura da universidade permitem entender que o processo de aprendizagem do
mundo e da vida se leva a cabo com a mente e com 0 coracdo, nao se tratando
unicamente de processos cognitivos, mas também préticos e sensitivos.

Cada Centro de Saber, comporta desafios e principios especificos. Segundo
Garcia e Solis (s/d), o Centro Ushay Yachay tem como desafio fundamental a
construcdo da interculturalidade através do didlogo das mais diversas culturas
existentes a nivel local, nacional e internacional. Nesse centro, se articulam um

conjunto de ciéncias que buscam dar conta da pluralidade cultural do planeta.

[...] alli cooperardn quienes estén interesados en los campos de la
organizacion politica, la sociologia, la cultura, la estética indoamericana, la
literatura, la historia, la interculturalidad, la antropologia, el derecho indigena,
el derecho internacional, la politica, la educacién, la demografia, la vida
cotidiana, entre otras afines a esta perspectiva. (GARCIA, SOLIS, s/d, p. 09)
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O Centro Ruray Ushay, tem como desafio a recuperagédo e desenvolvimento

da inteligéncia humana voltada para a vida, reconciliando o homem com a tecnologia:

[...] alli cooperaran quienes estén interesados en los campos de la ciencias
del territorio, técnicas y tecnologias de construccién; ciencias exactas;
gerencia, emprendimientos y administracion; sistemas de interpretacion
geografica, energias alternativas, cibernética, sistémica, tecnologias de
comunicacion, ingenierias, arquitecturas, informatica, electromecanica,
biotecnologia, tecnologias ambientalmente sustentables, entre otras afines a
esta perspectiva. (GARCIA, SOLIS, s/d, p. 09)

Por sua vez o Centro Munay Ruray tem como desafio central a construcao de
um mundo vivo que possibilite a emergéncia do “buen vivir’ e que permita vincular o
ser humano a comunidade, a terra, ao planeta e ao cosmos. Nesse centro se articulam
um conjunto de ciéncias que buscam a construcdo de um meio que recupere o melhor
das diversas culturas (Garcia; Solis, s/d). Segundo os autores: “[...] alli cooperaran
quienes estén interesados en los campos de la salud y medicina integral (equilibrios
dindmicos), agroecologia, ecologia, manejo de cuencas hidrograficas, geografia,
turismo, medicina y salud, desarrollo humano sustentable, entre otras afines a esta
perspectiva.” (GARCIA; SOLIS, s/d, p. 08).

Ja o Centro Yachay Munay tem como desafio central o desenvolvimento das
cosmovisOes, das racionalidades e das filosofias. Nesse centro se articulam um
conjunto de saberes e experiéncias que dao conta da construcao da interculturalidade,
das diversas cosmovisdes e epistemologias entre outras. “[...] alli cooperaran quienes
estén interesados en el conocimiento de: la filosofia, cosmovisiones, epistemologia,
espiritualidad, simbologia, lenguaje y comunicacién y otros campos afines.” (GARCIA,
SOLIS, s/d, p. 08).

Por fim, o Centro Kawsay tem como desafio a construcdo da sabedoria,
servindo como eixo articulador e vinculador dos demais Centros de Saber. Segundo
Garcia e Solis, s/d, p. 09)

[...] En este centro tienen cabida todas las investigaciones y emprendimientos
gue involucren varios de los énfasis previstos para el trabajo de coordinacion
de los otros cuatro Centros. El Kawsay vela por que la sabiduria, la
trascendencia, la complejidad, la vincularidad estén siempre presentes;
dinamizara el trabajo intra, inter, y transdisciplinario en el conjunto de la
Universidad, promovera esta perspectiva y llevara adelante reflexiones y
acciones que den cuenta de esta perspectiva, en particular desarrollara una
propuesta de gestion del y por el conocimiento multidimensional.
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A partir da perspectiva da vincularidade, os cinco centros de saber da UINPI
buscam construir, através da reflexdo e das atividades previstas, 0S pressupostos
filosoficos da  complementaridade, reciprocidade, correspondencia e
proporcionalidade que permitem chegar a sabedoria.

Além disso, na andlise de Moctezuma Pérez (2015) um elemento fundamental
do projeto da UINPI é a critica a estrutura da universidade tradicional, geralmente
centrada em uma sede principal e, geralmente em uma grande cidade “[...] donde los
estudiantes tienen que salir de su comunidad, del ambiente y formas de relacion que
existen en ella y trasladarse a un espacio donde tienen que “modernizarse”,
“desindianizarse” y abandonar su comunidad y su cultural...]” (MOCTEZUMA PEREZ,
2015, p. 14).

Assim, a Amawtay Wasi projetou a criacdo de uma sede em Quito onde se
realiza as atividades administrativas e tres sedes regionais localizadas em regides
geograficas distintas. Além disso, a universidade conta com “[....] Los Centros
Universitarios Interculturales, que constituyen el vinculo directo de la Universidad con
las comunidades, pueblos y nacionalidades y son los espacios donde se desarrollan
los procesos educativos.” (MOCTEZUMA PEREZ, 2015, p. 14)

De acordo com os elementos que estédo presentes no pensamento e vivéncia
indigena que estdo concretizados na estrutura da Amawtay Wasi, se construiu a

proposta pedagdgica da universidade. De acordo com Sarango (2012):

La propuesta pedagogica de la UIAW, se basa en la formulacion de
Cuestiones Problémicas Simbolicas Relacionales para generar los
aprendizajes, las mismas que recogen en forma explicita los problemas de la
realidad local, regional y nacional. Trabajamos con base en un método
llamado Vivencial —Simbdlico — Relacional [...] (SARANGO, 2012, p. 222)

Esse método contempla quatro momentos: a) inser¢cdo do estudante na
realidade das comunidades com a finalidade de observar através da vivéncia e da
experiéncia; b) reflexdo sobre o experienciado e vivenciado; c) significacdo e
ressignificagcdo do vivenciado e, d) envolvimento e comprometimento do estudante
com a realidade experienciada.

Essa perspectiva permite que a aprendizagem nédo se desvincule da pratica,
quando o conteudo de aprendizagem passa a ser as experiéncias vivenciadas e
refletidas pelos estudantes. Além disso, orienta uma relagdo de solidariedade entre

universidade e comunidade, quando a comunidade e organiza¢gbes impulsionam e
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sustentam um projeto educativo através da universidade e, esta, por sua vez,
responde a comunidade e as organizagfes formando sujeitos que podem contribuir
para a resolucéo pratica dos problemas e projetos comunitarios.

Segundo Moctezuma Pérez (2015), os cursos desenvolvidos na Amawtay
Wasi sempre tiveram uma aplicacdo pratica muito importante nas comunidades. Um
dos exemplos segundo a pesquisadora, se d4 no curso de Agroecologia onde
estudantes e professores tém investigado com os sabios das comunidades, a relacéo
entre o calendario lunar e os ciclos de cultivo, recuperando um conhecimento
ancestral que estava se perdendo. Além disso, 0 mesmo curso organizou feiras de
sementes nativas e desenvolveu pesquisas sobre plantas medicinais.

Para o desenvolvimento do estudante em conformidade com os principios da
instituicdo, 0os mesmos passam por cinco niveis de aprendizagem distribuidos ao
longo de sua formag&o académica, a saber:

1 - aprender a pensar fazendo comunitariamente — dois semestres
2 — aprender a aprender — quatro semestres
3 — aprender a desaprender e a reaprender — dois semestres
4 — aprender a empreender — dois semestres
5 — aprender a aprender por toda a vida — pés-graduacao (ibidem)
Numa perspectiva relacional, os niveis de formacao podem ser representados

conforme a figura abaixo:

Figura 03:
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Niveles de formacion

Nivel 1

Aprender a pensar haciendo comunitariamente

Nivel 5

Nivel 2
Aprender a aprender

Nivel 4
Aprender a emprender

Nivel 3
Aprender a desaprender y reaprender
Fonte: MACAS, et al, 2002, p. 40

Além do ensino formal, a Amawtay Wasi construiu uma rede de ensino
informal constituidos sobre o nome de Comunidades de Aprendizagem (CA). Segundo
Sarango (2009), a Amawtay Wasi concebeu as Comunidades de Aprendizagem como
uma estratégia para multiplicar e potencializar a oportunidade de que jovens e adultos
de todas as idades pudessem ter acesso e participacdo em processos de
aprendizagem cultural “[...] basandose en el principio del aprendizaje adquirido en la
convivencia con la Pachamama a lo largo de la vida.” (SARANGO, 2009, p. 208)

Uma comunidade de aprendizagem € construida a partir de uma inquietude
de organizacbes ou habitantes de uma localidade, que tém interesse em discutir
alguma questao particular, que vai desde questdes técnicas até a formacéao politica.

Segundo Moctezuma Pérez (2015, p. 14):

[...] hay experiencias de CA sobre comunicacion intercultural o sobre turismo
comunitario propuestas por localidades que quieren incursionar en dichas
actividades, otras CA tienen que ver con el estudio de la nueva constitucién
y de los derechos colectivos que en ella existen para tener instrumentos
legales en la lucha social, en este caso participan representantes de distintas
organizaciones de base o regionales.
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As comunidades de aprendizagem podem desenvolver-se em qualquer lugar
a partir de uma infraestrutura minima e dela podem participar todas as pessoas
interessadas, independente de formacéo e origem social. Segundo Sarango (2009)
metodologicamente as CA parte do respeito e valorizacdo dos conhecimentos locais
e das culturas dos diferentes povos, bem como da valorizag&o e importancia que cada
sujeito tem para a constru¢cdo dos mesmos.

Na andlise de Moctezuma Pérez (2011), a estrutura filoséfica, metodoldgica e
pedagofica da UINPI ao resgatar os elementos e principios centrais da cosmovisao
indigena aponta para a construcao de uma educacdao libertadora, que gera sujeitos
criticos e comprometidos com a transformacao da sociedade como um todo. Segunda
a autora “[...] Lo importante de la Amawtay Wasi es que la relacion pedagogica que
propone esta orientada a generar conciencia critica orientada al fortalecimiento de la
praxis politica.” (MOCTEZUMA PEREZ, 2011, p. 161). Dai a importancia da Amawtay
Wasi para o movimento indigena no Equador.

A racionalidade advogada e desenvolvida desde a UINPI, tem exposto as
relacbes de poder que no caso do capitalismo e da razdo cientifica ocidental, tem
atentado contra a natureza e a maioria dos seres humanos. Para Mato (2014), um dos
aspectos salientes da Amawtay Wasi tem sido a sua critica a ideia de desenvolvimento
incutida pelo pensamento moderno. ldeia essa permeada por conceitos e valores
advindos do capitalismo manifestos na exploracdo e exaustdo dos recursos naturais
do planeta. A estas ideias hegemdnicas de desenvolvimento, os fundadores da
Amawtay Wasi e demais intelectuais indigenas “[...] le oponen el concepto de Sumak
Kawsay, expresion kichwa que ellos traducen al castellano como Buen Vivir
Comunitario” (MATO, 2014, p. 32).

Segundo Sarango (2012), a ideia de “Buen Vivir”:

Es otro paradigma, es otra vision histérica diferente que tienen los pueblos
indigenas al momento de buscar el bienestar, la vida plena, la vida en armonia
entre lo espiritual y lo material, la vida sin mal; en el que no se mide su avance
mediante estadisticas, en el que no se compite entre individuos, sino en el
gue se mide su avance en el bienestar armonico colectivo, en el bienestar
horizontal de la comunidad. (SARANGO, 2012, p. 226)

Essa ideia de bem estar, de bem viver ndo se mede quantitativamente mas
qualitativamente através do bem estar harmoénico coletivo na comunidade. Dessa

forma, a ideia de bem viver comunitario tem sido um conceito fundamental para a
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organizacdo pedagdgica e producdo do conhecimento na Amawtay Wasy, que
considera como uma contribuicdo dos povos indigenas para a humanidade, em sua
luta para demonstrar que existe um pensamento alternativo ao pensamento
hegemonico, que cada povo tem sua forma de ver e compreender o mundo que deve
ser respeitada (SARANGO, 2009).

No continente Latino Americano em que tradicionalmente a educagéo superior
tem se sustentado na racionalidade ocidental eurocéntrica e se imposto desde a
colonizacéo do conhecimento e do saber, a Pluriversidad Amawtay Wasi, foi projetada
como um importante marco na constru¢cao de uma nova maneira de se apropriar dos
saberes e produzir conhecimento “[...] desde parametros bioéticos o de respeto a la
naturaleza y por ende a todos los seres que pueblan el cosmos” (AMAWTAY WASI,
2014).

4.3 A existéncia como Pluriversidad Amawtay Wasi

Apos o fechamento definitvo da Universidade Intercultural das
Nacionalidades e Povos Indigenas Amawtay Wasi em 31 de outubro de 2013, a
instituicdo passou por um processo de reinvencdo e reformulacdo, passando a
constituir-se como Organizacdo Comunitaria mediante acordo do Conselho de
Desenvolvimento de Nacionalidades e Povos Indigenas do Equador (CODENPE). Por
meio do acordo n°® 2884 de 4 de dezembro de 2013, o CODENPE acorda “[...] Registrar
legalmente y conceder la personalidad juridica a la Organizacion Comunitaria
“Pluriversidad Amawtay Wasi”, con la domicilio en la Ciudad de Quito, Provincia de
Pichincha” (CODENPE, 2012, p. 02. Grifos do 6rgao).

Segundo Sarango, apesar da decisdo do CEAACES “...] la Universidad
Amawtay Wasi fue y sigue siendo un espacio logrado a base de largas jornadas de
lucha y a la luz de los derechos y no como dadiva alguna.” (SARANGO, 2014, p. 06).
O fechamento da universidade significa que a Amawtay Wasi ndo faz mais parte do
Sistema Nacional de Educacdo Superior; que deixa de ser universidade. Porém isso
nao implica que deixara de fazer atividades académicas com 0s povos e
nacionalidades que tem uma grande necessidade de formacdo e capacitacdo. As
atividades académicas continuam, porém sem a emissdo de titulos reconhecidos

pelas instituices oficiais do estado.
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Sob o titulo de Pluriversidad (uma vez que o conceito de universidade nédo
consegue abarcar a cosmovisdo dos povos originarios) inicia-se uma nova etapa de
resisténcia dos povos indigenas as investidas do Estado equatoriano. Segundo

Sarango:

Entenderemos por pluriversidad, a la Institucién Originaria Intercultural de
Educacion Superior (IOIES). Espacio comunitario - académico de
aprendizajes mediante el didlogo de saberes y ciencias desde los diversos
paradigmas civilizatorios en igualdad de condiciones (Tinkunakuy), es decir,
con equidad epistémica con el fin supremo de llegar a la Sabiduria.
(SARANGO, 2015, p. 13)

Em entrevista realizada por Sergio Enrique Hernandez Loeza e publicada na
terceira edicdo da Revista Digital da Pluriversidad Amawtay Wasi, Luis Fernando
Sarango explica em que consiste essa nova etapa de existéncia da Amawtay Wasi

como Pluriversidad. Segundo ele:

[...] Entonces esta es una decision de la organizacion, especialmente de la
ECUARUNARI, que hatomado bastante interés en repotenciar el espacio que
era la universidad. Entonces hemos acordado conjuntamente que debemos
continuar con este espacio de formacion y de capacitacion. Si bien, el Estado
uninacional, el Estado colonial, tiene la capacidad de darnos autorizacién
para poder funcionar y luego el reconocimiento de los titulos. Ahora, el gran
tema consiste en que hay ciertas tematicas en donde no necesariamente se
necesita ese reconocimiento por parte del Estado. Nosotros hemos dicho no.
Vamos a continuar con este espacio, y lo que podemos hacer es dar ese
reconocimiento por parte de las autoridades propias, haciendo ejercicio del
derecho de la territorialidad, del reconocimiento de la autoridad propia que
esti en la Constitucion, del derecho a una educacion siendo asi, casi muy
poco seria necesario que se dé un cer tificado. Entonces también estamos
planificando desarrollar capacitacion en el &rea de salud intercultural, para lo
cual tampoco se necesita tener un certificado pues son conocimientos que se
siguen llevando a la practica cotidiana en nuestras comunidades. Ademas
estamos pensando en el tema de la administracién de justicia comunitaria,
tema sumamente importante y que mas bien el gobierno en vez de ayudarnos
ha dicho a través de sentencias de la Corte Constitucional que no, que eso
es una cosa muy marginal, que es un espacio que tiene que ser para temas
muy puntuales y muy pequefios. (SARANGO, in: LOEZA, 2014, p.49)

Ainda que sem o reconhecimento oficial por parte do estado equatoriano, a
Pluriversidad Amawtay Wasi conserva tanto sua filosofia como o legado construido
pelos anos que funcionou como universidade. Além disso, segue com o propadsito de
dar continuidade ao sonho surgido no seio do movimento e organizac¢des indigenas

ainda na década de 90 e que se consolidou em 2004: o sonho de construgdo de um
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espaco proprio de producdo do conhecimento e qualificagcdo das comunidades e dos
Povos e Nacionalidades do Equador.

Como Pluriversidad, a Amawtay Wasi sonha nos proximos anos em “[...]
recuperar y revitalizar el Paradigma Educativo de Abya Yala y la practica del dialogo
de saberes con equidad epistémica”. (AMAWTAY WASI, 2014, p. 03). Dessa forma,
define como misséo “Contribuir en la formacién de talentos humanos que prioricen
una relacion armoénica entre la Madre Naturaleza/Cosmos y el Ser Humano
sustentandose en el buen vivir comunitario como fundamento de la construccion del
estado plurinacional y la sociedad intercultural” (AMAWTAY WASI, p. 03).

Como discutir-se-4 no capitulo seguinte, a Amawtay Wasi, apesar das
dificuldades enfrentadas, € um referencial importante para pensar e discutir a
educacao superior no contexto da América Latina. Desde a educacéao superior, aponta
um referencial para enfrentar a crise civilizatéria da sociedade atual através da
construgdo de uma racionalidade descolonizada, capaz de levar em conta a
diversidade de saberes e experiéncias de mundo disponiveis, huma perspectiva de

um dialogo intercientifico e intercultural.
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5. AMAWTAY WASI: CAMINHOS PARA PENSAR A UNIVERSIDADE NA AMERICA
LATINA

Para além da evidente importancia e contribuicdo da Amawtay Wasi para o
movimento indigena e para os Povos e Nacionalidades do Equador (ver secdes
anteriores), essa experiéncia traz um referencial tedrico, pratico e simbdlico
importante para discutir e pensar a universidade enquanto instituicdo no contexto atual
da América Latina.

Calcada nos principios da interculturalidade, decolonialidade e dialogo entre
saberes em igualdade epistémica, a Amawtay Wasi torna-se um referencial importante
para refletir sobre: a identidade da universidade na contemporaneidade; a
racionalidade dominante nos meios académicos; a forma como o conhecimento tem
sido produzido e socializado desde a universidade; o compromisso e funcdes sociais
da universidade perante os desafios da contemporaneidade e a relacao universidade-
comunidade.

Para Mato (2014), de maneira geral as universidades interculturais na Ameérica
Latina, entre elas a Amawtay Wasi, sdo significativos laboratorios de inovacdo e
gestdo de experiéncias com potencial de contribuir para o melhoramento e
qualificacéo da educacéo e, das instituicdes da sociedade contemporanea. Segundo

0 autor:

[...] el valor transformador de las experiencias de educacion superior
impulsadas por organizaciones indigenas no debe verse solamente [...] en
términos de su papel para formar cuadros técnicos, profesionales y politicos
[...] sino también con referencia a su capacidad de facilitar una reflexion critica
sobre las sociedades contemporaneas y sus posibilidades futuras. Contrario
a lo que prejuiciosamente suelen afirmar algunos sectores, esta critica no
suele formularse desde puntos de vista que implica “retornos al pasado”, sino
a partir de propuestas de futuro que buscan asegurar no solo la sostenibilidad
ambiental, sino también la social, y en general mas y mejor democracia, y
mejor calidad de vida. (MATO, 2014, p. 41)

E de acordo com o argentino Walter Mignolo (professor da Universidade de
Duke — Estados Unidos) a Amawtay Wasi é uma referéncia institucional que deveria

ser reproduzida através do mundo, por ser um “[...] modelo de pedagogia decolonial



e, portanto, de universidade decolonial” (MIGNOLO, 2014, p. 01). Mignolo vé na
experiéncia e proposta da Amawtay Wasi o fim da dependéncia epistemoldgica que
tem caracterizado as universidades latino-americanas, incapazes de superar a
dominacéo cultural e epistémica imposta desde a colonizacédo e dominacao europeia.

Para o reitor da Amawtay Wasi, Luis Fernando Sarango, a proposta da
instituicao:

[...] bien puede servir de alternativa para enfrentar la crisis civilizatoria en la
gue nos encontramos. Alternativa de produccion de pensamiento inspirado
en la vida y para la vida desde los origenes de Abya Yala o de Nuestra
América como lo llam6 Marti para dotarnos de identidad propia después de
méas de 500 afios de imposicién epistémica. Alternativa de los diversos
pueblos para aportar con nuestras sabidurias hacia la vida plena de la
humanidad. (SARANGO, 2015, p. 13)

Esses espacos educativos construidos desde os movimentos e comunidades
indigenas, questionam o monopdlio das universidades convencionais e tradicionais
como unica produtora de conhecimentos validos e legitimadora da verdade através do
conhecimento cientifico. Também problematizam a racionalidade cientifica ocidental
como a Unica forma valida de produzir conhecimentos sobre as questfes centrais vida
humana, sobre a vida em sociedade e 0s processos da natureza.

Nesse sentido, 0 presente capitulo objetiva iniciar uma discussdo sobre a
contribuicdo que a experiéncia da Amawtay Wasi oportuniza para pensar caminhos
outros para a universidade na América Latina. Colocar a universidade e o
conhecimento no plural, através da passagem da universidade para a pluriversidade,
de um conhecimento universitario para um conhecimento pluriversitario, € uma utopia
ndo somente possivel (como evidenciado na curta experiéncia da Amawtay Wasi),
mas necessaria. Assim, abre-se a possibilidade de novas formas de conhecer; novas
formas de fazer ciéncia e produzir conhecimentos através da proposta da ecologia de
saberes e da intercientificidade; enfim, novos modos de fazer educacao superior e

qualificar a vida social, cultural e politica da América Latina.

5.1 A ideia de “Pluriversidade” o caminho das epistemologias do Sul
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Segundo Luis Fernando Sarango, a etimologia da palavra “universidade” que
d& nome e fundamenta a praxis de umas das instituicbes de maior durabilidade da
histdria, é derivada da expressao latina “Universitas” formada sobre o adjetivo (todo,
universal), que por sua vez é derivado de UNUS-A-UM (um). Esta ultima parte, para
o reitor da Amawtay Wasi, € um elemento chave para a compreensao da instituicdo
universitaria e seu papel social desempenhado ao longo dos séculos de sua
existéncia.

De acordo com Sarango: “Filoséficamente hablando, UNUS-A-UM (“uno”),
dentro de la logica del Paradigma Civilizatorio Occidental, es plenamente explicable
qgue quiere decir: UN solo dios; Un solo rey como representante de dios en la tierra;
UNIverso, fuente Unica; UNIversalidad; UNI como unica verdad.” (SARANGO, 2015,
p.12).

Desde a modernidade ocidental, a universidade se materializou como uma
das instituicbes por exceléncia de producdo do saber através da racionalidade
cientifica, que se impds como a Unica forma valida de conhecimento e aval irrefutavel
da verdade. E uma racionalidade que se pretende universal e tnica. Tudo aquilo que
esta para além do campo cientifico € marcado como inexistente, ou ainda, € relegado
a condicao de objeto do fazer cientifico.

Enquanto hegemaonico, o saber cientifico limita e invisibiliza outras formas de
saber, negando-lhes reconhecimento e verdade. Resgatando Boaventura de Souza
Santos (2002), a razéo ocidental € uma razéo indolente, que se impde como a Unica
vélida e, por isso, ndo reconhece e desperdica muito das experiéncias e leituras de
mundo possiveis; conhecimentos que poderiam enriquecer o referencial humano,
sobre si mesmo, sobre a sociedade e o mundo como um todo.

Dessa forma, para Sarango:

[...] Est4 claro entonces que por razones teolégicas y ontolégicas no admiten
ni admitiran jamés lo DIVERSO, estan en permanente tension irreconciliable
la UNlversalidad frente a la Dlversidad. EI UNUS-A-UM (“uno”), UNI,
corresponde a la logica del Paradigma Civilizatorio Occidental [...]
(SARANGO, 2015, p. 12).

Desde a logica da racionalidade cientifica ocidental ndo ha espaco para a
diversidade de conhecimentos do mundo, para a pluralidade, quica a possibilidade de

um dialogo entre saberes e ciéncias em igualdade epistémica. O saber cientifico,
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inevitavelmente, se imp&e como categoria analitica, como sujeito de verdades e de
crédito irrefutavel.

E a universidade foi e segue sendo uma instancia fundamental de reproducao
dessa légica e dos paradigmas da ocidentalidade moderna e, por isso, hdo consegue
trabalhar (por questdes ontoldgicas) de maneira efetiva com a diversidade cultural e a
diversidade de saberes disponiveis no mundo. A monocultura do saber cientifico
produzido desde a universidade tem como efeito, a producédo de relacdes de injustica
cognitiva e epistémica, que segundo Santos (2010), produz as relacbes de
desigualdade, discriminacao e exclusado social. Para Clavijo (2012, p. 51) “La injusticia
cognitiva, impide que saberes como los que se gestan al interior de los movimientos
sociales en Latinoamérica, tengan reconocimiento y sean ubicados en la categoria de
validos, pues sélo el saber cientifico es digno de tal categorizacion.”

Para Santos (2008a), o conhecimento cientifico produzido nas universidades
- e em instituicdes separadas das universidades, mas que detém do mesmo ethos
universitario, € um conhecimento predominantemente disciplinar, cuja autonomia
imp6s um processo de producdo descontextualizado em relacéo as necessidades das
sociedades e povos que demandam a educacao de nivel superior.

Nas instituicbes académicas de pesquisa, Sao 0s investigadores quem
determinam os problemas cientificos e definem sua relevancia e prioridade. Dessa
forma, “[...] a autonomia do investigador traduz-se numa certa irresponsabilidade
social deste ante os resultados da aplicacdo do conhecimento.” (SANTOS, 2008a, p.

40). Ainda segundo o autor:

[...] na logica deste processo de producao de conhecimento universitario a
distingdo entre conhecimento cientifico e outros conhecimentos € absoluta,
tal como o é a relacdo entre ciéncia e sociedade. A universidade produz
conhecimento que a sociedade aplica ou ndo, uma alternativa que, por mais
relevante socialmente, é indiferente ou irrelevante para o conhecimento
produzido. (SANTOS, 2008a, p. 40)

A universidade nessa perspectiva, adota um modelo de relacbes unilaterais
com a sociedade, isto é, produz para a sociedade e nao a partir das necessidades e
anseios da mesma. Vé a sociedade como objeto de estudos ou potencial consumidora
de suas proposi¢cdes, nao como interlocutora de necessidades e sujeita de interesses,

conhecimentos e valores.
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Entretanto, no contexto de globalizacdo mundial dos dias atuais, esse modelo
de racionalidade universitaria tem sido insuficiente para atender as necessidades de
uma sociedade que cada vez mais se revela pluricultural e dinamica, levando,
consequentemente, a crise da universidade em paralelo com a crise da sociedade
ocidental (ver capitulo 1).

Num contexto de crise, torna-se necessaria uma mudanca estrutural e
paradigmatica, mediante a ruptura epistémica com o paradigma até entao vigente e
hegemonico. Torna-se necessaria uma re-invencao da instituicdo universitaria, que
seja condizente com as novas perspectivas e necessidades assumidas pela

sociedade. Nesse sentido:

[...] los pueblos originarios de Abya Yala, recurrimos al Nawpa Pacha para
recrear nuestros espacios propios que de manera comunitaria y bioética nos
permitieron construir y producir sabiduria. A este tipo de espacios que de
ninguna manera son iguales, homogéneos o idénticos como quiere occidente,
les llamamos PLURIVERSIDAD. (SARANGO, 2015, p. 13)

A ideia de pluriversidade corresponde a logica dos povos e nacionalidades de
Abya Yala e, parte do reconhecimento da diversidade de saberes e culturas que
compdem o mundo. Além disso, propde o dialogo entre saberes e ciéncias em
igualdade de condic¢des, partindo do pressuposto de que todos os conhecimentos
podem enriquecer-se atravées deste dalogo.

Segundo Clavijo (2012, p. 34)

Desde tiempos remotos, las comunidades indigenas han cultivado un
sinnimero de experiencias y categorias que germinan en un conjunto
valiosisimo de saberes con el cual han dado explicacibn a mudltiples
fendbmenos que surgen de la interaccion del hombre con su entorno social,
biolégico y cultural. Estos saberes hoy por hoy, se han convertido en un
legado que a pasado de generacién en generacion, enriqueciendo nuestro
patrimonio intelectual y en muchos casos cientifico. Resulta pues
contradictorio, la manera como estos saberes son subvalorados e
invisibilizados en la gran mayoria de los contextos de educaciéon formal.

Nesse sentido, a ideia de pluriversidade parte da concepcao de que a
producéo de conhecimento nos meios académicos deve levar em conta a diversidade
de culturas, saberes, principios e valores disponiveis no mundo. Além disso, deve
partir das necessidades elementares das comunidades nas quais estas instituicoes

estdo inseridas, reorientando a relagcédo entre universidade e comunidade.
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Altera-se assim, significativamente a relagéo entre conhecimento e sociedade,
gquando a sociedade passa a exigir uma maior participagdo na producdo do
conhecimento e na avaliacdo de seus impactos. Santos (2008a) designa esse
processo por conhecimento pluriversitario, quando ocorre um processo de demanda
por conhecimento de fora (sociedade) para dentro da instituicdo universitéria.
Segundo ele:

[...] o conhecimento pluriversitario € um conhecimento contextual na medida
em que o principio organizador da sua producéo é a aplicacdo que lhe pode
ser dada. Como essa aplicacao ocorre extra-muros, a iniciativa da formulacéo
dos problemas que se pretende resolver e a determinacéo dos critérios da
relevancia destes € o resultado de uma partilha entre pesquisadores e
utilizadores. E um conhecimento transdisciplinar que, pela sua prépria
contextualizagcdo, obriga a um didlogo ou confronto com outros tipos de
conhecimento, o que o torna internamente mais heterogéneo e mais
adequado a ser produzido em sistemas abertos menos perenes e de
organizacdo menos rigida e hierarquica. (SANTOS, 2008a, p. 41)

Passar do conhecimento universitario para para o conhecimento pluriversitario
exige um nivel de responsabilizagdo social mais elevado da universidade, substituindo
a unilateralidade até entdo predominante, pela interatividade e solidariedade na
relacdo sociedade/universidade.

Nesse sentido, a experiéncia da Amawtay Wasi aponta horizontes
investigativos e reflexivos para pensar outras formas de fazer universidade e outros
modos de relacdo desta com a comunidade. Isso se torna possivel, uma vez que, a
organizacao da Pluriversidad Amawtay Wasi, sua estrutura, filosofia, epistemologia,
metodologia e curriculo, foram pensados, criados e estabelecidos de maneira
inovadora, de acordo com as necessidades das comunidades que demandavam por
educacao superior.

A estrutura da Amawtay Wasi ao ser projetada de acordo com a filosofia,
saberes e principios dos povos ancestrais e comunidades indigenas, aponta para uma
valorizacéo daquilo que Boaventura de Souza Santos designa por epistemologias do
Sul. Essa epistemologia, como discutida no segundo capitulo deste trabalho, baseia-
se no aproveitamento da diversidade e da riqueza cultural e social do Sul global, onde
€ possivel encontrar grupos e movimentos sociais que possuem epistemologias
alternativas e proprias, capazes de gerar e potencializar modos outros de

compreender o mundo e gestar a vida em sociedade, onde prepondere a
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reciprocidade e tolerancia cognitiva, como praxis de convivéncia e respeito as
diferencas.

A epistemologia do Sul, proposta por Santos, visa a recuperacao dos saberes
e praticas dos grupos sociais que por via do colonialismo, foram invisibilizados
(SANTOS, 2008a). E “La propuesta de Amawtay Wasy, es una creativa estructura
educativa y curricular que se fundamenta en los saberes propios del sur, en el saber
andino (Abya Yala) [...]" (CLAVIJO, 2012, p. 47).

Enquanto instituicdo de ensino superior, a Amawtay Wasi, buscou e busca
desenvolver formas de visibilizacdo de préaticas e saberes que tém sido rotineiramente

excluidos e silenciados nos meios académicos tradicionais. Segundo Clavijo:

La propuesta educativa y de formacion de AW, es una novedosa estructura
curricular que se encuentra fundamentada en los saberes propios del sur, el
saber andino (Abya Yala), donde las estructuras formales de pensamiento
occidental aparecen como faltas de sabiduria legendaria e incapacidad de
entender, interpretar y vincularse con el mundo que rodea a los individuos. La
propuesta pedagdégica de AW, entiende al individuo como un ser integral y
como un elemento més dentro del cosmos y no como el controlador de este,
forma al individuo con una visién clara y de respeto por la naturaleza, donde
él se enfrenta en la busqueda del conocimiento partiendo de ella, entendiendo
sus elementos para conformar un sistema que le permita alcanzar la
sabiduria. (CLAVIJO, 2012, p. 87)

Em sincronia com estes principios, a Amawtay Wasi busca reconhecer os
saberes indigenas, suas cosmovisdes, principios e sentidos de mundo como uma
alternativa para a construcdo de outras maneiras de conceber o ser humano, sua
relacdo com a natureza e com a comunidade.

As epistemologias do Sul, partilham da ideia de indissociabilidade entre
producdo de conhecimento e intervencéao transformadora no mundo. Desse modo, 0s
caminhos a serem trilhados pela universidade devem ser objetos constantes de de
reflexdo e debate, que tenham como orientacdo a ser seguida, o sentido e o impacto
social e humano de sua atuacéo enquanto instituicdo. Segundo Pedro Goergen (2006,
p. 84):

A universidade, além de atender aos apelos mercadolégicos, deve colocar-
se a questao do tipo de visdo humana e social que esta imbricada em seu
trabalho de investigacédo e de docéncia e, com isso, refletir sobre o tipo de
visdo social e humana que esta transmitindo ou sugerindo aos seus alunos.
Deve perguntar-se como se inserem na vida individual, social e ecolégica os
conhecimentos e habilidades que transmite.
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A educacéo superior, para além da formacao cientifica e profissional de seus
estudantes também deve levar em conta a pertinéncia social dos conhecimentos e
técnicas por ela impulsionados e produzidos. Para Goergen, a ciéncia e a tecnologia
nunca poderao responder por si mesmas o significado e sentido de suas praticas. “[...]
O fato de certas propostas cientifico tecnolégicas serem boas para solucionar
problemas néo significa que elas sejam as melhores em qualquer contexto social.”
(GOERGEN, 2006, p. 81)

Sob o prisma da filosofia das ciéncias, a universidade deve ter presente que,
nem tudo aquilo que é cientificamente possivel é ética e humanamente aprovavel.
Essas questdes em torno da responsabilidade social da instituicdo universitaria,
precisam ser amplamente debatidas por docentes, alunos e comunidade em geral,
pois o futuro da sociedade depende do encaminhamento que for dado a essas
questodes.

A valorizagdo das Epistemologias do Sul desde a universidade é importante
para pensar caminhos mais efetivos no enfrentamento da crise de identidade
universitaria; para repensar seu papel e fungcéo social no contexto latino americano.
Por isso, se torna vital o debate a respeito da identidade da universidade, de sua
funcdo social, enfim, do tipo de universidade que a sociedade necessita para um
crescimento mais humano e equitativo. E importante que a universidade esteja envolta
num constante processo de reflexdo e inovagdo. Segundo Braga, et al (1998), a
inovagao na universidade acontece através de rupturas com o institucionalizado e “[...]
constitui-se na articulacéo de racionalidades que vao além da cognitivo-instrumental.”
(BRAGA, et al, 1998, p. 34).

Por isso é importante trilhar, no @mbito da universidade, o caminho de uma
descolonizacdo da racionalidade e das estruturas de producdo do conhecimento,
abrindo-se para novas possibilidades de leituras de mundo e construcdo de outros
significados e significantes sociais.

5.2 O caminho da descolonizacao universitaria
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Como discutido no primeiro capitulo deste trabalho, os modelos de
universidade e de ensino importados da Europa e, posteriormente, dos Estados
Unidos, que foram implantados na América Latina, sGo permeados por aspectos
colonizadores que permitiram a continuidade das estruturas colonialistas no
continente. Na atualidade, esses aspectos da colonialidade manifestam-se no rumo
capitalista que vem sendo assumido pela universidade e em sua estrutura hierarquica,
burocratica e monoldgica.

A racionalidade em voga na maioria das instituicées universitaria da Ameérica
Latina, tem contribuido para reforcar a hegemonia cultural, econdmica e politica do
Ocidente. O pensamento académico hegemonico ao separar 0 conhecimento
cientifico dos saberes e conhecimentos tradicionais, impondo a supremacia do
primeiro, dificulta o dialogo intercultural e a tolerancia as diferencas étnicas e culturais.

Lutar pela implantagéo de um processo de decolonizacao do saber e do fazer
universitario na América Latina ndao implica inverter a légica Norte e Sul e impor, por
sua vez, o Sul como hegemonia. Mas implica, sim, reconhecer que no Sul existem
epistemologias préprias, que foram subjugadas no processo de colonizacdo e que,
podem fornecer respostas inovadoras e criativas para as problematicas enfrentadas
nessa parte do mundo.

Nesse sentido, a Amawtay Wasi, ao lado das demais experiéncias de
instituicbes interculturais e indigenas, tem demonstrado que € possivel fazer
educacao superior a partir de referenciais proprios, condizentes com a realidade dos
povos e etnias do sul global. Demonstra que ha um pensamento alternativo ao
pensamento hegemonico e, que cada povo tem a sua filosofia, sua cosmovisao e uma
forma prépria de ver, compreender e expressar 0 mundo. Formas que devem ser
respeitadas em condicao de igualdade com todas as outras, inclusive com a maneira
ocidental hegemonica.

Frente a colonialidade como legado do processo de modernizacédo, a
Amawtay Wasi hasce como uma proposta alternativa em educacao decolonial, que
mantém como base filosoéfica e conceitual a racionalidade de Abya Yala, dos povos
andinos e ancestrais, adotando como orientacdo filosofica os principios de
complementariedade, correspondéncia, proporcionalidade e reciprocidade. Esses
principios questionam a nog¢do ocidental de uma natural hierarquizacdo social que

fundamentaram as relagdes de dominacéo social, econémica e imposi¢ao colonial dos
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poVvOos europeus sobre 0os povos e comunidades autoctones e originarios da América
Latina.

Segundo Drouin-Gagné (2014), o projeto da Amawtay Wasi:

[...] fue respaldado por un proyecto epistemol6gico Unico, proponiendo un
dialogo cientifico entre los saberes propios y los saberes occidentales, para
descolonizar la ciencia a través de una estructura curricular y metodol6gica
inspirada en la chakana andina. (Drouin-Gagné, 2014, p. 37).

Esses principios sobre os quais a Amawtay Wasi fundamenta sua proposta
educativa, politica e epistemoldgica, ttm como propdsito responder a decolonizacdo
do conhecimento e, consequentemente da instituicdo universitaria, partindo do
entendimento de que existem saberes que sdo préprios das comunidades indigenas,

0s quais devem ser investigados e valorizados. Segundo Sarango (2008, p. 59)

Nos aprestamos a desarrollar un proceso de descolonizacién de la sociedad,
de la ciencia, de los saberes y de la educacion. Los procesos colonizadores
de Espafia y de Euro-Norteamérica se caracterizan principalmente por ser
alienantes e impositivas, por lo tanto hay violencia solapada al imponernos
sutilmente su cultura y su ciencia.

Isso implica a recuperacgéo de formas diferentes de construir o conhecimento,
desde o resgate de epistemologias e concepcdes relegadas pelo paradigma
dominante. Implica converter a universidade em espaco plural e intercultural, onde se
gestam novas formas de fazer ciéncia, desde uma epistemologia decolonial que
permita o reconhecimento desses saberes relegados, outorgando-lhes valia.

Uma das formas mais expressivas de decolonizagdo da educacgao superior
esta nos ciclos de aprendizagem operacionalizados pela Amawtay Wasi. Dividida em
trés ciclos, a aprendizagem passa, primeiramente, pelo estudo da cultura e saberes
préprios dos povos indigenas, depois, pelas contribuicdes da ciéncia ocidental e,
finalmente, pelo didlogo intercultural, onde se buca a construcdo de novos
conhecimentos a partir do didlogo entre diferentes saberes numa perspectiva da
interculturalidade e da ecologia de saberes.

O referencial filosofico resgatado pela Amawtay Wasi, desde os saberes e
cosmologias dos povos ancestrais, constituiu-se um elemento fundamental para
conceber outras formas de fazer e operacionalizar o ensino superior. Além disso,

apresenta novas concepc¢des e modos do ser humano relacionar-se e entender a
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realidade, desde uma perspectiva convivencial, relacional e holistica, que se
contrapde a visdo fragmentaria e mecéanica de mundo que foi imposta como legitima
pelo pensamento cientifico moderno.

Enquanto a educacédo hegemonica visa formar o individuo com capacidades
técnicas e tecnoldgicas para competir num mundo capitalista e globalizado, a proposta
da Amawtay Wasi visa formar um individuo em sintonia com a natureza e com a
comunidade, desde onde se projeta em busca da sabedoria que potencialize o “buen
vivir’ comunitario.

Essa ideia de “buen vivir’ opde-se a concepcéo ocidental de desenvolvimento
entendido como a acumulacdo material, de riquezas e capacidade de consumo.
Segundo Sarango (2008, p. 267): “[...] Buen Vivir Comunitario, entendido este en la
realizacion material y espiritual del individuo-comunidad. Buen Vivir Comunitario o
digamos “vivir a plenitud” en un sentido mas ético que material [...]”

Na analise de Clavijo (2012, p. 48)

La UIAW, refiere al Runa (al individuo) como un ser en constante interaccion
con los elementos de la naturaleza, el cosmos y su comunidad, donde el
conocimiento surge a partir de la indagacion, reflexiéon y accién que se
desarrolle frente a cada uno de estos elementos, de lo que pueda aprender
de ellos y lo que logre descubrir, donde él se convierte en el principal
facilitador de su propio aprendizaje. El saber y el conocimiento, son fruto de
un complejo sistema de interrelacion de diversos elementos del cosmos,
donde el Runa es un hilo que se entrelaza en el gran telar de la vida, él no
construye la realidad, ni intenta modificarla, la realidad por el contrario permite
su desarrollo, sélo en el acercamiento y comprension que pueda tener de ella,
encontrara la sabiduria y el conocimiento que le permitira transcender.

Ainda segundo a autora, para entender a proposta da Amawtay Wasi em
conformidade com o pensamento andino, é preciso um distanciamento do conceito
hegemonico de individuo como controlador e dominador das variaveis da realidade,
do pensamento e da hatureza. Implica uma abertura & uma concepcao de mundo onde
0s seres humanos fazem parte de um todo, ao qual deve respeito e admiracao.

Nesse sentido, decolonizar implica libertar-se dos esquemas mentais

introjetados pela cultura hegemdnica. Por isso:

[...] a opcéo descolonial significa, entre outras coisas, aprender a desaprender
(como tem sido claramente articulado no projeto de aprendizagem Amawtay
Wasi, [...]), ja que nossos (um vasto nimero de pessoas ao redor do planeta)
cérebros tinham sido programados pela razao imperial/ colonial. Pensamento
descolonial significa também o fazer descolonial, ja que a distingdo moderna
entre teoria e pratica ndo se aplica quando vocé entra no campo do
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pensamento da fronteira e nos projetos descoloniais (MIGNOLO, 2008, p.
290)

Pensar a decoloniza¢do enquanto caminho necessario para a universidade na
América Latina implica quebrar a hegemonia da racionalidade dominante nos
programas e cursos de graduacdo e poés-graduacdo, construindo espacos para a
valorizacdo da diversidade cultural e para a visibilizacdo de outras formas de leitura
de mundo e de realidade. Implica problematizar, avaliar e analisar os impactos dos
conhecimentos produzidos nos centros universitarios, tornando-os mais condizentes
com a formacédo de uma cultura humana e a qualificacdo da vida social, politica e
econbmica das comunidades e paises.

Segundo Grosfoguel (2009), a decolonizagdo do conhecimento exige levar a
sério a perspectiva e visdo dos pensadores criticos do Sul Global, “[...] que pensam
com e a partir de corpos e lugares étnico-raciais/sexuais subalternizados”.
(GROSFOGUEI, 2009, p. 385). Nesse sentido é importante perguntar pelo espaco que
autores e pesquisadores nacionais e latino-americanos encontram nosS meios
académicos, nos curriculos e ementas dos cursos superiores. Geralmente, as
bibliografias universitarias estdo cheias de pensadores e referéncias estrangeiras que
dialogam a partir de realidades e problemas outros. Nao se questiona a relevancia
desses autores estrangeiros, mas sim, o silenciamento operado sobre os autores e
pesquisadores que pensam e refletem sobre e desde as questdes concretas da
realidade latino-americana.

Um exemplo disso ocorre na maioria dos cursos de Filosofia e Ciéncias
Humanas das universidades brasileiras, quando, pensadores e filosofos latino-
americanos tém pouco ou henhuma referéncia. Enquanto os classicos centralizam as
discussbes e estudos, sendo constantemente atualizados e interpretados para dar
conta do real, autores que problematizam e pensam essas mesmas realidades nao
logram reconhecimento sob a alega¢éo da ndo imparciabilidade cientifica, por estarem
por demais imersos na realidade que discutem.

Enfrentar o pensamento colonial ainda vigente nas instituicdes universitarias
e construir projetos decolonizadores € um desafio a ser assumido de forma coletiva
por estudantes, professores e a comunidade em geral. Para Mignolo (2014), é dificil
pensar que os dirigentes universitarios se proponham em decolonizar o saber e a

estrutura universitaria. “[...] Estes projetos provém do corpo docente e discente, ndo
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da administracdo. Seria semelhante a esperar que o Estado inicie projetos de
descolonizacdo.” (MIGNOLO, 2014, p. 01). Ainda segundo o autor “A administragcao
universitaria pode apoiar, em certos momentos, algumas iniciativas, mas nao lhe é
possivel iniciar estes projetos” (MIGNOLO, 2014, p. 01).

A decolonizagdo é um projeto que deve nascer da coletividade; deve nascer
como um amplo movimento social, na luta pela dissolugcéo da matriz colonial de poder
ainda imperante desde o ambiente académico. Um projeto de decolonizacdo da
universidade deve favorecer a construcdo de ambientes plurais, que favorecam a
interculturalidade e o didlogo de saberes na perspectiva da ecologia de saberes e da
intercientificidade

5.3 O caminho da interculturalidade

O conceito de interculturalidade & um dos elementos fundantes e
fundamentais da proposta da Amawtay Wasi. Como elemento politico reivindicado
desde o movimento e comunidades indigenas, a interculturalidade visa a construcao
de relagbes dialdgicas entre as diversas culturas existentes, o que requer uma
estrutura social e institucional sem hierarquizacao epistémica e social.

Desde a logica dos Povos Indigenas e Originarios manifesta através de suas
instituicbes e organizacdes, o desafio da interculturalidade na Educacdo Superior
implica:

[...] armar, crear, construir los espacios necesarios y propicios para hacer
realidad el Didlogo de saberes, el didlogo con equidad epistémica el dialogo
intercivilizatorio, el TINKUNAKUY de los diferentes para establecer lo justo,
lo necesario para resolver los problemas de la vida. No para encontrar la

Verdad Unica, que dice poseer el paradigma civilizatorio occidental.
(SARANGO, 2015, p. 21)

Assim as instituices interculturais indigenas como a Amawtay Wasi, apesar
de partirem da cosmoviséo e principios das comunidades indigenas, ndo negam a
importancia dos conhecimentos de matriz ocidental, j& que isso significaria uma
contradicdo do processo dialdégico proposto pela interculturalidade. Significa,
entretanto, a erradicacdo da relacdo hierarquica entre saberes que implica na

subordinag&o de um saber por outro e, a superagédo de uma Unica forma de ver e estar
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no mundo, subsituindo-a por uma visdo em que se reconhecga a diferenga em termos
de uma relagéo horizontal (MOCTEZUMA PEREZ, 2015).

Dessa forma, conforme Sarango (2015, p. 11):

La interculturalidad entonces es una propuesta de convivencia humana entre
los diferentes desde los pueblos originarios de Abya Yala. No se trata de
incluirme a alguien o absorber a alguien, se trata de coexistir como somos en
espacios donde quepamos todos. La interculturalidad con equidad, ain es un
ideal, es nuestra utopia ya vivida y creemos que de toda la humanidad.

A interculturalidade enquanto ideal a ser construido e operacionalizado, alude
a uma nova forma de relacédo social baseada na horizontalidade das relagfes, onde
todos os povos e etnias possam conviver em condigdes cognitivas, sociais e
econbmicas equitativas.

Construir uma sociedade intercultural é também umas das fun¢bes centrais
que deve ser assumida pela universidade. Contribuir para a “construccion del Estado
Plurinacional y la Sociedad Intercultural” (AMAWTAY WASI, 2016) € um dos objetivos
e missdo central da Amawtay Wasi enquanto instituicdo pluriversitaria. Os
fundadadores da instituicdo entendem ser essa umas das contribui¢cdes fundamentais
dos povos e organizac¢des indigenas para o estado equatoriano e para a sociedade
em geral.

Na Amawtay Wasi, existe um centro de saber especifico para tratar da
formacdo e dos desafios da construcdo intercultural no ambito da formacéo

académica. E o centro Ushay Yachay, que:

Tiene como desafio la construccion de la interculturalidad, esto es la
expresion igualitaria de las mas diversas culturas existentes a nivel local,
nacional e internacional; en él se articulan un conjunto de ciencias
relacionadas con las culturas, la economia, la politica, la interculturalidad,
entre otras que buscan en sus interrelaciones dar cuenta de la pluralidad
cultural del planeta. (SARANGO, 2008b, p. 52)

O estudo da pluralidade cultural do mundo oportuniza aos individuos que a
estudam, o reconhecimento da pluralidade e diversidade de crencas, costumes,
linguas, visbes de mundo, histdria e formas de organizacdo sociais existentes. Isto
gera nos sujeitos e comunidades um sentimento de “[...] respeto por otras formas de

entender e interpretar el mundo, diferentes a las propias, dandoles reconocimiento,
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pero sobre todo una capacidad de andlisis y critica frente a los factores que afectan
estas culturas divergentes.” (CLAVIJO, 2012, p. 91)

Para Mato (2009), interculturalizar as instituicbes de educacéo superior € um
elemento indispensavel para a construcdo de sociedades democraticas,
interculturalmente equitativas, pois, as universidades cumprem um papel muito
importante na formacéo de cidaddos em geral, de quadros técnicos e administrativos,
docentes de todos os niveis, enfim, das pessoas que comumente estdo a frente das
instituicdes e dos movimentos sociais.

A adocado de um viés intercultural no ensino superior possibilita a construcéo
de novos marcos conceituais, analiticos e tedricos nos quais vao se gerando novos
conceitos, categorias e novas noc¢oes de compreensao da realidade, da alteridade e
do mundo. Por isso, ha analise de Mato (2009), a educacéo intercultural deve ser
proporcionada para todos os cidaddos, ndo somente para aqueles que Sao
“diferentes” desde a visdo dominante.

Interculturalizar as instituicbes de educacdo superior, € um elemento
indispensavel e fundamental para desenvolver formas de colaboracéo intercultural na
producdo de conhecimentos em todos os ambitos das sociedades contemporaneas.
Isto demanda valorizar a diversidade e pluralidade existentes na sociedade, bem
como construir espacos de colaboracao intercultural na formacdo em educacao
superior.

Segundo Fernandes (2014, p. 11): “Entende-se por colaboracéao intercultural
arelacdo entre culturas mediante o didlogo e o reconhecimento mutuo de seus valores
e modos de vida, no sentido de se alcancar a solidariedade criativa, sem
necessariamente ocorrer a fusdo das culturas.”

Interculturalizar a educacéo superior implica criar espacos formativos e de
pesquisa proprios que equilibrem as forcas na legitimacao e validagéo epistemoldgica
dos saberes, “[...] nos quais a capacidade de tomada de decisdes e 0 exercicio do
poder sobre a selecao, organizacéo e estruturacdo desses saberes, assim como sua
forma de transmisséo e 0s processos sociais e politicos relacionados com seu uso
esteja em maos de seus promotores (WEISE, 2010, p. 02)

E necessaria uma atencdo especial para que, a interculturalidade ndo seja
mais uma figura discursiva, sem operacionalizagdo pratica, tornando-se um jargao

retérico e sem efeito na estrutura universitaria. Pois, apesar da interculturalidade ser
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um dos principios reconhecidos pelas instituicdes da maioria dos paises na América
Latina e estar presente nos discursos institucionais, na pratica, ela é dissimulada,
funcional segundo Walsh (2012), quando nao questiona as assimetrias e
desigualdades existentes na sociedade, visando assimilar o diferente, sob o discurso
da incluséo, na estrutura social e cultural dominante.

Na analise de Fernandes (2014, p. 11)

Por certo, existem experiéncias em universidades latino-americanas que se
orientam aparentemente para a interculturalidade, mas de fato se limitam a
oferecer programas de bolsas e cotas visando pequenos contingentes de
individuos de populagbes indigenas e afrodescendentes, como meio de
garantir o ingresso, aprimoramento académico e progressdo na academia.
Essas iniciativas mais comuns ndo sdo sem valor, mas sdo unilaterais e nédo
representam a colaboracdo entre diversas culturas; basicamente sé&o
iniciativas de inclusdo de individuos indigenas e afrodescendentes em
universidades "convencionais". Embora, em principio, essas iniciativas, que
garantem o0 acesso e a melhoria dos estudos de individuos indigenas e
afrodescendentes, sejam valiosas, a médio e longo prazo néo o séo, porque
nao incorporam efetivamente o conhecimento proveniente da diversidade
cultural. As ideias de colaboragéo intercultural que orientam as experiéncias
gue estudamos costumam partir da proposicdo de que a integragcdo de
conteldos de diversas origens culturais deve ser desenvolvida no ambito das
praticas pedagdgicas e de investigacdo, orientadas a evitar que uma
orientacdo cultural prevaleca sobre as demais.

Dessa forma, a necessidade de inteculturalizar a educacdo superior nao
requer apenas a inclusao de individuos culturalmente diversos em instituicdes de
ensino superior, mas implica a proposi¢cao de outras possibilidades de producéo de
conhecimentos nas universidades, através do didlogo entre varias epistemologias e
formas de conhecimento.

Nessa perspectiva, a politica de cotas raciais para acesso a universidade nao
€ uma solucéo eficaz a longo prazo para trabalhar com a diversidade cultural no ensino
superior, apesar de serem um significativo avanco conquistado pelo movimento afro

e indigena. Para Sarango (2015, p. 19):

[...] Aun cuando que, para empezar, es un avance en comparacion a lo que
no habia nada. Pero debe ser tomado en cuenta como una politica inicial
superable. Porque las cuotas practicadas como dadiva es una especie de
caridad, un paliativo, un asistencialismo demagdgico. Hasta se puede
entender como una coartada para evitar cualquier sintoma de cambio, peor
aun, cualquier transformacion de las universidades.

A alternativa € a insercdo de mudancas significativas no modo de fazer

universidade e produzir conhecimentos. Isso demanda uma revisao curricular das
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universidades, para que os planos de estudo incluam a diversidade de visdes de
mundo, valores, saberes, formas de producdo de conhecimentos, inovagdes e modos
de aprendizagem que resultem significativos para os contextos locais, nacionais e
internacionais.

Sem a transformacgéo da estrutura e da racionalidade universitéria, a politica
de cotas acaba tornando-se um paliativo, pois mantera o status quo das universidades
tradicionais, e a sua estrutura epistémica ocidentalizada. “[...] Se trata de mantener la
perspectiva de colonizacion y homogenizacion social frente a la visible realidad
cultural diversa, frente a la existencia de pueblos originarios y afrodescendientes
totalmente excluidos.” (SARANGO, 2015, p. 19)

A universidade ao impor um sé modo de formacado e aprendizagem a todos
os individuos, independente de sua origem, crencga, concep¢des de mundo, costumes,
etc., encerrando todos num mesmo molde educativo, acaba tornando-se um
mecanismo de regulacao e violéncia contra os povos e comunidades que fogem desse
molde. A politica de cotas sera eficiente se for acompanhada de uma mudanca
estrutural da racionalidade académica e no modo como o conhecimento é produzido.

Para isso, € necessaria uma mudanca estrutural nas instituicdes da sociedade
como um todo. A universidade é uma dessas instituicdes, quica uma das mais
significativas, das quais esse processo deve partir. O objetivo é mudar a base social
e assim chegar as estruturas do Estado, onde “[...] para los gobiernos de turno como
en Ecuador, la Interculturalidad se ha reducido a simple “folklore”, que “valora”
vestimentas, danzas, ponchos, sombreros [...] Es decir, la interculturalidad para ellos
es adorno [...]" (SARANGO, 2015, p. 20).

Nesse contexto, a Amawtay Wasi “[...] ha tenido el desafio de construir
interculturalidad en un pais que sigue siendo racista bajo un Estado- nacién (que sélo
es plurinacional en la letra constitucional) que impulsa un proceso de modernizacion
capitalista donde no hay cabida para el proyecto de vida de los pueblos y
nacionalidades indigenas del Ecuador.” (MOCTEZUMA PEREZ, 2015, p. 18).

5.4 O caminho do didlogo de saberes: ecologia de saberes e intercientificidade

Segundo Santos (2008) é socialmente perceptivel que a universidade ao se

especializar no conhecimento cientifico, considerando-o como Unico conhecimento
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vélido e socialmente relevante, contribuiu para a desqualificacdo dos conhecimentos
nao-cientificos e, portanto, para a marginalizagdo de grupos sociais que so tinham a
seu dispor essas formas de conhecimento.

Como ja discutido no segundo capitulo deste trabalho, a injustica social esta
assentada na injustica cognitiva, uma vez que o saber cientifico ndo esta social e
equitativamente distribuido e, os saberes que estdo a disposi¢cdo dos povos e etnias
sdo desqualificados enquanto tais pela racionalidade vigente e hegemodnica
(SANTOS, 2010). Entretanto, “[...] esta injusticia cognitiva puede convertirse en justicia
mediante la promulgacién de una ecologia de saberes [...]” (CLAVIJO, 2012, p. 51).

Para Santos (2008), a ecologia de saberes sdo um conjunto de praticas que
promovem uma convivéncia ativa entre saberes no pressuposto de que todos eles
possam se enriquecer através do dialogo, numa perspectiva de complementaridade e
vincularidade. No contexto universitario, a ado¢ao da ecologia de saberes serve de
base para a criacdo de comunidades epistémicas mais amplas que convertem a
universidade em espacgo publico de interconhecimento “[...] onde os cidad&os e os
grupos sociais podem intervir sem ser exclusivamente na posicao de aprendizes.”
(SANTOS, 2008, p. 70).

Nesse sentido, a ecologia de saberes € uma forma de extensao universitaria
ao contrario (SANTOS, 2008), quando os saberes leigos, populares, tradicionais,
urbanos, campesinos, etc, que circulam na sociedade, adentram a universidade,
tensionam o conhecimento cientifico; enriguecem-se e empoderam 0s seus
detentores.

Trazer a ecologia de saberes para dentro das universidades convencionais,
potencializa a concepcdo de uma universidade menos conectada aos designios do
mercado e, consequentemento, voltada para a emancipacéo social dos comunidades,
movimentos e individuos. A praxis da ecologia de saberes postula novas maneiras de
construcdo de conhecimentos a partir da insergcdo de conhecimentos historicamente
excluidos da producao cientifica, mas igualmente capacitados para contribuir com a
construgcdo da emancipacao social e da sociedade democrética.

E nesse sentido, os projetos de educacdo superior impulsionados pelos
dirigentes e movimentos indigenas tém insistido na idéia de dialogo de saberes

(ecologia de saberes), apontando a validade e a cientificidade dos saberes préprios
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das comunidades, colocando-os em igualdade epistémica aos conhecimentos
cientificos hegemonicos (intercientificidade).
Para Clavijo (2012, p. 52)

[...] la propuesta epistemoldgica de AW, busca generar una ecologia de
saberes que transcienda sobre la monocultura del saber y el rigor cientifico,
y se alimente de la diversidad cultural y riqueza cognitiva que contienen los
movimientos indigenas, sus principios filoséficos y la manera particular y a la
vez integradora que tienen de percibir el mundo, buscando aportar con sus
ideales a la construccién de una sociedad mas justa y democratica, que se
interrelacione y respete otras maneras de produccion de conocimiento.

A adocdo de uma ecologia de saberes permite escapar do mondlogo
monoculturalista eurocéntrico, permitindo o reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos existentes no mundo e suas interacdes, sendo a ciéncia moderna,
uma das formas de conhecimento disponiveis. A ecologia de saberes sugere a utopia
do interconhecimento e da intercientificidade.

Dessa forma, questiona-se racionalidade cientifica ocidental, ndo como uma
racionalidade invalida, mas sim, como uma racionalidade que é incompleta. Dessa
forma, € possivel posicionar os saberes indigenas, camponeses e populares na
mesma categoria e status que tem hoje o saber cientifico.

Para Clavijo (2012), a proposta da Amawtay Wasi é convergente com a
proposta da ecologia de saberes de Santos (1997) uma vez que a proposta politica e
pedagogica da instituicdo parte do principio de incompletude dos saberes, como
condicdo de diadlogo e debate entre as diferentes formas de conhecimento. Esse
didlogo ganha sistematizacdo nos ciclos de conhecimento propostos pela instituicao
para a producao de conhecimento (Runa Yachay: ou ciclo de conhecimento ancestral
gue envolve os trés primeiros semestres da formacéo académica; Shuktak Yachay:
ciclo do conhecimento ocidental, que envolve os semestres, 4, 5 e 6 e Yachay Pura:
ciclo do conhecimento intercultural, que envolve os semestres restantes).

Adotar a perspectiva da ecologia de saberes e da intercientificidade no ensino
superior, exige desenvolver um conjunto de praticas que convertam a universidade
num espacgo de interconhecimento e interciéncias. A questéo, que se coloca € como
efetivamente abrir espaco nas instituicdes universitarias para a ecologia de saberes e
para a intercientificidade? Como abrir espaco para que conhecimentos outros fagcam

parte da producdo académica sem incorrer a uma hierarquizacédo subordinada? E,
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ainda, como enfrentar a racionalidade vigente na universidade para que a mesma seja
tradutora da ecologia de saberes?

Para Santos, a ecologia de saberes € um conceito, uma proposta nova e “[...]
Como € nova, o caminho faz-se ao caminhar. Nao ha receitas de nenhuma espécie.”
(in: CARNEIRO, et al, 2014, p. 332).

Tendo em vista os autores e as fontes consultadas, a experiéncia vivida pela
Pluriversidad Amawtay Wasi plantou uma semente de utopia. Sugere que, a despeito
dos interesses do estado e do capitalismo, é possivel sim, fazer educacao superior de
maneira inovadora, descolonizada e intercultural. O estudo da experiéncia da
Amawtay Wasi, oportuniza a reflexdo sobre a possibilidade e a necessidade do
didlogo entres saberes culturalmente diversos, com base na ecologia de saberes e na
intercientificidade, como caminhos possiveis a serem trilhados pelas pluri e pelas

universidades, na busca de um conhecimento plural, efetivo e humano.
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CONSIDERACOES FINAIS

Superar o contexto de incertezas e crise da universidade latino-americana
implica reconhecer a existéncia e a proporcéo dessa crise, tomar consciéncia de suas
causas, de sua filosofia e valores implicitos e, a partir desta constatacdo, empreender
um amplo e profundo processo de reflexdo sobre os caminhos possiveis e necessarios
para a superagao das mesmas.

A discussdo em torno das racionalidades, dos paradigmas, dos valores e
principios presentes na producédo do conhecimento universitario, é imprescindivel para
que a universidade continue se inovando e atendendo as expectativas sociais e
humanas de uma sociedade que a cada dia se revela mais pluricultural, multifacetada
e diversa.

A necessaria passagem do conhecimento universitario para um conhecimento
pluriversitario, parte da construcdo de espacos plurais, de didlogo entre saberes e
conhecimentos, potencializadores de novas vias civilizatérias e de valorizagdo da
diversidade cultural do mundo, construindo alternativas contra-hegemoénicas ao
padrdo hegemonico de sociedade e conhecimento.

Desocidentalizar o pensamento, as racionalidades e as subjetividades séo
imprescindiveis para superar o perigo da razdo Unica, que implicaria em um Unico
modo de pensar, de agir, viver e sentir em sociedade. Vivenciar e valorizar a
diversidade, a multiplicidade e a pluralidade humana faz parte de um projeto de
interculturalizacédo das sociedades como um todo e, também de suas instituicdes. Um
processo necessario a ser impulsionado desde o ambito da universidade, haja vista
sua historica importancia e atribuicdes para a vida em sociedade.

Nesse contexto, as experiéncias alternativas de educacao superior surgidas
desde o movimento e epistemologias indigenas sdo um rico contributo para pensar a
universidade, ao fornecer parametros comparativos e referenciais tedricos capazes
de orientar o processo de inovacao e reestruturacao universitaria.

A experiéncia da Pluriversidad Amawtay Wasi, abordada nesse trabalho,

apesar das especificidades e dos condicionantes enfrentados no contexto



equatoriano; do pouco tempo de existéncia como instituicdo de ensino superior e do
reduzido numero de cursos desenvolvidos e estudantes, traz elementos que
possibilitam a construcdo de referencial pratico e tedrico que pode contribuir para
gerar um plano orientador de uma universidade necessaria, diversa daquela que
conhecemos e criticamos.

Uma universidade marcada pela relacdo solidaria e interativa com a
comunidade na qual esta inserida, através do intercambio e da partilha reciproca de
saberes, conhecimentos e experiéncias, com vista ao enriquecimento coletivo e
institucional. Abarcar, desde o ambito universitario a dimenséo da interculturalidade,
da partilha de saberes na producdo e socializacdo de conhecimentos, se faz
necessario para fomentar uma sociedade socialmente equitativa, sem hierarquias
sociais e raciais, acolhedora das etnias e minorias em seu interior, potencializando a
construcdo de uma cultura mais humana.

Para Bengoa (2000), os padrfes sociais dominantes e disseminados até o
momento ndo tém, essencialmente, valorizado a diversidade cultural, somente
tolerado. Embora a tolerancia, segundo o autor, seja positiva num contexto de
preponderancia da razdo ocidental, ela é insuficiente para atender os desafios
complexos do futuro. A valorizagdo pressupbe dar importancia, reconhecimento,
agregar valor e, por isso, implica na interagdo entre conhecimentos e culturas em
espacos de igualdade de condi¢des.

A racionalidade ocidental fez dos povos indigenas na América Latina, de sua
cultura, organizacao social e conhecimentos, meros objetos de estudos, relegando-os
a categoria folclorica e exdtica dentro de cada pais. Descolonizar essas relagdes, vai
mais além da tolerancia e do simples reconhecimento da existéncia de outros saberes,
mas implica a transformacdo da matriz de pensamento hegemobnico. Implica
transformar o sistema social hierarquico, racista, eurocéntrico e limitador de outras
racionalidades.

Nesse sentido, as universidades interculturais indigenas despontam como um
espaco de valorizagao da diversidade cultural e dos conhecimentos historicamente
constituido pelos povos e etnias. Pressupdem a convivéncia destes em espacos
horizontais de dialogo epistémico. Constituem-se assim, um caminho de resisténcia

aos padrdes de colonialidade do saber e a racionalidade dominante disseminada nas
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universidades convencionais, que desconsideram outras formas de conhecimento, de
saberes e visbes de mundo para além daqueles legitimados pela ciéncia moderna.

Além disso, as universidades interculturais tém se constituido um importante
instrumento politico conquistado pelo movimento indigena, na formacéao dos quadros
profissionais e de liderancas qualificadas e comprometidas com a realidade prépria
das aldeias, comunidades e povos indigenas. Transformar as condic6es de producdo
de saber é imprescindivel para transformar as condi¢cdes de poder na sociedade

Conhecer, divulgar e valorizar essas experiéncias e modos outros de fazer e
pensar a universidade e a educacdo no contexto da América Latina € um caminho
importante para a constru¢ao de novos paradigmas socioculturais e novas formas de
convivéncia em sociedade. Uma sociedade que possa se reconhecer em sua
pluralidade e diversidade, educando com base em valores que incluam as diversas
formas de saberes, experiéncias e conhecimentos disponiveis através do dialogo
intercultural. Constitui-se também, uma forma de resisténcia as formas de colonizacéo
gue se perpetuam ainda hoje de forma muito sutil através de ideologias mascaradas
e racismos velados nas politicas, instituicbes e praticas educativas.

A experiéncia da Pluriversidad Amawtay Wasi mostra por um lado que, é
possivel fazer educacao superior de uma maneira distinta ao padrdo hegeménico de
universidade que vigora na América Latina. Por outro lado, revela a urgéncia de
discusséo e adequacao dos mecanismos, concepcoes e politicas do Estado, para que,
experiéncias como essas, hdo sejam arbitrariamente fechadas e desperdi¢cadas, como
aconteceu com a Amawtay Wasi.

O debate em torno dos critérios e das politicas avaliativas levadas a cabo
pelos 6rgdos responsaveis pela avaliacdo da educacdo superior € de extrema
importancia para o desenvolvimento da educacdo superior como um todo e,
principalmente para a continuidade das universidades interculturas, haja vista que,
uma das maiores dificuldades enfrentadas por essas instituicbes é a rigidez dos
padrées e moldes hegemdnicos adotados nos processos de avaliacdo e
credenciamento das instituigdes.

No Equador, a Amawtay Wasi foi modificada em seus propdsitos originais de
tornar-se uma universidade atuante no sistema de educacdo superior equatoriano,
sendo cerceada pelas politicas de estado levadas a cabo pelo Conselho de Avaliacéo,

Acreditacdo e Asseguramento da Qualidade do Ensino Superior (CEAACES).
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Politicas que, assim como nos demais paises da América Latina, sdo, em
determinadas épocas e contextos, um reflexo dos determinismos do mercado
neoliberal e globalizado. Tais determinismos, também tém implicado, de maneira
especial, nas politicas educativas, principalmente através dos mecanismos de
avaliacao e acreditagéo, vigentes no mundo todo.

Questionar a avaliagdo que rompeu com a experiéncia Universidade Amawtay
Wasi e os modelos com os quais se avaliam as universidades em geral na América
Latina, € imprescindivel para que formas de inovacdo em educacdo superior nao
sejam desperdigadas. Flexibilizar os critérios avaliativos é importante para contemplar
as especificidades de cada instituicdo e oportunizar a insercdo de mudancas
curriculares, estruturais e funcionais.

Refletir sobre a universidade no contexto latino-americano, valorizar o
processo de implantacdo das universidades interculturais e indigenas, é essencial
para a qualificacdo ndo somente dessas instituicdes, mas também, para a qualificacéo
das sociedades e ampliacdo dos direitos dos povos e etnias que a compdem.

A emergéncia da ideia de pluriversidade apresentada pela Amawtay Wasi,
com seus conceitos, filosofia e proposta pedagdgica, tem potencial para pensar a
universidade na América Latina, ao problematizar a estrutura universitaria
convencional, mostrando que é possivel fazer educacédo superior de um modo diverso
daquele hegemdnico. Essa experiéncia pode constituir-se um importante referencial
para enfrentar a crise institucional universitaria e fomentar a construcdo de uma
sociedade intercultural e socialmente equitativa.

Apesar do tempo exiguo para a realizacdo da pesquisa sobre a Pluriversidade
Amawtay Wasi e, da impossibilidade de realizar a viagem até o Equador para
conhecer in loco a instituicdo (0 que impossibilitou o acesso e realizacdo das
entrevistas com o0s sujeitos que fazem parte da universidade), a grande
disponibilidade de documentos, bibliografias e fontes de dados foi essencial para a
compreensao e analise do caso estudado, atingindo os objetivos propostos pelo
presente estudo.

Para a continuidade e aprofundamento do estudo, considero ser importante
refletir sobre as possibilidades e limitagcdes de implantacdo da universidade indigena
no Brasil, desde a ideia de pluriversidade, como uma instituicdo capaz de trabalhar de

forma mais efetiva com a pluralidade cultural e social do pais. Por aqui, apesar da
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existéncia de diversos cursos e faculdades interculturais criadas para atender a
formacéo de professores indigenas, ainda ndo ha uma universidade propriamente
indigena.

Entretanto, em 02 de junho de 2016 a Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP) e representantes do povo indigena Paiter Surui do municipio de Cacoal
(Rondbnia), assinaram um convénio para a cria¢ao da primeira Universidade Indigena
do Brasil. Segundo o convénio assinado, a UNICAMP oferecera oficinas no Centro de
Formacao Paiter Surui para qualificar os professores indigenas que na sequéncia
formar&o a universidade.

Nesse sentido, é importante um acompanhamento coletivo da implantacéo
dessa experiéncia de universidade indigena no Brasil, bem como, a construcao de
amplo processo de de reflexdo sobre as bases e fundamentos da educacéo
intercultural e, da sua importancia para os povos indigenas do Brasil, bem como, para
a sociedade brasileira como um todo.
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