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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado tem por objetivo problematizar como préticas
religiosas das Igrejas Evangélicas Neopentecostais emergem no cotidiano como
modos de governo da populacdo juvenil empobrecida. Para tanto, parto do conceito
de governamentalidade, elaborado por Michel Foucault a partir de seu curso
“Seguranca, Territério e Populagdo” ministrado no College de France em 1978, o
qual se refere a atualizagdo e apropriagdo enquanto uma racionalidade de Estado
na modernidade de técnicas arcaicas desenvolvidas e empregadas pela Igreja
ocidental cristd ao longo da Idade Média como estratégia de conducdo da vida
individual e coletiva. Com isso, governo passa a ser entendido como aquele
conjunto de praticas postas em circulagdo quando da relacao entre sujeitos entre si
e instituicdes, que tem por objetivo conduzir e orientar sem cessar, para fins mais ou
menos definidos, desejados e previsiveis, 0 modo pelo qual pessoas e instituicdes
conduzem e tem suas vidas conduzidas. No primeiro capitulo busco dar visibilidade
a alguns momentos das relacdes e tensdes exercidas entre a Igreja e o Estado que
ao longo do percurso historico brasileiro tém contribuido para a producdo de uma
racionalidade de cuidado, protecéo e governo em torno da populacéo infanto-juvenil
empobrecida. Esses momentos emergem na escrita a partir do exercicio de rastrea-
los quando ainda designavam um jogo de for¢as dentro de um campo probleméatico
gue através de discursos e mecanismos politicos e cientificos articularam a
instauracdo de determinados modos de conceber politica e culturalmente esta
problemética. No segundo capitulo busco suscitar algumas problematizacdes sobre
como as Igrejas Neopentecostais, através de seus mecanismos e equipamentos de
evangelizagdo e integracdo da juventude, tém articulado e exercido praticas de
cuidado, protecdo, controle e investimento de jovens que participam de suas
instituicbes e programas. Para isso, parto de alguns episodios das historias de vida
de quatro jovens que possuem em suas trajetOorias a experiéncia de terem
frequentado essas igrejas e seus projetos ofertados a juventude, para interrogar e
discutir de que maneira e em que medida o discurso proferido pelas Igrejas
Neopentecotais tem sido posto em circulacdo e participado como um elemento que
compde o modo como estes jovens conduzem suas vidas.

PALAVRAS-CHAVE: Igrejas Neopentecostais, Estado, Juventude Pobre, Politicas
Publicas, Governamentalidade.



ABSTRACT

This dissertation aims to discuss how religious practices of neo-Pentecostal
Evangelical Churches emerge in daily life as modes of government of the
impoverished youth. For this, | begin with the concept of governmentality elaborated
by Michel Foucault from its course "Security, Territory and Population” taught at the
College de France in 1978, which refers to updating and ownership while a state of
rationality in modern techniques archaic developed and employed by the Western
Christian Church throughout the Middle Ages as driving strategy of individual and
collective life. Thus, government becomes understood as that set of practices put
into circulation when the relationship between each subject with other and
institutions that aims to lead and guide incessantly, for purposes more or less
defined, desired and predictable, the way in which people and institutions conduct
and have conducted their lives. In the first chapter | seek to give visibility to a few
moments of relations and tensions exerted between the Church and the State along
the Brazilian historical background have contributed to the production of a caring
rationality, protection and government around the child population impoverished.
These moments emerge in writing from the exercise of track them while still
designated a power play in a problematic field in speeches and political and scientific
mechanisms articulated the establishment of certain ways of thinking politically and
culturally this problem. The second chapter seek to raise some problematizations
about how neo-Pentecostal churches, through its mechanisms and equipment
evangelization and youth integration, have articulated and exercised care practices,
protection, control and investment of youth who participate in its institutions and
programs. For this, delivery of some episodes of the life stories of four young men
who have on their trajectories the experience of having attended these churches and
their projects offered to the youth, to question and discuss how and to what extent
the speech given by the churches Neo-pentecotals It has been issued and
participated as an element that makes up the way these young people lead their

lives.

Keywords: Neo-Pentecostal Churches, State, Poor Youth, Public Policy,

Governmentality.
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1 INTRODUCAO

Esta dissertacdo de mestrado emerge através da articulagdo de
guestionamentos de ambitos e dimensdes diferentes. Primeiro, de um lado,
guestdes formuladas a partir da minha experiéncia de trabalho no cotidiano de uma
politica publica destinada aquela juventude considerada pobre, exposta a situagdes
de violéncia e com alguma proximidade com o trafico de drogas. Segundo, por outro
lado, questdes formuladas em torno de alguns debates publicos e processos
politicos localizaveis no ambito do poder legislativo nacional, que atravessam e
compde a experiéncia democratica brasileira e a formacdo de nosso Estado e
sociedade.

Durante os anos de 2010 e 2011 trabalhei como educador social em Direitos
Humanos na Casa das Juventudes/Projeto de Protecdo de Jovens em Territdrio
Vulneravel (PROTEJO), no Bairro Guajuviras, Canoas/RS. Vinculado ao extinto
Programa Nacional de Seguranca Publica com Cidadania (PRONASCI), esse
projeto fazia parte de uma série de acdes sociais e de policiamento, visando a
reducédo dos indices de violéncia e criminalidade nesse bairro que, desenvolvidas de
modo articulado, formavam aquilo que se denominou por Territério de Paz. Nesses
anos em que foi desenvolvido no Bairro Guajuviras, o PROTEJO/Casa das
Juventudes atendeu mais do que os 400 jovens previstos pelo programa, ampliando
o seu perfil de jovem desejado para todo e qualquer jovem morador do bairro com
idades entre 15 e 24 anos™.

O percurso social formativo, como foi designado o periodo de dez meses de
atividades, dividia-se em dois ciclos de aproximadamente cinco meses cada.
Nesses ciclos os jovens participavam de atividades propostas pelos educadores,
perpassando pelos nucleos de trabalho (artistico-cultural subdividido em musica e
teatro, direitos humanos e incluséo digital), pelos eixos tematicos (direitos humanos,

juventude, género, sexualidade, violéncia urbana, trafico de drogas, saude,

! De acordo com o Edital de Selecdo de Jovens de junho de 2010, “é perfil do publico alvo do PROTEJO o(a)
jovem ou adolescente: a) Estar em situagdo de vulnerabilidade social, de risco ou de violéncia doméstica ou
urbana, conforme as diretrizes nacionais do Pronasci, Lei n2 11.530/2007; b) Possuir, na data da inscrigdo,
idade entre 15 e 24 anos, preferencialmente homens, sem vinculo escolar e ndo atendidos por outro programa
publico de assisténcia; c) Ser morador(a) do Territorio da Paz PRONASCI Guajuviras”.



educacao, trabalho etc.) e pelas diretrizes do PRONASCI?. A titulo de incentivo, os
jovens com um minimo de 75% de frequéncia recebiam uma bolsa-auxilio no valor
de R$ 100,00 mensais.

Acompanhando os jovens no decorrer desse percurso, foi possivel conhecé-
los também a partir do exercicio de suas religiosidades. Muitos eram praticantes do
cristianismo por meio das diversas Igrejas Evangélicas Neopentecostais instaladas
no Bairro Guajuviras. Na grande maioria dos casos, a filiagdo a essas instituigdes
religiosas advinha de uma espécie de heranca familiar; em outros, em razdo da
presenca de amigos e companheiros.

N&o raro, algumas tensdes protagonizadas pelos jovens que participavam
dessas igrejas surgiam nas oficinas de direitos humanos que conduzia,
especialmente quando estas abordavam questdes de género e sexualidade, mas
também quando o assunto era o uso de alcool e outras substancias, educacéo e
escola, trabalho e emprego, futuro, familia, violéncia urbana, trafico de drogas etc. E
compreensivel que abordar tais teméaticas, ainda que sob uma perspectiva de
acolhimento das multiplicidades, reconhecimento das diferencas e dentro do que o
projeto na época apostava como educacdo para os direitos humanos, fosse
bastante delicado. N&o se tratava de debates travados por professores e estudantes
universitarios, fundamentados pelos compéndios de filosofia, direito e sociologia. O
contexto era o de um projeto social, vertente de uma politica publica, destinado a
atender jovens mais ou menos portadores da insignia anteriormente citada e
moradores de um bairro, talvez mais midiaticamente do que de fato conhecido pela
sua pobreza e extrema violéncia.

O que entrava facil e rapidamente em cena ndo eram eloquentes e
requintadas elucubragfes, mas sim verdades agenciadas pela experiéncia de vida
daqueles jovens, de suas familias, amigos, bairro etc., inUmeras vezes pautadas por
uma loégica binaria entre bem e mal, certo e errado, justo e injusto, sagrado e
profano, a qual tem atravessado conflituosamente a nossa constituicdo moderna e
ocidental.

Em certa ocasido, um dos grupos me propds como atividade assistir ao filme

“Bruna Surfistinha”. Proposta que acolhi com a condigdo de que utilizassemos o

2 o . . - . . .
“(...) formacgdo cidada dos jovens e adolescentes a partir de praticas esportivas, culturais e educacionais que

visem a resgatar a autoestima, a convivéncia pacifica e o incentivo a reestruturagio do seu percurso
socioformativo para sua inclusdo em uma vida saudavel.” (Art. 8°-C, §1°, da lei 11.530/2007).
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longa-metragem como disparador para uma discussao sobre género e sexualidade.
Durante a exibicdo, uma das jovens me perguntou se poderia sair da sala
justificando que ndo se sentia confortavel com a situacéo, que sua religido nédo lhe
permitia que assistisse a filmes de tal conteudo. O desconforto apontado pela jovem
fora tamanho que no dia seguinte seus pais compareceram a Casa das Juventudes
solicitando uma reunido com a coordenacéo politico-pedagdgica do PROTEJO. A
menina tampouco se fez presente no préximo encontro do grupo, aquele em que se
discutiria o filme.

Sao episodios como este que na época me afetaram e agora passam a
compor o debate realizado nesta dissertacdo. Trajetorias de alguns dos jovens com
0S quais convivi por mais de dois anos que possuem nas Igrejas Evangélicas
Neopentecostais do bairro um lugar de referéncia, tanto em termos de participagéo
como de protecéo, para a forma como conduzem suas vidas.

Através do movimento de outorgar as relacdes exercidas entre as Igrejas
Evangélicas Neopentecostais e 0s seus jovens do Bairro Guajuviras o estatuto de
problema, fragilizo o carater de sagrado dos discursos que por e nessas instituicdes
sdo possibilitados e com isso desloco-0s a outro plano, ndo mais o da religido, de
forma que o modo como a vida nesse contexto de relacbes € conjurada e
conjecturada possa ser pensado como uma maneira de governa-la e assumindo,
portanto, contornos de algo que pode ser pensado como um problema politico.

Dessa forma, tomar esses percursos juvenis como ferramenta para
guestionar a respeito dos modos de governo exercidos pelas Igrejas Evangélicas
Neopentecostais, na medida em que, como aponta Michel Foucault (1999), la onde
se déao os efeitos do poder é que se pode de fato conhecer a que ele serve, contribui
para que a pergunta que Foucault nos faz sobre como queremos ser governados
possa ser enderecada também para aquelas esferas de poder onde as Igrejas
Evangélicas, e em especial as Neopentecostais, ja ha algum tempo tém aberto
espacos de acéao e legitimacgao politica, disputando projetos de nacgéao.

No ultimo pleito (2014), segundo noticia veiculada no portal eletrbnico da
Camara dos Deputados® em 17 de outubro do mesmo ano, de acordo com dados do

Departamento Intersetorial de Assessoria Parlamentar (DIAP) e do Tribunal Superior

3http://www2.camara.leq.br/camaranoticias/radio/materias/RADIOAGENCIA/476128-BANCADA-EVANGELICA-
TERA-74-DEPUTADOS-EM-2015.html. Acesso em: 22/01/15.
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Eleitoral (TSE)*, ao lado do icénico Pastor Marco Feliciano® foram eleitos outros 73
deputados federais representantes da organizada e combativa, Frente Parlamentar
Evangélica, ou simplesmente Bancada Evangélica.

Na politica, historicamente tem se designado por bancada o conjunto de
representantes eleitos pelo mesmo partido, partindo do pressuposto que estes
compartilham das mesmas orientacdes filosoficas, econémicas e politicas. Ja a
Bancada Evangélica ndo constitui um partido, ela € formada por representantes de
varios partidos e diversas religides, que, no entanto, compartiiham entre si
concepcdes morais e religiosas semelhantes e que passam a informar determinados
projetos politicos e econbmicos em disputa na arena institucional de
governabilidade. Em relacdo as religides que a compdem, embora a maior parte dos
parlamentares professe o neopentecostalismo, em geral dizem-se membros da
Bancada Evangélica aqueles representantes eleitos declaradamente cristdos néo
catolicos.

O portal eletrdnico de noticias UOL®, um dia apés as eleicdes, aponta que
dos 69 parlamentares evangélicos eleitos em 2010, 53% se reelegeram, ou seja, 37
deles estariam sendo reconduzidos a um novo mandato, sendo que destes 17 para
o terceiro mandato. Naquela época 0s congressistas que entram para o plenario em
razdo da legenda partidaria ndo haviam sido contabilizados. Atualmente o nimero é
de 39 deputados reeleitos e 35 novos, somando os 74 anteriormente referidos. O
numero de representantes da Bancada Evangélica devera aumentar, considerando
gue ainda existem 10 como suplentes que deverdo assumir ao longo do ano 2016.

O deputado Jodo Campos do Partido da Social Democracia Brasileiro
(PSDB/GO), na mesma reportagem apresentada pelo site da Camara dos

* Concluido o pleito eleitoral de 2014, o TSE publica documento contendo dados estatisticos sobre o referido
processo. Neste documento é possivel visualizar dados como a porcentagem de candidatos por estado, partido,
sexo, escolaridade e cor/raca; no entanto ndo € publicizada a elaboragcao de nenhum dado sobre a vinculagédo
religiosa dos mesmos. Documento disponibilizado eletronicamente em:
http://www.tse.jus.br/hotSites/CatalogoPublicacoes/pdf/informacoes dados estatisticos eleicoes 2014 web

.pdf. Acesso em: 22/01/2015.

°o Deputado Federal Pastor Marco Feliciano do Partido Social Cristdo (PSC/SP), de 07 de marco de 2013 a 26
de fevereiro de 2014, presidiu a Comisséo de Direitos Humanos e Minorias (CDHM) da Camara dos Deputados
do Congresso Nacional e em raz8o de suas propostas e posicionamentos, sobretudo em relacdo a questbes
pertinentes a homossexualidade e ao livre exercicio da orientacdo sexual, atraiu a atencdo de alguns meios de
comunicacgdo, gerou protestos e manifestacdes protagonizadas pelos movimentos sociais e pela comunidade
LGBTTT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros).

6http://eleicoes.uol.com.br/2014/noticias/2014/10/06/e|eicoes-2014-bancada-evan;zelica-reelege-
deputados.htm. Acesso em: 22/01/2015.
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Deputados, afirma que a aprovacdo do Estatuto da Familia e do Estatuto do
Nascituro continua sendo uma das principais pautas da Bancada Evangélica. O
projeto tanto do primeiro quanto do segundo tem sido negativamente criticado por
muitos movimentos sociais, em especial e respectivamente pelos movimentos
LGBTTT e feministas.

O projeto de lei 6583/2013, de autoria do deputado federal evangélico
Anderson Ferreira do Partido da Republica (PR/PE), também conhecido como
Estatuto da Familia’, apesar de conter uma série de artigos que poderiam ser objeto
de analise e discussédo, € questionado pelos movimentos LGBTTT, sobretudo, na
medida em que o seu artigo 2° reconhece como familia (...) o ndcleo social formado
a partir da unido entre um homem e uma mulher, (...), estando a especificacédo
‘homem e uma mulher’ grifados dessa maneira no préprio projeto de lei, e
impossibilitando, no minimo, o reconhecimento juridico de qualquer outra forma de
organizacao familiar, inclusive aquela entre pessoas do mesmo sexo.

Ja o Estatuto do Nascituro®, projeto de lei 478/2007, de autoria do ex-
deputado federal Luiz Carlos Bassuma, na época do Partido dos Trabalhadores
(PT/BA), e do ex-deputado federal Miguel Martini do Partido Humanista da
Solidariedade (PHS/MG), em substituicdo a projeto apresentado em 2005, é
altamente criticado pelos movimentos feministas uma vez que retira das mulheres
toda e qualquer possibilidade de interrupcédo da gravidez, mesmo aquelas
autorizadas por lei (gravidez de risco para a gestante e estupro), tendo em vista que
protege a vida desde a sua concepcéao.

Outros posicionamentos e projetos também foram objeto de polémica pela
Bancada Evangélica, como o projeto Escola sem Homofobia, material didatico
proposto pelo governo estadual de S&o Paulo para a rede de ensino publico, o qual
visava trabalhar pedagogicamente questdes relativas a orientacdo sexual e combate
as praticas de homofobia nas escolas; bem como o projeto de lei arquivado de
autoria do deputado Jodo Campos (PSDB/GO) que autorizava psicologos a
realizarem atividades clinicas de reorientacdo da homossexualidade.

Se, por um lado, recursos midiaticos e um tanto quanto estridentes e

escandalosos séo utilizados pela Bancada Evangélica no Congresso Nacional como

7http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop mostrarintegra?codteor=1159761&filename=PL+6583/20
13. Acesso em: 26/01/2015.
8http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop mostrarintegra?codteor=443584. Acesso em: 26/01/2015.
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estratégia de legitimacéo do seu poder politico; por outro, seu avanco percebido nos
ultimos anos também é expressdo da ascensdo social experimentada por essas
igrejas no pais. As Igrejas Evangélicas Neopentecostais, desde os anos 90, tém
sido constantemente assinaladas como um estrondoso fendbmeno em relagédo ao
seu crescimento. Segundo Mariano (1996), o pais aparece a0 mesmo tempo como
a maior nac&o catélica do mundo e a maior protestante da América do Sul®.

O Censo de 2010 realizado pelo Instituto Brasileiro de Estatistica e Geografia
(IBGE), naquilo que diz respeito as caracteristicas religiosas da populacao
brasileira, informa que enquanto o numero de catdlicos tem reduzido nos ultimos
anos, os evangélicos aumentaram de 15,4% da populacdo total em 2000 para
22,2% em 2010, sendo que destes 60% sdo de origem pentecostal. Em numeros
aproximados, deflagra-se um aumento de 26,2 milhdes para 42,3 milhdes de
brasileiros'®. Quanto ao rendimento mensal per capita, 60% dos evangélicos
recebem até um salario minimo.

O surgimento das Igrejas Evangélicas Neopentecostais tem sido creditado a
fundacao da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), no Rio de Janeiro em 1977.
No entanto, a propria classificacdo das denominacdes pentecostais e
neopentecostais constitui extensa e inconclusa discussdo tedrica dentro dos
campos de conhecimento que se dedicam ao estudo das religibes protestantes,
como a Antropologia, a Sociologia e a Teologia.

Parte significativa dessa literatura, ao criar categorias internas ao
protestantismo, parece acordar quando o classifica inicialmente em protestantismo
histérico e pentecostal, subdividindo o primeiro, a partir de um critério histérico-
institucional em protestantismo de migracdo ou de missao (GIUMBELLI, 2000). As
subdivisbes formuladas em relacdo ao segundo, o protestantismo pentecostal, s&o
objeto de maior debate. Mariano (2005), em sua dissertacdo de mestrado propde
gue as instituicdes religiosas pentecostais sejam classificadas em pentecostalismo
classico, pentecostalismo neoclassico e neopentecostalismo.

Sobre o pentecostalismo classico, Mariano (2004) discorre que este se inicia
com a fundacao da igreja Congregacéo Cristd no Brasil, em S&o Paulo, e da

Assembleia de Deus em Belém do Para. Ambas as igrejas foram fundadas na

o Segundo o autor, sdo mais de 50 milhdes de evangélicos no continente e o Brasil é o terceiro pais do globo em
namero de fiéis, ficando atras apenas dos Estados Unidos e da China, respectivamente. (MARIANO, 1996, p.
25).

10 Em 1991 os evangélicos representavam 9.0% da populacdo e em 1980, 6.6%.
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primeira década dos anos de 1900 por missionarios europeus que se converteram
ao pentecostalismo nos Estados Unidos e de la vieram para o Brasil e
caracterizaram-se pelo anticatolicismo, por radical sectarismo e ascetismo de
rejeicdo do mundo (MARIANO, 2004, p. 123).

O pentecostalismo neoclassico comecou na década de 1950 na capital
paulista com a chegada de dois missionarios também vindos dos Estados Unidos,
0S quais tinham como caracteristica em suas pregacdes o conteudo da cura divina,
elemento que, segundo o autor, contribuiu para o crescimento do pentecostalismo
no Brasil. O autor ainda assinala que essas igrejas evangélicas pentecostais
comecam a fazer uso do radio e da pregacdo itinerante. Destacam-se como
representantes desse periodo as instituicbes religiosas paulistas Igreja do
Evangelho Quadrangular, no ano de 1953 e Deus € Amor em 1962.

Ja as Igrejas Evangélicas Neopentecostais, diferentemente das igrejas
pentecostais classicas e neoclassicas, sado criacoes de pastores brasileiros. Pregam
a Teologia da Prosperidade, segundo a qual o bom cristdo deve ser bem-sucedido
financeiramente e nos demais aspectos de sua vida. Quanto a certo cédigo de
condutas e comportamentos, as Igrejas Evangélicas Neopentecostais costumam ser
mais flexiveis com seus fiéis, em oposicdo a rigidez ascética postulada pelas
anteriores. A estes é permitido usufruir de bens culturais e de consumo bastante
diversificados e facilmente encontrados a disposicao de grande parte da populacéo,
como diferentes estilos de cinema, literatura, musica, roupa etc. Por outro lado,
permanecem as concepcdes hegemobnicas e conservadoras em relacdo a
sexualidade, ao casamento e ao uso de &alcool e outras drogas. O modo como
muitas dessas questdes sao ajuizadas compde o0 proselitismo religioso
neopentecostal, funcionando como argumento e justificativa para a reativacdo de
praticas de exorcismo naquilo que consideram por guerra contra o Diabo e aos seus
suditos na Terra.

Em relacio a presenca da juventude nas Igrejas Evangélicas
Neopentecostais, a pesquisa “Perfil da Juventude Brasileira” do ano de 2004,
analisada em artigo pela antropéloga Regina Novaes (2004) aponta que 22% sé&o
evangélicos e destes, 15% pentecostais. Concentram-se majoritariamente nas
regides metropolitanas das grandes capitais e entre 0os mais pobres. Quanto ao
critério cor/raca, 46% se declaram negros ou pardos. Em relacdo a educacao
formal, apenas 3% sao universitarios, ao passo que 50% estdo cursando o0 ensino
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fundamental ou pararam de estudar. No mundo do trabalho, 31% afirmam trabalhar
ou ja ter trabalhado com carteira assinada e 35% com vinculo informal. Novaes
(2004) ainda destaca que outras pesquisas trazem histérias de jovens que foram
convertidos para as denominacgfes pentecostais e atribuem a estas igrejas o papel

de atuarem como “ordenadoras” de suas vidas.

Nos “testemunhos”, momento importante de seus cultos, os fiéis
dado publicamente a conhecer os problemas e as solucdes
encontradas para questdes pessoais e familiares, de ordem
financeira, afetiva, de salde, salientando questbes de uso ou

comércio de drogas e de empregos (NOVAES, 2004, p. 271).

Portanto, diante desse contexto, concebendo como objeto de analise as
relacbes entre as Igrejas Evangélicas Neopentecostais e 0s jovens que as
frequentam, esta dissertacdo de mestrado tem por objetivo problematizar como e
em que medida as praticas religiosas dessas igrejas emergem no cotidiano como
modos de governo da populacéo juvenil empobrecida.

Frente a isso, passo a fazer o exercicio tedrico-metodolégico de tomar o
pensamento de Michel Foucault (1926—1984), na medida em que o autor propde o
guestionamento ndo sé dos objetos de conhecimento e do seu estado de coisas,
mas também dos modos através dos quais tais objetos foram e tém sido
concebidos, ou seja, das condi¢cdes de possibilidade que permitiram e permitem as
suas producdes e reproducbes como respostas a determinadas perguntas. Como

compreende Revel:

Por “problematizacao” ele ndo entende a reapresentacdo de um
objeto preexistente, nem a criacdo pelo discurso de um objeto que
nao existe, mas “o conjunto das praticas discursivas ou nao
discursivas que introduz algo no jogo do verdadeiro e do falso e o
constitui como objeto para o pensamento (seja sob a forma da
reflexdo moral, do conhecimento cientifico, da analise politica, etc.)”
(REVEL, 2011, p. 123).

Nesse sentido, a no¢do de problematizacéo € importante na medida em que
me ajuda, conforme dito anteriormente, a transportar as Igrejas Evangélicas

Neopentecostais e as relacfes estabelecidas com a juventude pobre para outro
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plano, ndo mais aquele do sagrado, que se impde como inquestionavel, a priori e
para sempre admitido e submetido, nem aquele que necessita ser defendido ou
combatido, mas como algo que pode ser estranhado, colocado enquanto alvo de
analise e reflexdo, passivel de desmontagem e de reorganizacdo. Nas palavras de

Lazzarato:

(...) o poder de apresentar problemas é um poder de politizagao, isto
€, um poder de introduzir novos objetos e novos sujeitos dentro do
espaco da politica e de torna-los as balizas de uma polémica e de
uma luta (LAZZARATO, 2014, p. 127).

Para tornar possivel a problematizacdo a qual me proponho, parto do
conceito de governamentalidade, elaborado por Foucault a partir de 1978 em seu
curso “Seguranca, Territorio e Populagao” e ministrado no College de France, o qual
se refere a atualizacdo e apropriacdo enquanto uma racionalidade de Estado na
modernidade, a partir do fim do século XVI e inicio do século XVII, de técnicas
arcaicas, sobretudo, desenvolvidas e empregadas pela Igreja ocidental cristd ao
longo da Idade Média como estratégia de conducédo da vida individual e coletiva.

Essa tecnologia de poder desenvolvida pelo cristianismo refere-se aquilo que
Foucault (2008) denominou de poder pastoral ou pastorado, o qual teria por
principio a capacidade de que determinados individuos pudessem exercer um tipo
de poder sobre os outros na condi¢cdo de pastores. Em ultima andlise, o objetivo do
poder pastoral era a salvacdo e a conducdo dos individuos ao reino dos céus.
Assim, se ocupava tanto do cuidado da comunidade quanto da vida particular de
cada membro dela, constantemente e até o fim de sua existéncia. Diferentemente
do poder real que poderia exigir que os suditos se sacrificassem pelo rei, o pastor
também deveria cuidar de si e se necessario se sacrificar pela vida e salvacdo do
rebanho (DREYFUS; RABINOW, 2013).

Com isso, fundamental para o exercicio desse poder era a necessidade de
explorar o que se passava na mente das pessoas, seus segredos, suas vergonhas,
importava saber o que faziam, como faziam, por que faziam e o que pensavam e
sentiam sobre aquilo que faziam, para entdo, poder dirigi-las com maior eficiéncia.

Nesse sentido, o pastorado se encarregava, de acordo com Foucault (2008), na
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conducdo de condutas, légica individualizante que na modernidade passaria a
compor o0 modo de constituicdo dos Estados-nacéao.

Contudo, nos Estados modernos as formas e finalidades com que a logica
pastoral se apresenta ndo sdo as mesmas da Idade Média, em certa medida porque
0 préprio projeto de modernidade pressupde a separacéo institucional entre Estado
e Igreja, a qual ocorre através de movimentos mais ou menos gradativos de
secularizagéo da sociedade e laicizag&do do Estado.

Segundo Foucault (2008), na modernidade o objetivo dessa forma de poder
ja ndo é mais a salvacéo do rebanho para uma vida melhor em outro mundo, mas
sim viabiliza-la neste plano. Dessa forma, a ideia de salvacdo passa a ser entendida
como a garantia de determinados elementos compreendidos enquanto necessarios
para a manutencdo da vida, tais como alimentacdo, saude, seguranca, protecao
contra acidentes, dentre outros; fortemente vinculados com aquilo que a trajetoria da
modernidade vem construindo enquanto direitos basicos, fundamentais, humanos.
Com a racionalidade do poder pastoral reativada na modernidade o homem passa a
ser objeto de producdo de conhecimento em dois polos: um globalizador e
guantitativo, concernente a populagdo; outro, analitico, concernente ao individuo
(FOUCAULT in DREYFUS e RABINOW, 2013, p. 282).

Porém, o aparecimento e a multiplicagdo desses mecanismos e tecnologias
relativos a esse poder semelhante ao poder pastoral da ldade Média, exercido
enquanto racionalidade de Estado na modernidade, s6 foi possivel com o
surgimento da economia politica e da categoria populacdo na medida em que esta
passa a ser entendida tanto na sua dimenséao biologica quanto politica.

A populacédo da qual a governamentalidade vai se ocupar compreende entao
a quantificacdo de individuos dispostos em um territorio e atrelados a este por meio
de vinculos de pertencimento socioculturais, politicos e juridicos, conhecida, ao
mesmo tempo, a partir de suas caracteristicas bioldégicas enquanto espécie, tais
como sexo, idade, raca, expectativa de vida, exposicdo e propensdo a certas
enfermidades, e objeto de verificagdo quanto a comportamentos apresentados mais
ou menos semelhantes, esperados e estimulados, frente a uma série de fenbmenos
também sociais, econdmicos, politicos, geograficos, climaticos etc. Em outras
palavras, a populacédo serd aquilo que nos Estados modernos € tomado enquanto
sujeito e objeto da producdo de conhecimento, calculo estatistico e alvo de
intervencéo e investimento.
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A populacédo é um conjunto de elementos, no interior do qual podem-
se notar constantes e regularidades até nos acidentes, no interior do
gual pode-se identificar o wuniversal do desejo produzindo
regularmente o beneficio de todos e a propésito do qual pode-se
identificar certo nimero de variaveis de que ele depende e que sao
capazes de modifica-lo (FOUCAULT, 2008, p. 97-98).

(...) no caso da populagcdo tem-se algo bem diferente de uma
colecdo de sujeitos de direitos diferenciados por seu estatuto, sua
localizac&o, seus bens, seus cargos, seus oficios, mas um conjunto
de elementos que, de um lado, se inserem no regime geral dos seres
vivos, e, de outro, apresentam uma superficie de contato para
transformacBes  autoritdrias, mas refletidas e calculadas
(FOUCAULT, 2008, p. 98).

Posto isso, por governamentalidade compreendo a construgdo e o
movimento de pensamento ou racionalidade que foi se disseminando pela
modernidade — tanto em termos de estrutura e organizacdo, quanto em termos de
fundamentacéo da sua razdo de ser —, tornando assim possivel a formulacdo e a
implementacdo de estratégias e taticas, sobre determinada populacdo, visando
atingir objetivos e finalidades bem especificos, previamente definidos e
relativamente previsiveis quanto aos seus resultados, e que, por fim, tém na
instituicdo familiar o seu principal perimetro e area de atuacdo, o segmento a partir
do qual sera possivel governar.

Atreladas a nocdo de governamentalidade, estdo a disciplina e a biopolitica,
compreendidas como a forma pelas quais esta é exercida. Para entendé-las é
importante ressaltar que, muito embora, tenham emergido em contextos temporais
diferentes, uma néo é superada pela outra, de modo que a partir de dado periodo da
experiéncia Ocidental se colocam como coexistentes e complementares, nunca
como contraditorias e paradoxais.

O mecanismo da disciplina emerge com maior intensidade, ao longo dos
séculos XVIII e XIX até o inicio do século XX. Durante esse periodo, a l6gica que vai
informar o modo pelo qual o governo dos individuos sera exercido é a da vigilancia e
a da correcdo, e as estruturas que a viabilizardo serdo as instituiches de

confinamento. Assim, a vida dos individuos, sustentada por uma compreensao
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biologica e de uma sucessao de eventos lineares, sera fragmentada em etapas que
definirdo, para alguns mais e para outros menos, onde, quando e COmo Seus Corpos
e suas existéncias serdo individualizados e, assim, administrados. Na sociedade
caracterizada pela tecnologia disciplinar, os sujeitos passarao suas vidas entrando e
saindo, permanentemente, de uma série de instituicbes, a familia, a escola, o
exército, a fabrica — vigilancia —, se necessario o hospital e para quando falharem
com esse projeto, a prisdo ou o hospital psiquiatrico — correcgao.

Ja a biopolitica emerge com maior amplitude apdés a Il Guerra Mundial,
anunciando o declinio da disciplina, ainda que n&do pressuponha o0 seu
desaparecimento. Esse outro mecanismo de poder, argumentado no dispositivo da
seguranca e dependente da nocdo de populacdo, se constituirA como modo de
governo, nao mais pela logica da individualizacdo do sujeito e do seu confinamento.
Na biopolitica, o controle exercido ndo esta mais no nivel do corpo e administrar ndo
€ mais o verbo imperativo. A palavra de ordem € gestédo e o verbo € gerir. Gerir ndo
0 sujeito corporificado e individualizado, mas sim esse conjunto de multiplicidades
mais ou menos atravessadas e expostas a toda uma sorte e série de elementos
variaveis, e a0 mesmo tempo repetitivos, que é a populacéo.

Portanto, para a biopolitica as instituicbes fechadas ndo serdo mais
imprescindiveis, a gestdo da populacdo se dard no espaco aberto, a partir da
producdo de saberes estatisticos e demograficos (como natalidade, mortalidade,
expectativa de vida, empregabilidade), que estabelecerdo, ao nivel da populacéo, o
normal e o anormal, o aceitavel e o inaceitavel. Nesse sentido, difere também da
disciplina, uma vez que esta busca, ao fim e ao cabo, o enquadramento do corpo
individual dentro da norma, processo de normatizacdo, ao passo que para a
biopolitica importa a regulacdo, a modulacéo, da diferenca e dos comportamentos

dentro de uma margem estabelecida, processo de normalizagao.

A disciplina configura-se pela constituicao de um corpo domesticado
mediante a organizacdo do espaco e do tempo no interior das
instituicbes, jA a biopolitica distingue-se pelo aparecimento da
populacdo, modulada por mecanismos de regulacdo perante uma
pratica de governo e norteada pela formagdo de um conjunto de

saberes estatisticos e demogréficos (HUR, 2012, p. 203).
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Se para a disciplina a alegoria fundamental era a priséo, para a biopolitica € a
empresa. A era da biopolitica vai pouco a pouco incorporando nas instituicdes
tradicionais sua légica empresarial e o poder que as primeiras desenvolviam, em
tempo e espacos definidos, ultrapassara seus limites espaciais e temporais. Nessa
sociedade, fundada sob a égide do neoliberalismo, tanto como racionalidade
econdmica quanto politica, o0 modelo de subjetivacdo dominante, ao qual cada um
acabara sendo, em certa medida, compelido a exercer, sera 0 homo oeconomicus.
Sobre essa figura, na modernidade, inspirada no homo oeconomicus classico,
aquele que se colocava como parceiro nas relacbes de troca, Foucault (2008)

destaca algumas diferencas:

No neoliberalismo — e ele ndo esconde, ele proclama isso -, também
vai-se encontrar uma teoria do homo oeconomicus, mas o homo
oeconomicus, aqui, ndo é em absoluto um parceiro da troca. O homo
oeconomicus é um empresario, e um empresario de si mesmo. Essa
coisa € tdo verdadeira que, praticamente, o objeto de todas as
andlises que fazem os neoliberais sera substituir, a cada instante, o
homo oeconomicus parceiro da troca por um homo oeconomicus
empresario de si mesmo, sendo ele préprio seu capital, sendo para
si mesmo seu produtor, sendo para si mesmo a fonte de [sua] renda
(FOUCAULT, 2008, p. 311).

Diante disso, nesta dissertacdo de mestrado, governo passa a ser entendido
como aquele conjunto de préaticas em certa medida instituidas e institucionalizadas,
postas em circulacdo quando da relacdo entre sujeitos entre si e instituicdes como
familia, escola, igreja, politicas publicas etc., que tem por objetivo conduzir e
orientar sem cessar, para fins mais ou menos definidos, desejados e previsiveis, 0
modo pelo qual pessoas e instituicdes conduzem e tem suas vidas conduzidas.

Tendo em vista que a partir da escrita empregada neste trabalho procuro
compor com o oficio de pesquisador a minha experiéncia pregressa de trabalhador
e educador social em Direitos Humanos da Casa das Juventudes/PROTEJO, dou
especial atencdo a processualidade do conhecimento produzido, privilegiando “a
trama que acompanha o ato de conhecer e de criar mundo, pois assim nos

aproximamos do que engendra o pessoal e o coletivo; aproximamo-nos do
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conhecimento concreto e articulado que tem efeitos politicos, éticos e estéticos”
(POZZANA, 2013, p.327).

Desta forma, organizo esta discussdo em dois capitulos, de modo que no
primeiro busco problematizar como a partir dos diferentes arranjos institucionais
constituidos entre Estado e Igreja, em especial a Igreja Catdlica Apostolica Romana
brasileira, desde a aurora republica e incorporacao politica do principio da laicidade
até a atualidade democratica, as tensdes, aproximacdes, distanciamentos e rupturas
entre essas duas instituicbes contribuiram para a producdo de praticas de cuidado,
controle, protecédo e investimento destinadas a nossa juventude pobre.

No segundo capitulo, passo a tomar episédios das trajetérias de vida de
guatro jovens que participaram da Casa das Juventudes/PROTEJO, frequentadores
das Igrejas Neopentecostais do bairro aonde moram, como ferramenta para
interrogar e visibilizar por meio de que estratégias e mecanismos praticas de
cuidado, protecdo, controle e investimento sdo postas em circulacdo por essas
igrejas em direcdo a juventude pobre, constituindo nesse contexto modos de
governo e de producao de subjetividades dessa populacao.
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2 ESTADO, IGREJA E GOVERNO DA JUVENTUDE POBRE

Neste primeiro capitulo busco dar visibilidade a alguns momentos das
relacbes e tensOes exercidas entre a Igreja e o Estado que ao longo do percurso
histérico brasileiro tém contribuido para a producédo de uma especifica racionalidade
de cuidado, protecdo e governo em torno da populacédo infanto-juvenil empobrecida.
Esses momentos emergem nesta escrita a partir do exercicio de rastrea-los quando
na histdria ainda designavam um jogo de forcas dentro de um campo problematico
gue através de discursos e mecanismos politicos e cientificos articularam a
instauracdo de determinados modos de conceber politica e culturalmente esta
problemética. Com este movimento de problematizar aquilo que pode nos aparecer
como dado, essencial, progressivo e Obvio, suscito justamente a desnaturalizacao
dessa historia, interrogando quais foram algumas das condicGes de possibilidade
gue a tornaram possivel do modo como tradicionalmente a conhecemos hoje e
guestionando, concomitantemente, se necessariamente assim ela precisa continuar.

Dessa forma, inicio minha discussao apontando como as disputas por poder
e territério entre o Papado e o Sacro Império Romano-Germanico na Baixa ldade
Média enfraquecem ambos e conduzem o segundo a sua derrocada, fazendo
emergir os Estados Nacdo e as nocdes de pluralismo e liberdade religiosa. Em
seguida passo pela Reforma Protestante, com o intuito de mostrar como esse
movimento contribuiu para o fortalecimento politico e econdmico desses Estados e
da burguesia europeia. Esses acontecimentos se fazem importantes na medida em
gue participam da viabilizagcdo daquilo que mais tarde aparece conjugado em solo
brasileiro como liberalismo politico-econdmico e laicidade. Destacar a presenca
desses discursos na formacédo do Estado brasileiro € importante quando o que se
objetiva é discutir os deslocamentos que a relacdo entre Igreja e Estado sofre ao
longo de nossa histéria e como estes movimentos vao se traduzindo nas praticas de
governo da populacao infanto-juvenil.

Tendo isto em vista e considerando ainda que até o inicio do periodo
republicano foi a Igreja Catdlica enquanto parte integrante do Estado, especialmente
atravées da figura das Santas Casas de Misericordia, quem se dedicou a
administracdo do contingente populacional carente, empobrecido e marginalizado,
desenvolvo minhas problematiza¢gbes apontando, de um lado, como a afirmagéo do
principio juridico e politico da laicidade, verificados desde a primeira Constituicao
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republicana de 1891 até a Carta Magna de 1988, junto de um processo — em termos
— de secularizacdo de nossa sociedade, ao posicionarem e reposicionarem as
relagbes politicas entre Estado e Igreja foram influenciando, bem como sendo
influenciadas, na producdo de uma racionalidade de cuidado, prote¢ao e governo da
infancia, adolescéncia e juventude brasileiras. Para a consecucdo em paralelo
desse movimento tomo como principais materiais de analise os coédigos e
legislagbes destinados a formulagdo de direitos, normas, praticas e politicas
dirigidas ao governamento das popula¢cées em questdo, desde Cédigo de Menores
de 1927, Estatuto da Crianca e do Adolescente (1990) até o Estatuto da Juventude
promulgado em 2013.

2.1 QUESTOES DE OUTRORA E ALEM-MAR: Apontamentos histéricos sobre

as tensdes politicas entre Estado e Igreja na Europa

Durante o periodo conhecido por Alta ldade Média existiram discussfes e
processos em torno da separacdo institucional entre Igreja e Estado, o que ja de
antemdo nos indica que, desde muito tempo, as relagcbes entre essas duas
instituicbes sdo existentes e constantes, sendo em alguns momentos de
proximidade e certa tranquilidade e em outros de distanciamento e tensa
conflitualidade. Nos séculos posteriores, a Igreja e o Estado, os dois grandes
poderes institucionais da época, representados pelo Papado Catdlico e o Império
Romano-Germanico, entram em disputa tendo como um dos efeitos o
enfraguecimento e a decadéncia mutua, em algum nivel, de ambos. Tal disputa
contribuiu para a emergéncia dos poderes nacionais, os Estados Nacdo, através
das figuras dos reis e reinados.

Lacerda (2014) explica que o Papado, o Papa e o Bispo de Roma enquanto
instituicdo em si mesma e 0 seu poder exercido, entra em crise, sobretudo em
relacdo a sua autoridade moral, passando a assumir cada vez mais um papel
meramente politico, disputando territorios com os reinados e outras formas de
organizacdo politica e territorial existentes na época. Neste ponto é importante
destacar que o Império Romano-Germanico, por vezes chamado de Sacro Império

Romano-Germanico, ndo era necessariamente interdependente a Igreja Catdlica
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Apostdlica Romana. Como um império que ao longo de sua histéria (962-1806) foi
formado internamente por diferentes modelos de organizacao politica e o qual teve
sua extensdo de dominio territorial alterada por uma série de vezes; o que acontecia
era que algumas regides, sob o estatuto de reinos, principados, ducados etc. se
encontravam ou ndo, em tempos distintos, atrelados ao Catolicismo.

O autor ainda chama a atencéo para o fato de que neste periodo, muitas das
instituicbes catdlicas locais, algo semelhante ao que atualmente constituem as
paréquias ou entdo os sinodos, a exemplo das igrejas de confissdo luterana,
acabaram se vinculando aos poderes e lideres temporais, ou seja, aos soberanos
de carne e 0sso, caracterizando-se assim enquanto igrejas nacionais, submetidas
ao poder do Estado Nacao em que se encontravam. Sobre esse processo, Giumbelli
(2002) aprofunda quando afirma que na passagem para a Modernidade a Igreja
teria perdido relativa porém significativamente a sua funcéo de agente organizador e
unificador da vida em sociedade. Como efeitos disso teriam surgido dois
importantes discursos que atuariam, em certa medida, em uma reordenacédo das
relacbes entre Estado e Igreja; os quais inclusive contribuiriam mais tarde para a
argumentacao dos direitos humanos e das modernas democracias. O aparecimento
das igrejas nacionais, processo incessante de divisdo institucional (GIUMBELI,
2002, p. 28) acarretaria no pluralismo confessional, ao mesmo tempo em que a
adesdo a determinada crenca religiosa se fundamentaria na consciéncia individual,

decorrendo dai a liberdade religiosa.

A modernidade significaria apenas uma mudanca no estatuto e na
configuracdo desse dominio: antes, dimensdo estruturante e
constitutiva da vida social; depois, esfera subordinada, ela mesma
fragmentada institucionalmente e dependente da crenca que funda
as adeso0es individuais. (GIUMBELLI, 2002, p. 28).

A Reforma Protestante, levada a cabo no inicio do século XVI, é apontada
como o0 acontecimento mais simbolico para este contexto. O movimento reformista,
gue questionou determinadas praticas da Igreja Catdlica, defendia, em linhas gerais,
gue o exercicio da fé e da religiosidade, bem como a salvacdo do homem por Deus,
nao dependiam, necessariamente, da avaliagcdo e juizo de um terceiro para iSso
investido. As 95 teses, apregoadas por Martinho Lutero na Catedral de Wittenberg,
na Alemanha, e condensadas em cinco principios, postulavam que a fé por ela
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mesma, independente da realizacdo de boas obras, conduziria a salvacdo; que
somente a Biblia contém a verdadeira palavra de Deus, podendo ela ser
diretamente acessada pelos cristdos; que na relacdo entre Deus e a humanidade,
Cristo é o unico e legitimo mediador; que apenas Deus pode decidir pela salvagédo
de suas ovelhas e rebanho, de modo que nada nem ninguém é capaz de interferir
na sua decisao e; por fim, que somente Deus pode ser glorificado.

Essas novas concepcgdes, ao mesmo tempo em que recolocaram a relacao
dos homens com o divino, produziram também modifica¢cdes nas relagdes temporais
entre 0s homens, gerando certa desobrigacdo destes com a doutrina catdlica. Na
época, a Igreja de Sado Pedro, atuava como reguladora das praticas econémicas
através do “justo preco”, nogao elaborada com base nos valores morais e religiosos
cristdos, na medida em que condenava, paradoxalmente, a exploracdo e o acimulo
de riquezas“. Neste sentido, esse “catolicismo econdmico” consistia em um desafio
gue precisava ser superado para o0 desenvolvimento do capitalismo e
consequentemente para o aparecimento dos Estados Nacdo e da burguesia
europeia enquanto forcas econdmicas, politicas e sociais.

Com isso os principes e territorios da Europa Germanica foram se
convertendo ao luteranismo, ainda que o soberano tenha permanecido catélico; e o
principio que organizava a relagdo entre religido e territorio era o “cuius regio, eius
religio”, ou entédo “tal € o rei, tal é a religiao” (LACERDA, 2014). Contemporaneos ao
movimento reformista luterano, ainda que motivados por contextos sociais e
politicos relativamente diferentes, outros processos de surgimento e incorporacéo
de igrejas locais aos Estados Nacdo, submetendo-as ao poder politico instituido,
ocorreram na Europa do século XVI.

Na Inglaterra de 1534, o Rei Henrique VIII rompe com a Igreja Catélica e
funda a Igreja Anglicana, também conhecida por Episcopal. Igreja Nacional na
medida em que passa a ser a igreja oficial daquela porcdo da ilhas britanicas,
postulando doutrina e liturgia proprias. O Rei passa a ser também o chefe religioso e
0 poder real a ter jurisdicdo sobre questbes de ordem espiritual, de modo que a
heresia é tomada como crime analogo ao de traicdo e aqueles que ndo se

submetiam ao anglicanismo, os nao-reformistas e papistas, eram reprimidos.

1 Importante ressaltar que durante a ldade Média e na passagem desta para a ldade Moderna, as
relacdes sociais estavam organizadas em estamentos rigidamente determinados, de modo que este
poder exercido pela Igreja sobre a vida econémica nao visava a divisdo igualitaria das riquezas entre
0s homens e sim a continuacéo da ordem estabelecida.
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Na Franca a historia se deu de um modo um pouco mais descontinuo. Estado
aonde na época prevalecia o catolicismo, o movimento inicial foi de incorporacéao da
Igreja Catdlica enquanto igreja nacional e os huguenotes, protestante franceses
dotados de poder politico e militar passaram a ser perseguidos, culminando no
histérico massacre da Noite de S&o Bartolomeu em 24 de agosto de 1572.
Posteriormente, como estratégia para colocar fim a esses conflitos religiosos, a
Franca passa a ter duas igrejas submetidas ao soberano, a Catdlica e a Protestante,
predominando, no entanto, influéncias e aliancas mais sélidas com a primeira. O
documento que formalizou o acordo foi o Edito de Nantes em 1598. Contudo, o
mesmo teve seus efeitos anulado anos mais tarde e o Edito de 1685 recoloca a
Igreja Catolica como igreja nacional.

Essas constantes tensdes e rearranjos institucionais entre Estado e Igreja
imersas no Hexagono francés foram servindo de subsidio para que junto com outros
efeitos da Revolucdo Francesa, na Declaracdo dos Direitos do Homem e do

Cidadéao de 1789, certa nocao de pluralismo religioso fosse reconhecida.

Art. 10° - Ninguém pode ser molestado por suas opinides, incluindo
opiniBes religiosas, desde que a sua manifestacdo ndo perturbe a
ordem publica estabelecida pela lei (Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidaddo de 1789).

Conforme aponta Giumbelli (2002), permanece a hegemonia catélica em
territdrio e politica francesas, no entanto esta declaragdo reconhece a liberdade da
pratica dos cultos religiosos catélicos, luteranos, calvinistas e judaicos. Com isso 0
gue se tem é um pluralismo religioso limitado, na medida em que tais instituicdes
eclesiasticas eram mantidas pelo Estado, passiveis de sua intervencdo e a ordem
publica € tomada enquanto fronteira para definir quais praticas e manifestacdes
religiosas se enquadram ou escapam da norma juridica.

Relembrar tais episédios, ainda que brevemente, ajuda a compreender que
no¢cdes como laicidade, liberdade e pluralismo religioso nem sempre fizeram parte
do nosso cotidiano, tampouco podem ser tomadas como conquistas historicas que
nos libertaram de um governo arcaico e autoritario exercido pela Igreja assinalando
um processo evolutivo da humanidade. Pelo contrario, desvelam um complexo jogo

de tensdes politicas, econdmicas, culturais e subjetivas que a partir de
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determinadas condi¢cdes de possibilidade emergem com mais ou menos forca, em
distintas posicdes, articulando diversos interesses e, consequentemente, produzindo
0S mais variados efeitos.

Isso se faz importante na medida em que o que proponho a seguir é ao
mesmo tempo reconhecer e estranhar as relacdes entre Igreja e o Estado brasileiro
para problematizar o modo como o jogo de for¢as entre estas instituicdes passou a
contribuir no modo como nossa sociedade tem pensado suas préaticas de

assisténcia, cuidado, protecao e controle da populacédo infanto-juvenil.

2.2 ENTRE A CRUZ E A ESPADA: Tensdes entre a Igreja Catdélica e o Estado na

emergéncia da protecdo social ainfancia e a adolescéncia no Brasil

Ainda na primeira metade do século XIX, as praticas de cuidado e protecao
em torno da infancia, reconhecidas por lei, articulavam-se nas relacdes entre Estado
e Igreja. Se de um lado o Estado responsabilizava-se pela manutencéo financeira
dos estabelecimentos criados para abrigar a infancia, por outro a Igreja preocupava-
se com desde a administracdo desses locais até efetivamente com aquilo que se
compreendia por cuidado e protecdo dessas criancas. Na época, tais praticas,
fundamentadas na ideologia cristd da caridade, se constituiam por meio de
instituicdes religiosas catolicas que recolhiam as criancas 6rfaos e/ou abandonadas
nas ruas das cidades brasileiras.

Essas praticas remontam ao Brasil Colénia (1500-1822), quando a Igreja
Catdlica era a unica integradora entre indios, negros e o modelo de organizagéo
social branco e europeu que se impunha através dos portugueses. Silva (2014)
explica que essa integracdo era feita através de seminarios religiosos ou pela
educacéo e catequizagcao exercida pela Companhia de Jesus. Quanto ao cuidado e
protecdo daqueles que eram percebidos como desassistidos, infortunados ou
miseraveis, este era realizado principalmente pelas Santas Casas de Misericordia.
Segundo Abreu (2001), as Santas Casas de Misericordia inicialmente se constituiam
como confrarias de leigos, sendo que todo aquele individuo tomado por um espirito
de fraternidade poderia contribuir, o que fez com elas caissem nas gragas da Coroa

Portuguesa e do Papado e por estes sendo incorporadas. As primeiras surgiram em
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Lisboa por volta de 1498 e em menos de um século formavam uma poderosa rede
de caridade com mais de cem unidades em Portugal e cinquenta em suas colbnias
e territérios ultramarinos. No contexto das grandes navegacoes ibéricas, invasao e
colonizacdo de territérios além-mar, aliam-se interesses politicos e religiosos, se
para a Coroa Portuguesa era econdmica e politicamente interessante a expansao
de seus dominios territoriais, também era para a Igreja Catdlica a expanséo da fé

cristd sobre a Terra.

A responsabilidade pela organizagdo religiosa das terras
conquistadas obrigava a Coroa portuguesa a financiar as estruturas
eclesidsticas que se implantavam nos territdérios ultramarinos,
dotando igrejas paroquiais e conventos, concedendo esmolas a
frades e a missionarios, pagando o vencimento dos clérigos, do
meirinho e do pai dos cristdos (ABREU, 2001, p. 595).

Ainda com Abreu (2001), chamo a atencéo para o fato de que diferentemente
das outras colbnias portuguesas, as Santas Casas de Misericordia no Brasil
aparecem quase cinquenta anos depois da invasdo portuguesa, quando a coldnia ja
gozava de certa valorizacao e rentabilidade econémica, bem como de uma estrutura
politica e administrativa organizada através das capitanias hereditarias, o que
segundo a autora contribuiu para o desenvolvimento e legitimacdo dessas

instituicdes ao longo da histéria de nosso pais.

No outro extremo do império, no Brasil, a Misericordia de Séao
Salvador da Bahia surgira, provavelmente, em 1542, seguida da de
Santos, talvez, em 1543 (Pinto, 1958, p. 25), e da do Rio de Janeiro,
menos de duas décadas depois. Em 1584, segundo o testemunho
do padre Anchieta, j& havia Misericordias em todas as capitanias
brasileiras (ABREU, 2001, p. 596, apud Harold e Nizza da Silva,
1986, pp. 531-2).

Até o final do periodo colonial, as Santas Casas de Misericérdia detinham o
monopolio do que pode ser compreendido como assisténcia. No decorrer dessa
trajetéria o seu campo de atuacdo foi expandido, a assisténcia prestada ndo se
resumia mais somente aos membros das confrarias e seus familiares, mas também

aos doentes, presos, mulheres vilvas e orfas, criangcas abandonadas e os hospitais
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gue nas colbnias serviam basicamente aos militares com ferimentos e debilidades
ocasionadas pelas guerras, foram progressivamente anexados aos dominios
administrativos e de trabalho das Misericordias, passando a serem oferecidos como
servicos prestados ao publico em geral.

Rizzini (1993) aponta que somente na segunda metade do século XIX
comeca a se pronunciar um debate em torno da criacdo de uma rede de ensino
publica que ampliaria 0 acesso da populacdo a educacdo. Nesse periodo, a
concepcao de um espaco voltado para o ensino de criangas ndo era concebida sem
o entendimento de que era necessario forma-las tanto intelectual quanto
moralmente. No entanto, Bulcdo (2002) ndo deixa esquecer que nas décadas
seguintes tal debate foi enfraquecido, dando lugar a politicas que baseadas na
origem socioeconémica e familiar das criangas as discriminavam entre criancas e
menores.

A segunda metade do século XIX traz importantes transformacdes estruturais
para a sociedade brasileira. Na génese dessas transformacdoes estava a
necessidade do pais se adequar a ordem politica e econdmica internacional ainda
em processo de consolidacdo. No campo politico o modelo era o republicanismo e
no econdémico o liberalismo. O movimento que em 1889, através de uma
proclamacdo com contornos de golpe, faz nascer a republica tupiniquim, vinha
sendo gestado em diversos setores sociais ja ha alguns anos.

De acordo com Bulcdo (2002), a partir de 1850 ganham for¢ca no ambito do
direito brasileiro discussdes referentes aos escravos e seus filhos. Em 1871
promulga-se a lei do Ventre Livre, a qual garantiria a liberdade aos filhos de
escravos nascidos desde entdo. Ainda com a autora, essa lei desloca as
preocupacdes com o futuro dos filhos dos escravos da esfera privada, antes
determinado pelas familias donas de seus corpos, para o Estado.

Mais tarde, em 1885, entra em vigor a lei dos Sexagenarios, com a qual os
escravos com mais de 65 anos estavam liberados de suas obrigacdes; porém, ao
contrario do que se pode pensar, a lei Saraiva-Cotejipe, como também ficou
conhecida, ndo objetivou reconhecer o direito a qualquer coisa proxima de uma
aposentadoria ao negro trabalhador escravo, apenas compreendeu que para 0S
senhores brancos a relagéo custo-beneficio em manter um individuo envelhecido e

com rendimento decrescente nas lavouras ndo se sustentava.
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Os debates em torno da condicdo de vida do negro escravo na sociedade
tem seu auge em 1888, quando é assinada a Lei Aurea e o regime escravagista €
formalmente abolido no pais. Com isso, aproximadamente meio milhdo de pessoas
automaticamente deixam de ser escravas e passam a ser méo de obra assalariada
em potencial, que acabavam, na maioria das vezes, por perambular sem trabalho e
sem moradia pelas ruas das principais cidades brasileiras.

Paralelamente a esses movimentos abolicionistas, a segunda metade do
século XIX também € marcada pela intensificacdo do movimento de imigracao
europeia a partir de 1870. Esses imigrantes, provenientes de paises como
Alemanha, Itlia e Poldnia, eram inicialmente levados para trabalhar no campo, em
especial nos cafezais paulistas, e posteriormente como massa proletéria para o
recente processo de industrializagéo brasileiro.

A articulacdo desse contexto de transformacdo da méao de obra escrava em
liberta, a chegada de imigrantes europeus para trabalharem no campo e na cidade e
a intensificacdo de um recente processo de industrializacdo contribuiram, em um
primeiro momento, para 0 aumento da mao de obra assalariada disponivel e, em um
segundo momento, para o rapido esgotamento desse mesmo mercado de trabalho.

Tais acontecimentos contribuiram para que em 1889 fosse proclamada a
republica. De acordo com Villa (2011), o velho regime monarquico estava
socialmente deslegitimado. Ao mesmo tempo em que perdia cada vez mais 0 apoio
dos escravocratas, ndo conseguia se sustentar dentre os nomes que a nova
economia do café colocava em cena. Porém, conforme o autor, até aquele
momento, a ideologia republicana ndo fazia eco no discurso politico brasileiro.
Conta que, dos 125 parlamentares eleitos, apenas dois eram republicanos.

No entanto, o que tornou possivel a passagem quase que da noite para o dia
de um Brasil monarquico para um republicano teria sido o medo das elites de que a
coroa, afim de assegurar a sua manutencdo no poder, implementasse reformas
econOmicas e sociais. Além disso, a ideia de uma republica organizada no modelo
de uma federacdo redistribuia o poder até entdo mais centralizado nas maos do
Imperador que, ndo por coincidéncia, passou a ser exercido pelos membros das
antigas oligarquias regionais.

Posterior a instauracdo da ordem republicana, dois movimentos de
adequacao da sociedade ao novo regime serdao importantes na medida em que
contribuiram na elaboracdo do modo como o pais vai administrar 0os seus
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desafortunados de toda ordem. Em 1890, se edita o Cddigo Penal, que além de ser
0 primeiro em nossa historia a versar sobre a matéria, foi também a primeira lei de
carater permanente a ser promulgada pela recente republica. De 1889 até 1890
foram publicados inUmeros decretos, a maioria em caréater provisorio, criando desde
cargos publicos até feriados e simbolos como as armas, a bandeira, o braséo e o
hino nacional. Com os cargos, 0 que se queria era afastar cada vez mais qualquer
intento de retomada do poder pela familia real; e com os simbolos, a legitimacéo do
novo regime perante a sociedade.

JA um Codigo Penal, em 1890, deixava claro o quao importante e
interessante era organizar como a penalidade passaria a ser administrada.
Lembremos que nesse periodo uma horda de pretos pobres e desempregados
vagavam esfomeados e sem rumo pelas ruas, becos e vielas das cidades. Como
denuncia Bocco (2009), se associou sem pestanejar a condicdo de pobreza que o0s
escravos libertos viviam a todo um catadlogo de comportamentos considerados
perigosos.

No ano seguinte (1891) tem lugar a nossa primeira Constituicdo Republicana.
Inovadora na medida em que rompe radicalmente com a época, a0 menos do ponto
de vista formal, com a Igreja Catoélica, de modo que faz aportar no Brasil a laicidade
de Estado. De acordo com Giumbelli (2008), em se tratando de efeitos préaticos
desencadeados na sociedade, 0s registros, outrora eclesiasticos, tornam-se civis e
0s cemitérios secularizados, o ensino passa a ser leigo e os principios da liberdade
religiosa e da igualdade entre os cultos também séo incorporados pelo direito
brasileiro.

Esse movimento de laicizagdo da sociedade nao ocorrera apenas no Brasil.
No final do século XIX outros paises também enfrentavam a mesma questdo. O
autor ainda defende que além de principios, a laicidade, a liberdade e a igualdade
religiosa séo dispositivos que atuam na configuracdo das relagbes entre religido e
Estado, de modo que, independente das especificidades que esse processo
assumiu em nosso pais, a laicidade era uma exigéncia politica e econbmica que
estava sendo demandada internacionalmente pela modernidade.

Levando em consideracdo que no mundo ocidental esse periodo foi marcado
pela consolidagdo do liberalismo enquanto racionalidade politica e econémica —
através do modelo capitalista de produgcdo —, passamos a nos questionar em que
medida a desvinculacéo entre Estado e Igreja contribuiu para a viabilizacao de tais
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projetos; tendo em vista que, séculos atras, o continente europeu se viu mergulhado
em disputas politico-religiosas que ao mesmo tempo em que fizeram emergir a
liberdade religiosa e o pluralismo confessional, também invocaram a formacédo dos
estados nacdo, dando maior controle sobre a economia para 0S mesmos, em
detrimento da Igreja Catolica.

Conforme ja mencionado, ainda que paradoxalmente,o Vaticano, no percurso
de sua histéria, condenou categoricamente a exploracdo e o acumulo de riquezas
pelo homem, sobretudo quando estes implicam na exploragcdo do homem pelo
homem. No contexto em questdo nao foi diferente. No mesmo ano de 1891, a Santa
Sé, através do Papa Ledo XllI, editou a conhecida enciclica Rerum Novarum.

Em um momento em que a aristocracia agraria europeia passa a comungar
com o Estado liberal, a revolucao industrial reparte a sociedade e as riquezas entre
burgueses e operarios, as ideologias posicionadas a esquerda, dentro de um
espectro politico, se fortalecem e o0os avancos técnico-cientificos incidem como
melhorias na vida de poucos; a Igreja Catolica se vé, mais uma vez, atravessando
uma crise em relacdo ao poder de governo que exercia sobre a vida das pessoas.

O movimento causado por esta enciclica papal, mundialmente conhecido
como Doutrina Social da Igreja, atuaria exatamente sobre essas questfes. Silva
(2014) aponta que uma das primeiras medidas tomadas pela Igreja foi a revisdo da
sua concepcdo de males sociais. Seguindo com a autora, as consideradas
precariedades que acometiam o mundo eram percebidas pela Igreja, no entanto ndo
como problemas estruturais e contextuais da sociedade e sim como questdes

pessoais dentro de uma moralidade e de um direito cristao.

Nesse sentido, interpretava a questéo social (expressdo datada de
1830), pela linguagem filoséfica que concebia a sociedade como um
organismo doente a ser curado. Dai a no¢do de males sociais, que
ndo era s6 dela. Nem mesmo a nogéo de problema social fazia parte

das noc¢des iniciais com o social. (SILVA, 2014, p. 93).

Nesse sentido, a Rerum Novarum indicou um processo de renovacdo do
papel da Igreja de Sao Pedro, de modo que esta, sem deixar de lado a funcao de
transcendéncia que exercia, passa a tomar os conflitos sociais na perspectiva de
desafios seculares, isto é, da ordem da vida dos homens, assumindo para si e para
o mundo uma fun¢éo concretamente politica.
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No entanto, considerando que 0s principais movimentos que preocupavam a
Igreja eram o liberalismo, o comunismo e 0 anarquismo; estes, em ascensao,
passaram a ser considerados por ela as raizes do mal que se apoderava da
humanidade, sendo a enciclica de 1891 o documento que em nome da renovacgao,
nao so da Igreja, mas também dos rumos da vida na Terra, explicaria como e por
gue deveriam ser combatidos.

Quanto ao liberalismo, a Igreja vai se posicionar a favor do papel do Estado
como regulador das relagbes econdmicas. Para a moralidade cristd catolica os
acumulos e excessos constituem pecado, de modo que alguma instancia terrena
deveria estar encarregada de impedir que os ricos ficassem cada vez mais ricos.
Nesse documento, o Papa Ledo Xlll chega a afirmar que na vida apés a morte os
ricos seréo julgados pelo excesso de riqueza. Por outro lado, ao longo de seu corpo
textual, a enciclica sustenta energicamente a importancia da propriedade privada
como um dos elementos ordenadores das relacdes em sociedade, oferecendo como
conforto aos desprovidos dela que “o que importa é o reino dos céus — la no andar
superior seremos todos iguais” (SILVA, 2014, p. 96).

Nesse documento a Igreja também se manifesta sobre as relacfes
trabalhistas, influenciando os Estados na producéo de suas legislacbes em torno do
tema e atuando no exercicio de apaziguar as tensdes entre trabalhadores e patrdes.
A Rerum Novarum, por exemplo, vai tratar da jornada de trabalho e da saude do
trabalhador. Naquilo que diz respeito ao trabalho realizado por mulheres e criangas,
aconselha as primeiras os afazeres domeésticos e as segundas a observancia de
idade adequada para o ingresso no mercado de trabalho. Nesse ponto aparece
também a nocdo de alguns trabalhos que podem ser desenvolvidos por crianca,
desde que ndo atentem a vida, a saude e o bom desenvolvimento fisico e moral dos
infantes. Tais questdes trabalhistas revelam também a preocupacéo da Igreja com a
manutencao da organizacao familiar tradicional, o que é reforcada quando justifica o
recebimento de um ordenado fixo e peridédico por parte do trabalhador para o seu
sustendo e o de sua familia.

O direito a greve é radicalmente condenado entendendo que essas paradas
por melhores condi¢cdes de trabalho provocam conflitos entre os polos das relagbes
trabalhistas e desarmonizam aquilo que a Igreja passou a tomar por campo social.
Aconselha aos trabalhadores a economia de seus salarios afim de construirem seu
proprio patriménio. Nesse sentido, Silva (2014) aponta a valorizacao da propriedade
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privada como elemento divino e natural ensejada pela instituicdo catolica. Em
efeitos, esse papel tanto de mediadora entre Estado, setor privado e trabalhadores,
guanto de ordenadora das relagbes sociais exercido pela Igreja, incorporando e
influenciando demandas em torno da elaboragao de direitos sociais e trabalhistas se
colocava, em certa medida, como uma estratégia para barrar os movimentos
comunistas e anarquistas, objetivando certa contencdo das tens@es sociais. Nao
nos esquegamos que em Ultima instancia o que essa politica cristd almejava era a
manutencao da ordem e das estruturas sociais sob as quais historicamente exercia
incisivo governo.

No Brasil, a influéncia da Doutrina Social da Igreja também se fez presente
guardadas algumas particularidades. Neste contexto, a Igreja ainda preocupada
apenas com a preservacao das antigas estruturas, sejam elas familiares, religiosas,
juridicas ou politicas, levou algum tempo para se pronunciar em torno da nocao de
guestdo social que a sua metrépole politica e religiosa desenvolvera. No ambito
politico-institucional, durante o periodo conhecido por Republica Velha, centrou seu
discurso na separacéo politica entre Estado e Igreja instaurada pela Constituicao de
1891. Ao mesmo tempo em que reivindicava o seu papel na formacéo do pais como
igreja e religido oficial até entdo, posto que também ndo queria ser confundida e
igualada as religibes menores como as de matriz africana ou o espiritismo e o
protestantismo trazidos com os imigrantes europeus (GIUMBELLI, 2000); reclamava
0 processo de secularizacédo pelo qual a sociedade passava, fazendo o progndstico
de um futuro sombrio para o pais e apontando como cura para o enfraguecimento
da fé e daquilo que entendia como Gcio a religido e o trabalho (SILVA, 2014).

Com essas preocupacfes em mente e no horizonte a ameaca de
movimentos comunistas que comegavam a Se organizar no pais é que a Igreja
passa a se aproximar da classe operaria. Inicialmente com uma clara intencéo
catequizadora, acaba sendo em certa medida sensibilizada pelas questdes relativas
as condicbes de vida e de trabalho experimentadas pelos trabalhadores. Esse
periodo ficou conhecido como Catolicismo Social Brasileiro, de modo que nas
décadas subsequentes passou a participar e mesmo viabilizar o debate sobre a
elaboracao de legislacdes de protecao aos trabalhadores, sem deixar de colocar em

circulagdo o discurso da ética e moral cristas.
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a. Do Codigo Mello Mattos ao Menor em Situacao Irregular: O Estado e a

Igreja na assisténcia aos “menores”

Diante desse contexto sociopolitico vimos florescer em 12 de outubro de 1927 a
primeira grande lei da Republica brasileira dedicada a assisténcia e protecdo da
infancia. O decreto 17.943-A, também conhecido como “Cdédigo Mello Mattos” em
razdo do juiz, professor e politico José Candido de Mello Mattos ter sido o grande
idealizador deste projeto, é ndo raro considerado o marco de inauguracdo da
questao do “menor”.

Ao trabalhar a partir desse termo, “menor”, o Codigo de 1927, produz dois
deslocamentos importantes; primeiro, divide a infancia em “criancas” e “menores”;
segundo, concentrando seus esforcos na parcela compreendida desde entéo
enquanto “menores”, opera uma segunda e interna divisdo. Aqueles aos quais se
destinou a alegoria do “menor”, passam a ser tomados como objeto de intervengao
por parte de uma série de instituicGes como, de um lado, os abandonados e 6rfaos
e, de outro, os delinquentes perigosos.

Na légica incorporada por esse Codigo, aqueles considerados “criangas”
eram os filhos da burguesia e da nobreza, nascidos e criados no interior do modelo
de familia tradicional. Em geral, essas criancas eram brancas e desde cedo
subjetivadas pelos valores morais liberais burgueses e cristdos. A elas o Codigo nao
se destinava, o que nao quer dizer que ndo eram objeto de préticas
intervencionistas, a diferenca € que eram outras.

Essa figura aqui entendida como “crianga” deveria ser preservada e protegida
pela familia, frequentaria as boas escolas ou entdo receberia sua educacdo em
casa; aprenderia sobre filosofia e o0 pensamento politico da época e seria
sensibilizada para as mais belas artes. Seu corpo e sua saude também seriam alvos
dos mais atentos olhares, os pais e a pedagogia incidiriam sobre seus gestos e
movimentos, 0 objetivo era um corpo adestrado; aos varbes a virilidade, sob
medida, e as donzelas o recato e a delicadeza. O saber meédico atentaria para
desde o0s riscos externos a casa aos quais a crianca eventualmente se expunha até
0S gostos mais particulares e as brincadeiras mais intimas, a sexualidade desde
cedo seria vigiada, moralizada, medicalizada e a porta do quarto jamais poderia

estar fechadal
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Em suma, toda uma rede mesclada entre o publico e o privado, formada por
uma série de discursos médico-legais, morais e religiosos, se edifica para recolher e
proteger tanto as “criangas” quanto suas familias — através de toda uma atencao
também em torno da figura da mulher dona de casa/esposa/mae — dos perigos de
contaminacao que a vida fora da propriedade privada lhes espreitava. Como aponta
Rizzini (2011), o governo dessas vidas se pautava pela arte de cultivar bons
individuos. Talvez, temos aqui um breve resumo do que uma muito especifica
parcela da populacao brasileira ainda tem aprendido por cidadania.

As “nao criangas”, aqueles compreendidos pelo Cddigo de 1927 enquanto
“‘menores” eram, em geral, os filhos negros dos ex-escravos, muitas vezes filhos
bastardos dos senhores brancos com escravas negras, ou, ainda, de imigrantes
europeus desempregados. Pouco importava o arranjo familiar em que haviam sido
concebidos.Ndo eram, em hipétese alguma, as “criangas” da tradicional familia
burguesa.

E curioso pensar como, em nosso pais, o dia em que a referida lei foi
decretada, 12 de outubro, foi progressivamente sendo capturado pelo mercado e
pela sociedade e transformado em uma data na qual milhares de criancas,
sobretudo da classe média, sdo celebradas e presenteadas pelo simples fato de
serem criangas, sendo que o0 acontecimento que a originou afirmava uma legislacao
e todo um aparato institucional extremamente repressivo sobre aqueles que nem
criancas podiam ser.

A categoria “menor”, conforme apontado anteriormente, passaria por uma
segunda divisdo. Se o Cddigo Mello de Mattos, em um primeiro movimento,
procurou eleger qual joio teria o direito de vir a ser trigo; com aqueles que nao
lograram ser plantados e colhidos, decidiu por classifica-los em sementes
reaproveitaveis e descartaveis.

A primeira dessa classificacdo interna diz respeito aos “menores’
abandonados, bastardos, expostos, ¢rfaos e desvalidos. Em relacdo a estes,
percebidos como “recuperaveis”, na medida em que ainda nao haviam cometido
nenhuma ilegalidade, o Juizado de Menores, de acordo com o disposto no Cédigo,
deveria encaminha-los para os abrigos, oferecendo-lhes assim assisténcia,
educacéo e seguranca. A segunda classificacao interna, tocante aqueles que foram
flagrados cometendo pequenos furtos, roubos ou até mesmo algumas imoralidades,
inaceitaveis para suas idades, a ordem era o recolhimento pelo comisséario de
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policia, entrega ao juiz e consequente encaminhamento as instituicbes de correcéo
e disciplinamento.

No entanto, na pratica o que de fato acontecia com esses “menores” ndo era
tdo discriminado como parece, abandonados e/ou delinquentes, ambos
marginalizados socialmente, eram muitas vezes depositados nas mesmas
instituicdes e, ainda que fossem para lugares diferentes, o cuidado e a protecédo que
Ihes eram dispendidos eram muito semelhantes.

Esses mecanismos eram sustentados pelos discursos de génese europeia
gue passaram a circular em nossas principais cidades, assumindo contornos e
adaptacdes a moda brasileira. Para administrar a horda de escravos libertos e
imigrantes desempregados que, ao melhor estilo do direito penal, vadiavam pelas
ruas, se fez funcionar o correlato entre “periculosidade” e “vigilancia”. A
preocupacao com a ordem urbana era tamanha que se fez necessério atribuir a esta
populacao o discurso de perigosos iminentes para sobre eles poder agir. A nocao de
periculosidade cai como uma luva.

De acordo com Foucault (2011), essa formulacdo do final do século XIX,
proposta inicialmente pelas teorias penais, afirma que “o individuo deve ser
considerado pela sociedade ao nivel de suas virtualidades e ndo ao nivel de seus
atos; ndo ao nivel das infracfes efetivas a uma lei efetiva, mas das virtualidades de
comportamento que elas representam” (FOUCAULT, 2011, p. 85). Nesse sentido,
se passa a tomar e a temer determinados grupos de individuos a partir de possiveis
atos que venham a praticar ou até mesmo a futuras situacfes das quais possam se
aproximar. Esse futuro malfadado e o poder de agir sobre ele encontram
legitimidade quando forjam associagdes entre pobreza, desemprego, raca e modos
de vida que divergentes do ideario burgués e cristdo sao entendidos com

arbitrariedade sobre suas condi¢des de existéncia.

Toda a penalidade do século XIX passa a ser um controle, ndo tanto
sobre se o que fizeram os individuos estd em conformidade ou ndo
com a lei, mas ao nivel do que podem fazer, do que estao sujeitos a
fazer, do que estdo na iminéncia de fazer. (FOUCAULT, 2011, p.
85).

Incorporada a nocdo de periculosidade e fabricado o individuo
potencialmente perigoso, fazia-se necessaria a criagdo de uma solucdo para o
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problema. A pergunta interrogava sobre como administra-lo. Segundo Foucault
(2011), a periculosidade faz emergir todo um conjunto de praticas e instituicdes as
guais chamou de instituicbes de sequestro. Essas instituicdes tém por objetivo fixar
esses individuos em seu interior, ou seja, demarcar suas posi¢cdes e definir suas
funcdes nessa trama e controlar para que suas existéncias jamais se distanciem
desta. Operava-se um sequestro de seus corpos, virtualidades e tempo de vida.
Para esse processo o autor deu o0 nome de normatizacdo (FOUCAULT, 2008); em
efeitos 0 que se buscava era assegurar que individuo e norma correspondessem
aos dois lados de uma mesma moeda. As sociedades que a partir do século XIX
passaram a funcionar sob essa légica se denominou sociedades disciplinares; as

quais, inclusive o Brasil, possuem como um de seus sustentaculos a “vigilancia”.

Vigilancia permanente sobre os individuos por alguém que exerce
sobre eles um poder - mestre-escola, chefe de oficina, médico,
psiquiatra, diretor de prisdo - e que, enquanto exerce esse poder,
tem a possibilidade tanto de vigiar quanto de constituir, sobre
aqueles que se vigia, a respeito deles, um saber. (FOUCAULT,
2011, p. 88).

Estamos falando aqui dos manicomios e dos loucos, das fabricas e seus
operarios, dos exeércitos e seus soldados, das escolas e seus alunos, mas também
de todas aquelas outras instituicdes publicas e privadas que vao se multiplicando e
se colocando como destinos aqueles que acabam entrando no catalogo de
indesejaveis da sociedade. Encontram-se ai nossos menores pobres, pretos,
abandonados e delinquentes e para eles os asilos, as casas de correcdo, as escolas
agricolas, orfanatos e patronatos.

Em um periodo no qual se observou uma progressiva diminuicdo da
influéncia da Igreja Catolica nas praticas de governamento do mundo ocidental,
guando tem lugar um intenso processo de laicizacdo dos Estados e de
secularizacdo das sociedades, vemos o fortalecimento de saberes técnico-
cientificos e, em certa medida, uma sobreposicdo destes naqueles campos que
outrora eram dominados pelo discurso religioso.

Nesse sentido, imbricados as noc¢fes de periculosidade e vigilancia, em um
jogo de forcas no qual um se alia ao outro, passam a circular os discursos

higienistas, eugenistas e moralistas. A Medicina serda o grande porta-voz do
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higienismo social, o qual condenou a miscigenacéo racial, formulando a ideia de que
atraveés dela apareceriam toda sorte de doencas fisicas e morais (COIMBRA, 2003),
de modo que ordenar e segregar nao s6 os individuos, mas também os espacos de
circulacdo elas cidades passa a ser uma questao de saude publica.

Apoiados nesses discursos comeca a se desenhar o que mais tarde se
transformara em uma rede de apoio e protecdo a infancia. Em termos de direitos,
passa a garantir “protecéo legal” ao infante até os 18 anos de idade, incluindo-os
assim na esfera de direito e tutela do Estado. A roda de expostos é abolida. No
entanto, permanece sob sigilo o registro paterno, deixando clara a intencdo de
proteger a identidade daqueles respeitados homens e pais de familia que,
eventualmente, se aventuravam em relacionamentos extraconjugais.

O termo “abandono fisico e/ou moral” € incorporado e como solugao para
isso tem lugar o instituto juridico da suspensado e/ou perda do poder dos pais.
Considerando que a boa criacéo dos filhos era ditada pelo modelo familiar burgués
e cristdo, a criminalizacdo das estratégias de sobrevivéncia elaboradas pelas
familias pobres é consequentemente legalizada.

Com isso vemos aparecer a figura da “soldada”, de modo que o poder de
guarda das “menores” abandonadas, por determinagdo judicial, poderia ser
conferido as familias ou as instituicbes publicas ou privadas. Quando encaminhadas
as casas de familias essas meninas desempenhavam trabalhos domeésticos, em
contrapartida os chefes das residéncias se responsabilizavam pela sua vigilancia,

educacédo e moral.

A “soldada” era uma pratica comum em que uma familia tomava sob
sua responsabilidade jovens com idade entre 12 e 18 anos,
comprometendo-se a “vesti-la, calca-la, alimenta-la e depositar
mensalmente em caderneta da Caixa Econdmica Federal” quantias
que variavam de 5 a 10 mil réis. (BATISTA, 2003, p.65-66).

O Cddigo de 1927 fixou a idade penal aos 14 anos, estabelecendo que
aquele “menor” que se encontrava em conflito com a lei dos 14 aos 18 anos era
submetido a processo especial passivel de liberdade vigiada. Em comparagcédo ao
Cddigo Penal de 1890 se considera esse documento um avango, Vvisto que naquele
a imputabilidade se fixava abaixo dos 10 anos de idade, de modo que “menores” e
adultos apenados eram designados as mesmas instituicées de confinamento. Outra
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modificacdo importante sera a presenca do advogado de defesa que até entdo nao
existia, indicativo de um minimo de controle da juridicidade desses processos. No
entanto, anos mais tarde essa prerrogativa seria abolida.

Se com o principio da laicidade incorporado pela Constituicdo de 1891 a
Igreja Catdlica foi formalmente excluida do arranjo politico-institucional do Estado e
o Cddigo de 1927 direciona “menores” e adultos em situacdo de cumprimento de
pena para instituicdes distintas, mesmo anterior a tal lei, passa a se observar certa
proliferacdo de instituicdes publicas e privadas especificas para a colocacdo dessa
populacdo infanto-juvenil. Nesse sentido, podemos afirmar que o Cddigo em
guestdo veio também para dar respaldo legal as praticas que ja eram realizadas.
Em 1903, por exemplo, foi criada a Escola Correcional 15 de Novembro, a qual tinha
por objetivos educar fisica e moralmente os “menores” de modo a integra-los no
mercado de trabalho. Asilos e orfanatos aliam-se a esse mesmo discurso e em 1908
tem lugar o Patronato de Menores, conjunto de seis instituicbes filantropicas
fundadas por juristas, das quais quatro estavam sob a direcéo de religiosos. Ja para
as meninas infratoras destinava-se a Escola Alfredo Pinto, coordenada pelas Irmas
do Bom Pastor (FALEIROS, 2011).

Dessa forma a Igreja Catolica continuou a desenvolver seu trabalho caritativo
em direcdo aos desprovidos de toda sorte, sofrendo contudo mero deslocamento
guanto a posicdo que até entdo ocupava. Também nédo se deve duvidar que mesmo
aguelas instituicbes que néo se encontravam sob a administracdo da Igreja nao
tinham suas praticas permeadas por conteudo religioso. A légica que formulava o
problema social da infancia pobre e a ele oferecia solugbes estava contaminada
pelo higienismo e a retirada dessas pessoas dos espacos publicos, limpeza urbana,
e 0 seu confinamento em espacos delimitados de corre¢do, educagcédo para o
trabalho e moralizagcdo de suas condutas tinham por finalidade, acima de tudo, a
higienizacdo de suas almas.

O trabalho infantil também passa a ser alvo de regulacéo, ficando proibido
aos menores de 12 anos e aos menores de 14 que nao tenham cumprido instrucao
primaria (FALEIROS, 2011, p. 47-48), bem como aquele noturno ou que atente a
vida, a saude fisica e moral dos menores. A aplicacdo dessa norma e a sua
fiscalizagcdo provocam certa reacdo negativa dos industriais, visto que ela néo
atendia aos seus interesses. Ainda que a Consolidacao das Leis do Trabalho (CLT)
tenha sido sancionada em 1943, esse documento caracteriza-se por ser uma
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reunido das leis referentes as relacdes de trabalho até entéo existentes; relevante
na medida em que, tanto no Brasil como em outros paises do Ocidente, a
formulagcdo das legislacbes em torno do tema, assim como as discussdes que as
antecedem, foram fomentadas pelas ideias da enciclica papal Rerum Novarum, se
fazendo presente também aqui a influéncia do Catolicismo.

A partir da década de 30 a racionalidade em torno das praticas de cuidado,
protecdo e governo da populagdo infanto-juvenil reafirma, com algumas
transformacdes, o discurso da orientacdo correcional. Nesse periodo € criado o
Servico de Assisténcia ao Menor (SAM), o qual se caracterizou pela orientacao
correcional repressiva, criacdo de reformatérios e novas casas de correcéo,
patronatos agricolas e escolas de aprendizagem de oficios urbanos (BATISTA,
2003, p. 71).

Em relacdo a participacdo do religioso no espaco publico, na Era Vargas teve
lugar uma rearticulacao do setor publico com o privado, fortalecendo as préticas de
filantropia, o que viabilizou uma reorganizacdo da Igreja Catdlica no que diz respeito
a sua participacdo no campo de acao social e assistencial. A Constituicdo de 1934
reoficializa o arranjo entre Igreja e Estado excluido da norma constitucional desde
1891 na medida em que altera o principio da laicidade assumido na primeira
republica. Giumbelli (2008) relembra que o ensino religioso na rede publica de
ensino passa a ser permitido e o casamento religioso uma alternativa legal ao
casamento civil, da mesma forma que as relacdes de colaboracdo e parceria entre
Estado e Igreja, percebidas no terreno social, recebem reconhecimento legal. O
autor (GIUMBELLI, 2008) ainda destaca que a funcgéo caritativa reconhecidamente
desempenhada primeiro pela Igreja Catdlica e mais tarde pelas religides espiritas,
através de suas acles e praticas terapéuticas, contribuiu para a legitimagdo da
presenca do elemento religioso no espaco publico brasileiro.

O periodo que segue de 1945 a 1964 é considerado como aquele que trouxe
a derrocada do SAM. Faleiros (2011) aponta que as criticas ao sistema vigente
comecgam a emergir tanto por parte de atores governamentais como da sociedade
(FALEIROS, 2011, p. 61), a imprensa e o parlamento comeg¢am a receber denuncias
de abusos e maus-tratos praticados nos espacos regidos pelo SAM. Atores tanto do
setor publico quando do privado comecam a sustentar a extingdo do sistema em
guestdo e a criacdo de um novo 6rgdo de assisténcia argumentado na protecao e
no cuidado da crianca e do adolescente, bem como de suas familias. A criagdo
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desse novo oOrgdo, denominado Fundacdo Nacional do Bem-Estar do Menor
(FUNABEM), é aprovada pelo congresso em novembro de 1964, poucos meses
apos o golpe que instaurou o regime civil-militar brasileiro, de modo que a proposta
apresentada se configurou mais tarde na Doutrina do Menor em Situacéo Irregular.

Neste contexto repressivo e do Regime Militar, a FUNABEM, que se
propunha a “assegurar prioridades aos programas que visem a
integracdo do menor na comunidade, através da assisténcia na
propria familia e da colocacéo familiar em lares substitutos, a apoiar
instituicbes que se aproximem da vida familiar, respeitar o
atendimento de cada regido”, acaba se moldando a tecnocracia e ao
autoritarismo (FALEIRO, 2011, p. 65).

b. Doutrina do Menor em Situacgéo Irregular: a infancia e a adolescéncia entre a

ditadura civil-militar e a politizacao da Igreja

Uma reformulacdo do Cdédigo de Menores de 1927 foi levada a cabo em
1979, quando o que se formulou como l6gica de assisténcia a infancia e
adolescéncia foi a Doutrina do Menor em Situacao Irregular. O discurso que passou
a predominar naquilo que diz respeito ao modo como o Estado vai pensar a infancia
e a adolescéncia empobrecidas era a no¢ao de que as questdes relativas a situacao
de pobreza e marginalidade social desses individuos eram de responsabilidade
guase que exclusiva dos arranjos e contextos familiares em que se encontravam.

Em outras palavras, a pobreza e a miséria, a fome, o desemprego, o
analfabetismo e a evasao escolar, os “descuidados” com a saude, enfim, as praticas
e modos de vida divergentes daqueles produzidos e reproduzidos pelo ideario moral
burgués, heterossexual, branco e cristdo, ndo teriam relacdo com a realidade ao
mesmo tempo estrutural e contextual forjada historicamente pelo pais, seja no
ambito politico, econdmico e social, ou entdo a falta de acesso e garantia de direitos
a qual tal populagédo era submetida. As problematizacdes de Coimbra, Matos e
Torralba (2002) desvelam que, no campo da producgéo de subjetividades, o que se
outorgava como verdade para essas vidas eram as nocbes de familia

desestruturada e fracasso dos pais em relagéo a criacao de seus filhos.
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O discurso da crianca e do adolescente em situacao irregular é tributario da
Doutrina de Seguranca Nacional em vigor na época. Naquele contexto o pais se via
mergulhado em uma ditadura civil-militar (1964-1985) e a racionalidade politica
caracterizava-se pelo autoritarismo, burocracia e cientificismo. Tal doutrina
estabelecia todo um catalogo de inimigos internos da nacédo; eram homens e
mulheres, adultos e jovens, estudantes politicamente orientados a esquerda,
socialistas, comunistas, entendidos como perigosos ao regime supostamente de
preservacao da democracia imposto pelos militares.

O conhecido “milagre brasileiro”, caracterizado por um periodo de intensa
industrializacdo e dependente de investimentos por parte do capital estrangeiro,
iniciado durante o governo do presidente Juscelino Kubitschek (1956-1961),
precisava ser preservado e impulsionado. Ao lado das nogbes de ordem e
progresso, consagradas pelo pavilhdo brasileiro, se adicionou o imperativo da
seguranca. Do ponto de vista politico e econémico, 0 que estava em curso era a
viabilizacdo de condi¢cdes para a implementacdo de uma sélida e robusta légica
neoliberal.

Dentro desse catalogo de inimigos acabaram entrando também aqueles que
desde muito ja vinham sendo perseguidos pelas politicas higienistas, eugenistas e
moralistas que ganharam forca a partir da aurora republicana. Dessa forma, deu-se
continuidade a criminalizacdo da pobreza e de seus filhos, imprimindo em alta
resolucdo naqueles jovens, em especial os negros, do sexo masculino e moradores
dos morros e favelas das grandes cidades brasileiras, a imagem de um dos inimigos
internos da Nacéao.

Através da Doutrina da Situacdo Irregular, a estratégia que em parte se
desdobrava era a de esconder com uma cortina de fumaga as discrepantes
desigualdades sociais. O acirramento de tais problemas, provocado sobretudo pelo
arrocho salarial e intensificagdo da concentracédo renda, levou inUmeras criangas e
adolescentes para fora de instituicbes incumbidas de produzir bons cidadéaos.

Batista (2003) explica que é nesse periodo que as drogas comeg¢am a circular
por entre 0s morros cariocas e a favela passa a ser o lugar de compra e venda de
tais substancias. Do outro lado da moeda aparecem as estratégias de controle
politico através de uma truculenta seguranca publica como tecnologia de

perseguicdo daqueles que de alguma forma se apresentam proximos ou associados
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ao que se convencionou chamar de um lado de trafico e de outro de guerra as
drogas.

Nesse periodo, a Igreja, em certa medida excluida das rela¢des politicas de
Estado, com excecao daqueles setores que apoiaram a ditadura, se coloca como
uma importante defensora da democracia e dos direitos humanos, passando a
participar inclusive da organizacdo de movimentos sociais e partidos politicos.
Vemos florescer a Teologia da Libertacdo, que teve grande importancia ndo s6 no
Brasil, mas na América Latina como um todo, na defesa e na luta por melhores
condicbes de vida da populacdo pobre. Tal teologia acaba também, em certa
medida, se sustentando no que outrora se chamou de Doutrina Social da Igreja,
considerada por muitos um certo flerte do catolicismo com alguns conteudos
socialistas.

Essa politizacdo da cristandade catolica diante dos problemas sociais
brasileiros se faz sentir também com o aparecimento das Campanhas da
Fraternidade a partir de 1964. Como um projeto idealizado pela Caritas Brasileira,
organizagdo nao governamental vinculada a Conferéncia Nacional de Bispos do
Brasil (CNBB), a campanha inicialmente objetivava arrecadar fundos para suas
acles sociais e assistenciais de modo a torna-las autbnomas, sendo realizada pela
primeira vez na quaresma de 1962 na cidade de Natal/RN. Dois anos mais tarde
passou a ser um projeto nacional. As primeiras campanhas realizadas tinham como
tema questdes relativas a vida interna da Igreja e as relacdes com os fiéis, ligando-
se assim ao movimento de renovacdo carismatica que a instituicdo vivia. Com o
passar dos anos a campanha foi assumindo temas cada vez mais relacionados a
uma problemética concreta que afeta a sociedade brasileira, conclamando e
responsabilizando os fiéis na superacdo da questdo apontada anualmente.

Em 2005, o tema era “Campanha da Fraternidade Ecuménica”, com o lema
“Felizes os que promovem a Paz” e tinha por objetivo promover a solidariedade e
uma cultura de paz através da unido das mais diversificadas igrejas cristas e
pessoas interessadas. Em 2013, ano de comemoracdo da 502 campanha, a
tematica abordada foi “Fraternidade e Juventude” e o lema “Eis-me aqui, envia-me”
(Is. 6,8); o objetivo principal desse ano foi o fortalecimento do protagonismo juvenil,
para que juntos da Igreja e da mensagem de Jesus Cristo a juventude encontrasse
acolhimento e apoio em relagdo aos contextos de mudanca de valores que a época
em que vivemos estaria impondo. Ao longo do seus 52 anos de atuacédo, a CNBB
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trouxe como tema da campanha questdes pertinentes a infancia, adolescéncia e
juventude inumeras vezes (1987: Fraternidade e Menor; 1992: Fraternidade e
Juventude; 1998: Fraternidade e Educacéo; 2001: Fraternidade e as Drogas).

Também € nesse contexto que emergem como um poderoso fenbmeno
religioso as igrejas de denominacdo evangélica neopentecostal, tendo a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) como sua precursora. Essas igrejas se
caracterizam por pregarem a Teologia da Prosperidade, a guerra contra o Diabo
retomando praticas de exorcismo como arma de combate e ainda por
desempenharem seu proselitismo religioso através dos mais variados meios de
comunicacdo, como televisdo, radio, Internet e mais recentemente pelas redes
sociais. Mariano (1996) aponta que inicialmente se concentravam mais fortemente
entre as camadas mais empobrecidas da populacéo, no entanto essa realidade vem
sendo alterada desde a ascenséao financeira de alguns de seus membros, quando
passaram a encontrar adeptos também nos segmentos de classe média.

Quanto a certo cédigo de condutas e comportamentos, as igrejas
neopentecostais costumam ser mais flexiveis com seus fiéis, em oposicdo a rigidez
asceética postulada pelas anteriores. A estes é permitido usufruir de bens culturais e
de consumo bastante diversificados e facilmente encontrados a disposicdo de
grande parte da populacdo, como diferentes estilos de cinema, literatura, musica,
roupa etc., o que também se coloca como uma estratégia de didlogo e encontro com
a populacao juvenil. Por outro lado, posicionam-se radicalmente contra temas como
gravidez na adolescéncia, descriminalizacdo do aborto, consumo de alcool e outras
drogas, legalizacdo do uso da maconha, manutencdo da idade penal vigente,
possibilidade de relagdes homossexuais e extraconjugais.

c. Da Doutrina da Protec&o Integral ao Protagonismo Juvenil: Instituicdes

religiosas na era dos direitos e dos negdécios

Em 13 de julho de 1990 é promulgado o Estatuto da Crianca e do
Adolescente. Resultado de um amplo debate nos anos anteriores envolvendo
agentes do campo dos direitos humanos, movimentos sociais em defesa dos
direitos da crianca e do adolescente, politicos, intelectuais e alguns setores

religiosos, sobretudo da Igreja Catolica.
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O ECA, como foi apelidado, constitui um importante avanco, visto que propde
uma ruptura com a légica estabelecida pelos dois cédigos menoristas anteriores
(1927 e 1979). Na esteira do processo de redemocratizacdo do pais, trazido pelo
Movimento Diretas J& em 1984 e a Assembleia Constituinte de 1986 e, em seguida,
com a promulgacdo da Constituicdo de 1988, tais movimentos acabam por
recolocar, talvez mais do ponto de vista da lei escrita, a garantia de direitos a
populacdo como objetivo central da politica brasileira. Nesse sentido, passamos a
ter juridicamente assegurado todo um sistema de direitos e garantias
compreendidas enquanto humano-fundamentais.

Contudo, se a construcdo de uma nova maneira de pensar as problematicas
relativas a infancia e a adolescéncia estava fortalecida naquele momento no interior
do nosso pais, ndo se deve ignorar que esta é signataria de uma discussao que
ganhou corpo internacionalmente a partir da década de 80, liderada pela
Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU), tendo como documento de referéncia a
Convencéao Internacional dos Direitos da Crianga do ano de 1989.

Essa concomitancia produziu legislacdes, politicas, discursos e processos de
subjetivacdo semelhantes em torno da infancia e da adolescéncia em muitos paises.
Na América Latina, por exemplo, mais ou menos no mesmo periodo, paises como o
Uruguai e a Argentina também se ocuparam de tais questfes. Aqui e nesses paises,
guardadas as suas especificidades, a légica que passou a pautar as discussoes e a
produzir as legislacfes sustentava que criancas e adolescentes sdo sujeitos de
direitos. No Brasil, essa logica vai aparecer sob a insignia de Doutrina da Protecéo
Integral.

Essa doutrina, ao reconhecer a populacdo com idades até 18 anos enquanto
sujeitos de direitos, abandona, ao menos do ponto de vista documental, o termo
‘menor’” ndo s6 empregado até entdo pelos dois cédigos anteriores, mas
amplamente difundido na sociedade. Nesse sentido, a Doutrina da Protecao Integral
pode ser considerada um avanco na medida em que desloca o entendimento das
fragilidades em torno da infancia e adolescéncia pobre brasileira para a sociedade e
0 poder publico, afirmando que essas questdes sdo, em primeiro lugar, efeitos do

processo de estruturacdo socioecondémica e politica de nosso pais.

Dessa forma, o ECA procura expiar a culpa atribuida as familias pobres pelas

legislagbes passadas, reconhecendo nessas familias estratégias e praticas de
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cuidado possiveis e legitimas a partir do contexto em que acontecem, fortalecendo
assim os lacos familiares e as redes de ancoragem soécio-afetivas e comunitarias.

A tese sustentada por essa doutrina retoma a aposta feita pela Constituicdo
de 1988, reafirmando que a construcdo e a efetivagcdo de politicas publicas
eficientes e eficazes sdo fundamentais para a transformacdo da realidade de
abandono e desamparo infantil (COIMBRA, 2009). Por outro lado, a0 mesmo tempo
em que o ECA reconhece criangas e adolescentes enquanto sujeitos de direitos,
também os compreende enquanto sujeitos, principalmente, objetos de protecéo e
tutela exercidas pela familia, sociedade e Estado.

Se a emergéncia desse discurso propde a alteracdo da ldégica menorista
instituida, rompendo com a tradicional divisdo entre infancia pobre e burguesa, o
conceito de protecdo integral ainda mantém em funcionamento aquelas concepc¢des
biologicistas e psicologizantes, as quais objetivam a crianca e o adolescente
enquanto ser em desenvolvimento e formacdo. Em uma via de mao dupla, essas
concepcoes lhes impdem que aquilo que sao singularidades, vicissitudes, modos de
experimentar e conduzir a vida, ainda que contingentes e transitorios, seriam
naturais e intrinsecos desse tempo de vida e, justamente por isso, imprescindiveis
de serem administrados e geridos.

Em certo nivel, o ECA reforca a ideia de que esses sujeitos ainda nédo
possuem capacidade suficiente para participarem da invencdo de suas vidas,
estando estes sob responsabilidade constante daquelas instituicGes que outorgaram
para si o discurso da autoridade: a familia, a escola, a igreja, a medicina, a justica
etc. Em termos, o que se reproduz, sutil, porém continuamente, € um silenciamento
e/ou uma surdez diante de tais vozes e desejos. Com isso, torna-se possivel afirmar
gue mais do que sujeitos de direitos, criancas e adolescentes permanecem como
sujeitos do Direito, esteja ele no plano secular ou divino.

Sob essa égide, a partir de 1990 vemos se tramar toda uma teia de acgles,
projetos e programas, alguns de governo, outros de Estado, naquilo que tange a
agenda politica assumida a infancia e adolescéncia. Essas politicas publicas, ainda
gue voltadas a infancia e adolescéncia, em fungdo do marco etario expresso nesse
documento para a definicho da categoria adolescente (18 anos), acabaram
atingindo significativa parcela da populacdo que neste trabalho compreende a

juventude.
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Isto se deu em razao do fato de que embora o termo “juventude” ja circulasse
a bastante tempo, tanto teoricamente no meio académico quanto de forma expressa
ou técita por entre as instituicdes publicas e privadas, movimentos sociais, politicos
ou religiosos, bem como na sociedade em geral, ele ainda ndo havia sido usado
para designar por parte do Estado uma categoria instituida. Isto €, um segmento
populacional que seria oficialmente objeto de intervencdo estatal naquilo que diz
respeito ao modo como passaria a ser pensado, falado, ouvido, quantificado,
qualificado, calculado, projetado, manejado e desejado.

Sendo assim, para além da concepcéo biologicista e psicologizante que o
termo adolescente tradicionalmente comporta, o ECA acabava também por
fragmentar a atual categoria juventude em dois grandes grupos, de modo que uma
segunda parte dessa populacdo, aqueles com idade igual ou superior a 18 anos,
recebia tratamento universal, na medida em que era reconhecida como adulta, no
gue diz respeito ao acesso as politicas publicas e ao exercicio da cidadania.

Muitas dessas politicas foram implementadas na confluéncia entre Estado e
Igreja; se de um lado as diretrizes e os recursos tem origem na plataforma de
governo e arrecadacao de tributos, de outro, se tornou pratica comum a contratacao
de pessoas juridicas, tais como associacdes e fundacdes, vinculadas a entidades
religiosas, que, ao receberem o montante financeiro, se encarregam tanto de
administra-lo, dando conta de todos 0s gastos necessarios com estrutura, materiais
e profissionais, quanto do desenvolvimento das acdes e atividades que envolvem
diretamente o publico infantil e adolescente.

Esse arranjo, além de expressamente autorizado pela prépria Constituicdo de
1988, se encontra também legitimado social e culturalmente, visto que, em especial,
a Igreja Catdlica desempenha historicamente forte papel caritativo no governo das
populacbes tidas como miseraveis e/ou fragilizadas socioeconomicamente. Em
alguns casos, a contratacdo de tais entidades prescinde, inclusive, do rito legal
ordinario exigido para a formalizacdo dessas parcerias, uma vez que, em muitas
localidades, as Unicas instituicbes que preenchem os requisitos definidos pela
legislagéo, ou possui aquilo que essa mesma lei entende por notorio saber e vasta
tradicdo tocante a matéria, séo religiosas.

Ja as politicas publicas destinadas especificamente a juventude emergem a
partir de 2005. Nesse ano sdo criadas a Secretaria Nacional da Juventude (SNJ),
vinculada desde entdo a Secretaria-Geral da Presidéncia da Republica, o Plano
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Nacional de Juventude (PNJ) e o Programa Nacional de Inclusdo de Jovens
(Projovem). Associadas a um contexto politico-governamental de ampliacdo de
politicas e programas sociais com o0 objetivo de inclusdo socioecondmica das
populacdes compreendidas como historicamente vulneraveis no jogo de forgas entre
0 acesso e a garantia de direitos e as relacdes capitalistas neoliberais; a elaboracdo
dessas politicas, de governo e ndo de Estado, significou a incorporacdo dessa
categoria na agenda politica nacional, deslocando assim as problematicas juvenis
para outro grau de institucionalidade e comprometimento publico.

Essas politicas tém concentrado suas atuacdes em trés eixos principais —
educacéo, trabalho e seguranca — a partir do discurso do protagonismo juvenil. Com
isso, tais politicas passam a investir no sujeito jovem como sujeito de direitos
convocados e implicados a participarem ativamente dos processos politicos, sociais
e econbmicos do pais na medida em que inseridos nessas politicas tenham suas
vidas preservadas e sejam conduzidos ao mercado de trabalho e de consumo.

Naquilo que diz respeito a presenca das Igrejas Neopentecostais em torno
das probleméticas infanto-juvenis e no campo das politicas publicas, estas tém
desde meados da década de 1980 experimentado um intenso processo de
expansado tanto em numeros de igrejas e fiéis quanto na politica e nos meios de
comunicacédo, seja em nivel local e comunitario ou de maior amplitude, variando
também quanto ao seu grau de institucionalidade e oficialidade.

Para se ter uma ideia, no estado do Rio Grande do Sul existem cerca de 350
comunidades terapéuticas, sendo que a grande maioria delas possui vinculos
administrativos formais e diretrizes de trabalho atrelados as instituicfes religiosas de
orientacdo neopentecostal. O “Relatério da 42 Inspegdo Nacional de Direitos
Humanos: locais de internagdo para usuarios de drogas” do ano de 2011,
organizado pela Comissao Nacional de Direitos Humanos e o Conselho Federal de
Psicologia, inspecionou trés comunidades terapéuticas no estado, denunciando uma
série de violacbes de direitos. Todas possuem carater religioso e, ao mesmo tempo,
fazem interseccdo com questdes relativas a adolescéncia e a juventude, na medida
em que muitos de seus internos se apresentam como membros dessa categoria.
Esse exemplo ilustra uma das muitas articulacbes atuais entre Estado e religido no
campo das politicas publicas brasileiras.

No entanto, € ainda no ambito das relagBes soécio-afetivas locais e entre
pares que as Igrejas Neopentecostais tém acessado criancas, adolescentes e
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jovens, ofertando-se assim como alternativa de cuidado e protecdo e, a0 mesmo
tempo, como espaco de socializacdo entre os mesmos. O proselitismo religioso,

pratica fortemente estimulada por essas igrejas, € cotidianamente utilizado enquanto
estratégia de aproximacao e integracdo desse publico.
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3 IGREJAS NEOPENTECOSTAIS E GOVERNO DA JUVENTUDE POBRE

No primeiro capitulo procurei problematizar como foram se construindo
praticas de governo em torno da populacdo infanto-juvenil no Brasil, através de
articulacdes e tensdes exercidas entre o Estado e as instituicdes religiosas cristas,
sobretudo a Igreja Catdélica Apostdlica Romana. N&o por acaso evidenciei até aqui a
centralidade que esta Igreja teve, e ainda tem, no ambito das praticas de cuidado,
protecéo e controle de criangas, adolescentes e jovens. Como ficou demonstrado no
capitulo anterior, desde a época em que o Brasil era colénia portuguesa até a
atualidade democratica, a Igreja Catdlica tem sido um elemento presente no que diz
respeito as problematicas da infancia, adolescéncia e juventude.

Contudo, ao longo do transcurso desse tempo, aquilo que foi se modificando
sdo as posicdes que ela tem ocupado nessas relacfes. Se tanto no Brasil colonial
guanto no imperial, a Igreja Catolica fazia parte daquilo que compreendia o Estado,
apos a Proclamacédo da Republica (1889) a incorporacao do principio da laicidade a
retirou formalmente desse ambito. No entanto, a sua funcao caritativa, de cuidado,
educacdo e moralizacdo das populacbes empobrecidas, miseraveis e renegadas
pelo Estado se manteve, visto que significativa parcela das instituicbes que
historicamente tém se responsabilizado por essas vidas sdo catdlicas, tanto em
termos administrativos quanto de trabalho e contato direto com esses segmentos
populacionais.

Nessa direcdo, a Constituicdo de 1934 é interessante quando, frente a
reivindicacfes da propria Igreja Catdlica, retoma em partes o antigo arranjo politico-
institucional entre Estado e Igreja sem renunciar ao principio da laicidade. Através
do argumento de que as instituicdes religiosas sao importantes aliadas do Estado
para o enfrentamento das probleméaticas sociais, muito por conta das contribuicfes
e influéncias que a Igreja Catolica exerceu ao longo da histéria, € que se
(re)oficializaram essas parcerias. O Estado, ao menos do ponto de vista formal, ndo
deixou de ser laico e essa logica de formacao de parcerias, em tese, se estendeu a
todas as instituicoes religiosas formalmente reconhecidas no Brasil. No entanto,
como aponta Giumbelli (2008), a principal interessada e privilegiada com esta
rearticulacdo permaneceu sendo a Igreja Catolica brasileira. Esse acordo se
mantém até os dias atuais, quando o que temos em vigéncia é a Constituicdo de
1988 e a nocdo de sujeitos de direitos em um sistema de garantias, viabilizando
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assim ndo sO a permanéncia de instituicbes catdlicas na execucdo de politicas
publicas, mas também a participacdo de entidades religiosas diversas, tanto ao
catolicismo quanto ao cristianismo, desde a implementacdo de tais politicas e
programas de governo até a presenca de seus representantes na arena politico-
institucional, como é o caso da Frente Parlamentar Evangélica, composta por
deputados e senadores e em atuacao no Poder Legislativo.

Diante desse contexto, neste segundo capitulo busco suscitar algumas
problematizag6es a respeito do modo como as Igrejas Neopentecostais, através de
seus mecanismos e equipamentos de evangelizacdo e integracdo da juventude, tém
articulado e exercido préticas de cuidado, protecao, controle e investimento nos/nas
jovens que participam de suas instituicdes e programas. Para tanto, parto de alguns
episoédios das histérias de vida de quatro jovens que, em alguma medida, possuem
em suas trajetérias a experiéncia de terem frequentado, ou ainda frequentarem,
essas igrejas, seus espacos, acoes e projetos ofertados a juventude, para interrogar
e discutir de que maneira e em que medida o discurso proferido pelas Igrejas
Neopentecotais tem sido posto em circulacéo e participado como um elemento que
compde o modo como estes jovens conduzem suas vidas.

Esses episddios e trajetérias de vida passam a ser por mim conhecidos a
partir da minha experiéncia de trabalho como educador social em Direitos Humanos
em um projeto social (vinculado a uma politica de governo do ambito da seguranca
publica) destinado a jovens de baixa renda e inseridos em comunidades urbanas
gue apresentavam altos indices de violéncia e criminalidade, do qual esses jovens
participaram durante os anos de 2010 e 2011. Assim, foi acompanhando seus
percursos formativos através das oficinas de Direitos Humanos,na qual construimos
uma relacdo entre educador e educandos, que suas histérias foram aos poucos
sendo compartilhadas e fazendo parte do meu cotidiano, bem como da minha
trajetdria profissional e pessoal.

Dessa forma, neste segundo capitulo primeiramente apresento 0 projeto
social e 0 seu contexto local que me possibilitaram entrar em contato com o
universo de vida desses quatro jovens, para entao a partir disso perceber e comecar
a olhar com certo estranhamento para a existéncia das Igrejas Neopetecostais em
suas trajetdrias. Em seguida, abordo minha discussdo organizando-a em dois
topicos. Contudo, como aquilo que me propus foi tomar os efeitos da presenca das
Igrejas Neopentecostais na vida desses jovens para interrogar qual é o projeto de
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sujeito neopentecostal que elas tém elaborado para a juventude, e por meio de que
estratégias este tem sido implementado, circunscrevo o debate agueles aspectos e
guestdes que emergiram do meu encontro com tais jovens. Sendo assim, no
primeiro tépico suscito algumas problematizacfes partindo dos gostos e interesses
musicais de dois desses jovens, com o0 objetivo de demonstrar como para a igreja
foi possivel produzir com isso; e no segundo, a partir das narrativas dos outros dois
jovens, indago como o exercicio da sexualidade pode ser processado e investido
por parte de suas comunidades religiosas.

3.1 DA CASA DAS JUVENTUDES A CASA DE DEUS: Em meio a uma politica de

seguranca publica, o encontro com os jovens e aigreja

O extinto Programa Nacional de Seguranca Publica com Cidadania
(PRONASCI) caracterizava-se por ser uma politica publica de governo no ambito da
seguranca publica, elaborada pelo Ministério da Justica (MJ) e desenvolvida por
meio de manifestacdo de interesse e acordo firmado entre governos federal e
municipais naquelas capitais ou municipios de regides metropolitanas com altos
indices de violéncia e criminalidade.

Com o objetivo de reduzir esses indices de violéncia e criminalidade o
PRONASCI, por meio de agdes articuladas entre si, atuava “para a prevengao,
controle e repressao da criminalidade, estabelecendo politicas sociais e acdes de
protecdo as vitimas” (BRASIL. Lei 11.530/07). Nesse sentido, com a intencao de
estabelecer uma espécie de rede ou sistema de seguranca publica, em certa
medida inspirado na proposta do Sistema Unico de Satde (SUS), o PRONASCI,
reunindo diversos setores do poder publico e da sociedade civil, desenvolvia a¢des
de inteligéncia, capacitacdo e equipagem das for¢cas policiais, bem como a
execucdo de uma série de projetos sociais em regides urbanas identificadas e
entendidas como violentas e vulneraveis socialmente. A essas regides urbanas para
as quais tais acdes se direcionavam e se concentravam se denominou Territorios de
Paz.

E nesse formato que o PRONASCI chega em meados de 2009 em

Canoas/RS, tendo como principal foco de suas ac¢des o0 bairro Guajuviras. Esse
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bairro localiza-se na regidao nordeste da cidade, contando com aproximadamente 34
mil habitantes. Sua histéria remonta 0 ano de 1987, quando aos dezessete dias do
més de abril daquele ano pessoas e familias de baixa renda ocupam para fins de
moradia o concluido e inabitado Conjunto Habitacional lldo Meneghetti, construido
pelo governo do Estado do Rio Grande do Sul.

Contam os moradores mais antigos, aqueles que participaram desse
processo de luta pela efetivacdo de um direito a moradia, que permaneceram
ocupando os apartamentos e edificios por meses. Para a ocupagdo se deu 0 nome
de Guajuviras, fazendo referéncia a arvore nativa da regido e a fazenda que tivera
parte de suas terras desapropriada para a constru¢do desse conjunto habitacional.

Sem luz, 4gua e demais servicos basicos, a ocupacdo esteve por diversas
vezes isolada da vida da cidade. As forcas policiais formavam barreiras e assim
cercavam toda aquela regido; alimentos, medicamentos e demais mantimentos
eram levados até o local pelos ocupantes através de estratégias criadas para burlar
0 esquema de seguranca montado pelo Estado. A saida e o retorno dos ocupantes
com aquilo que precisavam para suas subsisténcias costumava acontecer no meio
da madrugada, quando atravessavam trilhas e picadas que foram abertas nos
bosques e florestas que ainda existiam.

A ocupacao resistiu e 0 aparato policial montado para a remocéo forcada
daquelas pessoas e familias se desfez. De 1987 para ca a populacdo cresceu e a
ocupacao transformou-se em um bairro, expandindo-se também para muitas areas
verdes. E comum entre os moradores o entendimento de que atualmente o bairro
Guajuviras é formado por varias pequenas comunidades. Os “setores”, terminologia
oficial utilizada para designar e organizar o tragcado de ruas do conjunto habitacional,
ainda hoje refere-se a comunidade da primeira regido ocupada, aquela disposta ao
longo da Avenida 17 de Abril (principal via de acesso e circulacdo do bairro),
dispostas no seu entorno encontram-se as comunidades COMTEL, Pér-do-Sol, S&o
José, Triangulo da Nazario, entre outras.

Contudo, o crescimento populacional do bairro ndo foi exatamente
acompanhado de investimentos por parte do poder publico em politicas e servigos
como luz, agua e tratamento de esgoto, visto que até a instalacdo do Territorio de
Paz Guajuviras a grande maioria das residéncias e comércios ainda eram
ocupacoes informais. Ao mesmo tempo em que o bairro conta com uma significativa
rede escolar composta por trés escolas municipais de educacgao infantil, quatro
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municipais de ensino fundamental e duas estaduais de ensino médio, a demanda
em outros setores como saude e seguranca ainda é uma tonica na vida de seus
moradores.

Diante desse contexto, a partir de 2010 uma série de projetos sociais passam
a compor o cotidiano do bairro. O monumento/pértico instalado em frente a rétula de
acesso ao bairro procurava demarcar que aquele seria desde entdo um territorio de
paz. Dentre 0s projetos sociais implementados encontram-se o Nucleo de Justica
Comunitaria Guajuviras, atuando principalmente na mediacdo de conflitos e na
formacdo de moradores do bairro como agentes de mediacdo; o projeto Mulheres
da Paz, que diferentemente de outros realizados pelo pais, no Territorio de Paz
Guajuviras caracterizou-se mais por trabalhar questdes relativas ao empoderamento
daquelas mulheres frente as situacdes de violéncia contra a mulher; o projeto
Comunicacdo Cidada que com sua Agéncia da Boa Noticia aproximava o exercicio
do jornalismo dos jovens moradores do bairro, capacitando-os para a veiculacdo de
noticias com narrativas sobre a vida naquele local diferentes daquelas produzidas
pela grande midia, objetivando-se assim produzir, ou entdo, dar lugar a outras
marcas subjetivas e memodrias em relacdo ao cotidiano do bairro; o Projeto de
Protecdo de Jovens em Territorio Vulneravel (PROTEJO), que, de acordo com a lei
n° 11.530/07, objetivava formar e incluir socialmente jovens e adolescentes
expostos a violéncia doméstica ou urbana ou em situacdes de moradores de ruas
naguelas regides geograficas aonde os Territérios de Paz/PRONASCI atuariam.

No Territério de Paz Guajuviras, o PROTEJO foi implementado e
desenvolvido em uma casa de trés andares localizada nas proximidades da Avenida
17 de Abril, a qual se deu o nome de Casa das Juventudes. Durante os anos de
2010 e 2011, nessa casa se desenvolveram atividades de sensibilizagcdo e
educacgdo para os Direitos Humanos, Inclusédo Digital, MUsica e Teatro. Na época,
com uma equipe composta por mais de 30 trabalhadores, entre técnicos e
educadores sociais, a Casa das Juventudes atendeu mais de 400 jovens moradores
do bairro, com idades entre 15 e 24 anos “(..) egressos do sistema prisional, estejam
em cumprimento de medidas soOcio-educativas; em situacdo de rua, expostos as
violéncias domésticas e/ou urbana” (CANOAS. Secretaria Municipal de Seguranca
Pudblica e Cidadania. PROTEJO: Projeto Basico, 2009, p. 2).

Ainda em relacdo a estruturagdo e viabilizacdo desse projeto no Territorio de
Paz Guajuviras, se faz necessario destacar o modo como as relagdes institucionais
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gue o possibilitaram foram construidas, na medida em que estas podem ser
remetidas aos arranjos politico-institucionais entre Estado e Igreja que
historicamente vém forjando a realidade das préticas de cuidado, protecdo e
governo da populacao juvenil e pobre em nosso pais.

Na experiéncia da Casa das Juventudes/PROTEJO em questdo, a
coordenacao geral e supervisdo do projeto ficava a cargo da Diretoria de Projetos
do PRONASCI, setor interno da Secretaria Municipal de Seguranca Publica e
Cidadania (SMSPC). Até a adesdo da Prefeitura Municipal de Canoas ao
PRONASCI, essa secretaria desempenhava basicamente funcdes referentes a
gestdo da Guarda Municipal. Tendo em vista que, de acordo com a legislacdo
constitucional brasileira, o desempenho de politicas de seguranca publica é
responsabilidade das unidades federativas da nacdo, com a chegada desse
programa de governo ao municipio de Canoas, tal secretaria passa a receber toda
uma série de investimentos politicos e financeiros, sua estrutura se torna robusta,
suas competéncias e responsabilidades aumentam e inicia-se todo um trabalho de
aproximacéo e articulacdo com as forcas policias do Estado e com as demais
secretarias do municipio.

Em outras palavras, passam a compor o cotidiano de trabalho da SMSPC
acOes como o Gabinete de Gestao Integrada, o qual se caracterizava por reunides
periddicas envolvendo secretarios, gestores e diretores das diferentes secretarias e
servicos publicos que atuavam no bairro Guajuviras com o objetivo de discutir e
elaborar propostas e diretrizes de atuacdo em relacdo as questdes apreendidas
nesse Territorio de Paz.

Além disso, a Guarda Municipal passou a realizar uma espécie de ronda
escolar, estando préxima ou em frente as escolas naqueles momentos de entrada e
saida de estudantes. Dentre outras acoes, fundou-se também o Observatdrio de
Seguranca Publica de Canoas, o qual tinha por fungcéo produzir dados e indices de
violéncia e criminalidade percebidos no municipio, além de acompanhar o sistema
de videomonitoramento instalado em diferentes pontos do bairro e da cidade, bem
como supervisionar o sistema de audiomonitoramento denominado shotspotter,
tecnologia implementada no bairro Guajuviras, em consonancia com as acdes de
prevencao e repressédo de violéncias do PRONASCI, com o objetivo de detectar por

meio das ondas sonoras a localizagc&o de disparos de armas de fogo.
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Somado a esse incremento na gestdo publica da criminalidade, com o
PRONASCI tem-se a inclusédo de no¢Bes em torno do exercicio da cidadania como
estratégia de promocao da seguranca publica. O braco mais comumente entendido
como social dessa politica aparece entdo através de seus projetos sociais
territorializados, mesclando ao mesmo tempo praticas assistenciais, educacionais e
de seguranca, conforme exposto anteriormente. Com isso, é nesse ambito da
politica que se torna possivel verificar mais uma vez as articulagfes entre Estado e
Igreja. Desde o seu inicio, o0 PROTEJO no bairro Guajuviras foi executado pela
Fundacdo La Salle, segmento interno a instituicdo cristd e catdlica lassalista de
ensino e acao assistencialista no campo social.

Argumentada como uma instituicdo dotada de notério saber e contribuicbes
no campo de execucao de programas, projetos e campanhas de carater social e
assistencialista, a contratacdo da Fundacao La Salle, enquanto entidade executora
do PROJETO, deu-se por meio do instituto juridico de dispensa de licitacdo
presente na Lei 8.666/93. Nesse sentido, a sua contratacdo nao passou pelo rito
ordinario exigido pelo processo licitatorio para que entidades privadas e/ou
filantropicas possam desempenhar funcbes primeiramente destinadas ao Poder
Pdblico.

Via de regra toda entidade ndo estatal e publica para ser contemplada em
processo de licitacdo deve observar a menor oneragao para o Estado, capacidade
técnica e qualidade reconhecida do servico prestado; o instituto de dispensa de
licitacdo, tornando-se um processo muito mais célere, pode ser aplicado quando
entende-se que, independentemente do valor cobrado pela entidade que se quer
contratar, a capacidade técnica, bem como a qualidade do seu servico, estao
historicamente bem sustentadas e reconhecidas, tendo em vista a extensa e quase
gue inconteste tradicdo no desempenho daquilo que se objetiva realizar.

Dessa forma, retomando a discussao feita no primeiro capitulo desta
dissertacao, a qual deflagra a existéncia de relacdes e rearticulacdes entre Estado e
instituicdes religiosas nas préaticas de governo da infancia, adolescéncia e juventude
pobre ao longo da histéria brasileira, torna-se possivel compreender, ndo a
capacidade técnica e a qualidade do empenho lancado por essas instituicbes em
relacdo a problematica infanto-juvenil abandonada ou empobrecida — tomar isto
como verdade seria displicente e estéril de reflexdo—, mas sim, como a reiteracédo
dessa alianca foi se inscrevendo em nossa cultura e assim se legitimando
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socialmente, ao ponto de tais arranjos institucionais se encontrarem positivados,
facilitados e investidos pelo proprio ordenamento juridico brasileiro.

Ainda que a contratagdo da Fundacdo La Salle como pessoa juridica
executora do PROTEJO/Casa das Juventudes no bairro Guajuviras tenha se dado
nesses moldes, a experiéncia de trabalho possibilita dizer que nos anos de 2010 e
2011 sua participacdo foi mais como mera administradora dos recursos financeiros
oriundos do governo federal e contratante da equipe de profissionais, nao tendo
maiores influéncias quanto a proposta politico-pedagdgica e realizacdo das
atividades com os/as jovens, isso devido a certa blindagem praticada pela gestéo da
SMSPC e dos trabalhadores da ponta da época. No entanto, nos periodos
posteriores a 2011, com mudancas no quadro social tanto da politica quanto da
equipe, a Fundacado La Salle passou a estar mais presente nesses outros aspectos,
participando ndo s6 da reformulacdo da proposta politico-pedagdgica da Casa das
Juventudes como também, mais recentemente, compondo a reelaboracdo e a
execucao de das novas politicas de trabalho dos projetos Mulheres da Paz e Nucleo
de Justica Comunitaria.

Com isso, pode-se perceber, conforme suscito no primeiro capitulo, o quanto
o0 modo como as relacdes entre Estado e Igreja naquilo que tange as praticas de
governo da populagdo infanto-juvenil e em contextos de pobreza, embora n&o sejam
fixas e cristalizadas, estdo constantemente sendo operadas, renegociadas e
rearranjadas, conforme as regras e as tensdes que temporalmente este jogo e seus
interesses impdem.

Assim, foi através dessa experiéncia enquanto educador social em Direitos
Humanos, realizando grupos de discussao em torno desta tematica com os jovens,
bem como acompanhamentos de demandas individuais, que me foi possivel
perceber e indagar quanto a presenca das Igrejas Neopentecostais na vida de
alguns dos participantes do PROTEJO. A partir de suas falas e posicionamentos
frente a determinadas situacdes de trabalho, passei a constatar o qudo intensa era a
relacédo desses jovens com as Igrejas Neopentecostais localizadas naquele bairro.
Na medida em que desde suas opinides sobre os temas mais cotidianos até o
desenho ou esboco de seus projetos mais pessoais para o futuro, quando discutidos
nos grupos de Direitos Humanos que conduzia, apareciam atravessados pela
experiéncia de frequentarem essas igrejas, de modo que aqueles elementos que
compdem a doutrina, as normas e condutas morais, os ditames em relacdo a
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elaboracdo de gostos e interesses, a producdo de desejos, pareciam participar em
algum nivel enquanto organizadores e moduladores das préaticas e modos de vida

exercidos por estes jovens.

3.2 OS MALES ESPANTA AQUELE QUE COM DEUS CANTA: Teologia da

Prosperidade, Musica e Projetos de Vida

Neste topico busco levantar algumas questées em torno do modo como as
Igrejas Neopentecostais podem estar exercendo estratégias de governo da vida de
jovens a partir da gestdo de seus gostos e interesses musicais. Para isso, passo a
tomar como ponto de interrogacao os efeitos desse governamento na vida de dois
jovens frequentadores de diferentes Igrejas Neopentecostais localizadas no Bairro
Guajuviras e que desde o segundo semestre do ano de 2010 até o més de agosto
de 2011 participaram do Projeto de Protecdo de Jovens em Territério Vulneravel
(PROTEJO) do Territério de Paz Guajuviras em Canoas/RS.

Inicialmente, parece-me importante contextualizar como essa jovem e esse
jovem chegaram até a Casa das Juventudes/PROTEJO ainda na primeira fase do
projeto e quais interesses manifestavam quando nesse projeto se inscreveram.
Naquela época a divulgacdo, convite e/ou encaminhamento dos jovens ao projeto
se realizava através das escolas, equipamentos publicos ja instalados no bairro
como o CRAS (Centro de Referéncia de Assisténcia Social) e a Subprefeitura
Quadrante Nordeste (regido administrativa da cidade na qual o bairro se insere), ou
ainda através de outros projetos integrantes do Territorio de Paz, tais como o
Justica Comunitaria e o Mulheres da Paz. A jovem em questdo tomou conhecimento
do PROTEJO a partir de uma visita de parte da equipe de profissionais a Escola
Estadual de Ensino Médio Cénego Ledo Hartmann, ou simplesmente Cénego, como
€ chamada pela comunidade, aonde estudava. J& o0 jovem acessou O projeto
através de encaminhamento feito por sua mae, a qual foi participante da primeira
fase do projeto Mulheres da Paz.

Em relagéo as atividades ofertadas pela Casa das Juventudes, aquela que
ainda enquanto possibilidade capturou o desejo de muitos jovens foi a musica. Com

esses dois nédo foi diferente. O interesse e a pratica da musica ja faziam parte da
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vida de ambos os jovens. Ela participava do grupo musical de sua igreja como
cantora e ele tinha ha pouco tempo comecado a tocar bateria, também no grupo
musical de sua igreja, na companhia de seu irmdo. Além das igrejas e funcbes que
exerciam nos grupos musicais, se diferenciavam entre si também quanto aos estilos
de musica pelos quais se interessavam. A ela |lhe fazia gosto o rap, ja escrevia
letras e rimas que aos poucos foi levando para os encontros com os educadores de
musica da Casa; a ele o rock’n’roll, de modo que além de ir aprimorando suas
técnicas de percussao, passou a animar certo interesse pela guitarra e o vocal.

Tendo apresentado brevemente o contexto de inser¢cdo desses jovens na
politica em que trabalhei como educador social em Direitos Humanos,
consequentemente a partir da qual foi possivel estabelecer uma relacdo com os
mesmos; gostaria agora de colocar em questdo como, através dessa articulacao
entre esse programa voltado para jovens em contextos que a propria politica
estabeleceu como vulneraveis e a presenca de igrejas neopentecostais em suas
vidas, se torna possivel pensar em modos e praticas através das quais esses jovens
em certa medida passaram a conduzir suas existéncias.

Diante disso, suscito essa problematizacdo levantando algumas
interrogacfes menores e mais especificas sobre esse processo em torno da vida
desses jovens. Como o discurso empregado pelas igrejas das quais participam ou
participavam passou a aparecer na relacado educador x educando? Quais questdes
esse discurso colocava para essa relacdo de trabalho por meio desses jovens?
Como esse discurso passou a se relacionar e a produzir com a musica? Como
decisbes e projetos de vida puderam ser compostos e exercidos a partir dessa
articulacao?

Se ao longo do percurso formativo do PROTEJO, nos encontros de musica a
relacéo da garota com a igreja neopentecostal que ainda frequenta apareceu no seu
processo de musicalizacdo, em especial como conteddo das musicas e rimas de rap
gue ouvia e fazia; nos grupos de Direitos Humanos, o discurso, tanto quanto os
seus efeitos, podiam ser percebidos a partir do modo como os/as jovens se
colocavam diante de questdes que para os educadores eram determinadas como

diretrizes de trabalho em Direitos Humanos. Dentre esse universo de questdes, as
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que mais se destacavam eram aquelas relativas a sexualidade®. Considerando que
aquilo que me proponho a fazer aqui ndo € uma analise do porqué realizar uma
discussdo em torno da sexualidade com grupos de jovens pode ser bastante
delicado, ao mesmo tempo afirmando que pode ser e que naquele contexto assim
foi, e ainda tendo em vista que frequentemente essa tematica quando abordada
aparece atravessada por uma série de outras questdes, como machismo,
feminismo, familia e criagdo, adolescéncia, comeco de um interesse em falar e/ou
se colocar diante dela, intimidade, vida sexualmente ativa, religiosidade etc.; no
entanto, justamente por estar engendrada a outros elementos € que se torna
possivel visibilizar que elementos sdo esses e problematizar como eles podem
operar nos modos como esses jovens, em relacdo a essa questdo, tém conduzido
suas vidas.

Nesse sentido, a partir dessa experiéncia me foi possivel compreender que o
discurso religioso em relacdo a sexualidade presente na trajetoria desses jovens
emerge, atrelado a outros elementos, desde o lugar das igrejas neopentecostais que
frequentam na medida em que o desconforto, a timidez e a vergonha, ou mesmo a
impossibilidade de poder ouvir, falar ou conceber experiéncias diferentes das suas e
daquelas tidas como normais, saudaveis e limpas, se mostra através do argumento
de que o seu Deus ndo permite e as condena. Dessa forma, pode-se pensar que 0
gue se coloca como verdade é uma recusa e interdicdo das experiéncias nao
heterossexuais, de modo que se faz necessario destacar que ainda que a
moralidade cristd de modo geral se constitui e compactua dessa negacéao, as igrejas
neopentecostais costumam ser ainda mais radicais nesse quesito.

Mariano (2005) aponta que um dos tracos da dogmatica religiosa destas
igrejas se da através de uma veemente condenacdo e escarnio das praticas
homossexuais. Condenacdo na medida em que muitas Igrejas Neopentecostais
reativam praticas ja abandonadas pela Igreja Catolica, como o exorcismo. O
escarnio quando o desdém, o riso e a zombaria séo utilizados como estratégia para
impedir até mesmo que se cogite em trazé-las como relatos, experiéncias e

guestionamentos possiveis.

12 |nteressante pontuar que no segundo semestre de 2010, aquele que inaugurou as atividades de
grupo com os/as jovens, questdes pertinentes a sexualidade apareceram de modo mais intenso e em
guase todos os grupos de Direitos Humanos, mesmo quando o que se tinha planejado dizia respeito
a outras teméticas. De maneira semelhante ocorreu com 0s mesmos grupos de jovens no semestre
subsequente, porém a tensdo central colocada pelos jovens relacionava-se com a tematica da
violéncia urbana e do trafico de drogas.
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Posta dessa maneira, pude vivenciar isso quando tive a oportunidade de
acompanhar enquanto curioso e ouvinte o evento “Eu escolhi esperar”, organizado
pela campanha neopentecostal de mesmo nome, realizada na cidade Balneario
Camborit/SC em fevereiro de 2015. Naquela ocasido, o evento sediado em uma
das Igrejas Neopentecostais da cidade (Luz da Vida) oferecia em dado momento a
possibilidade dos/das jovens escreverem em um bilhete perguntas, duvidas e
angustias que os interrogavam sobre sexualidade e relacionamentos afetivos, 0s
guais seriam posteriormente entregues ao pastor incumbido de conduzir tal
atividade.

No instante em que os bilhetes chegam até o altar, o pastor que se valia de
recursos estéticos rapida, e muitas vezes levianamente, associados a uma
generalizacdo do que é ser jovem, como linguagem simples e despojada, riso facil e
vestimentas coloridas e relativamente informais, sagaz e incontestavelmente se
furta de se quer abri-los, afirmando que, devido ao tempo de experiéncia e vinculo
gue possui com a juventude, j& sabia de antemao quais eram 0s guestionamentos
gue aqueles jovens levantariam. Fechando os olhos e suspendendo uma de suas
maos sobre os bilhetes, em um movimento circular sobre os mesmos, porém sem
toca-los, profere jocosamente que conseguiria absorver como que num passe de
magica o conteudo daquelas indagacdes juvenis.

Ora, sao todos/as jovens e jovens sdo todos/as iguais, logo, igualmente séo
as suas questdes. Se para a pergunta mentalmente absorvida que versava se era
permitido o relacionamento amoroso entre pessoas de religides diferentes, responde
negativamente e complementa num jogo teatral em que ora interpretava uma garota
(“mas pastor, na igreja da minha vizinha tem uma conhecida que namora um rapaz
da religido X...”), ora a ele mesmo (ah, mas para cada caso que deu certo, eu tenho
cem que ndo deram) e 0 que predominava entre os jovens fiéis era a anuéncia
através do riso; para aquela que supostamente interrogaria em torno de relagcbes
homossexuais, 0 riso, complementado com um comeco de frase que visava
repactuar o quéao indispensavel era enveredar por esse caminho, se fazia o nao
como resposta.

Antes de retomar as questdes referentes a certas praticas de governo
exercidas pelas Neopentecostais a partir das trajetérias dos dois jovens que
participaram do PROTEJO, gostaria de esclarecer que a campanha “Eu Escolhi
Esperar” ndo aparece vinculada a uma Igreja Neopentecostal especifica, podendo
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por diferentes igrejas dentro dessa tipologia ser acionada e recepcionada.
Caracteriza-se dessa forma muito mais como um projeto itinerante destinado a
jovens, adolescentes e familias de fiéis com o objetivo de encaminhar e
circunscrever a vida sexualmente ativa para dentro do matrimonio entre pessoas de
sexos diferentes e celebrado por essas igrejas. Assim, 0 nome e mote da campanha
(Eu Escolhi Esperar) ndo se restringe a pregacdo e valorizacdo da abstinéncia
sexual até o casamento, mas também de acolher e reconduzir aqueles/as jovens a
ela que eventualmente tenham se relacionado sexualmente desde que, aderindo a
campanha e a uma vida orientada por essas igrejas, decidam por esperar até o

casamento para retomarem suas praticas sexuais.

Somos uma campanha cristd que atua em duas areas especificas:
sexualidade e vida sentimental. Com o objetivo de encorajar,
fortalecer e orientar adolescentes, jovens e pais sobre a necessidade
de viver uma vida sexualmente pura e emocionalmente saudavel,
valorizando a importancia de saber esperar o tempo certo, a pessoa
certa e a forma certa de viverem as experiéncias nestas duas areas
da melhor maneira (Eu escolhi esperar, 2015. Disponivel em:

http://euescolhiesperar.com/mobilizacao. Acesso em: 08/01/2016).

Iniciada em 2011 em um encontro realizado em Nova Iguact/RJ com pouco
mais de quinhentas pessoas, atualmente ja atingiu mais de cem mil jovens em seus
eventos. De acordo com o seu website'® mais de dois milhdes aderiram & campanha
através de suas redes sociais. Para além de um dia inteiro de imerséo através de
cultos, palestras e oficinas em torno da tematica da sexualidade e da vida amorosa,
essa estratégia de aproximacao e orientacao de jovens a respeito de uma vida crista
que abdica do ato sexual fora de um modelo de conjugalidade formal e
heterossexual, conta também com uma banda de musica gospel com forte apelo
juvenil, quando entoa hinos religiosos ritmados por notas tradicionalmente
associadas ao pop; produtos que levam o selo “Eu Escolhi Esperar” como
camisetas, colares, anéis, chaveiros, bottons, adesivos, CDs e DVDs, além de
versdes de biblias voltadas ao que entdo passa a ser entendido como publico e

sujeito jovem e livros escritos pelos idealizadores da campanha com o objetivo de

13www.euescolhiesperar.com. Acesso em dezembro de 2015.
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auxiliar os/as jovens em suas escolhas afetivo-sexuais, tais como: Como escolher a
pessoa certa?, Para Eles e Para Elas.

N&o distantes dessa estratégia estdo aqueles mecanismos utilizados pelas
igrejas que os nossos dois jovens frequentam. Ela, o Ministério do Avivamento e ele,
0 Ministério SOS Vida. Talvez ndo com a mesma possibilidade de investimento
financeiro e midiatico e com seu poder de alcancar jovens e familias mais restrito a
comunidade local e regional, ambas as igrejas contam com bandas e corais
ofertados como um equipamento ou tecnologia de incluséo e integragéo juvenil.

Na medida em que a insercdo de jovens nesses espacos pode engendrar,
articulando-se com outros elementos que perpassam suas existéncias e o0s
constituem enquanto sujeitos, desde projetos de vida em seus mais variados
ambitos, como um projeto familiar ou profissional, até o modo pelo qual, naquele
contexto, nossoO jovem guitarrista interrogava quanto a orientagcdo sexual de
educadores, se retira do grupo de discusséo e persegue seus colegas de PROTEJO
guando a uUnica forma que conseguia se referir a eles era através do escéarnio e da
demarcacao de caracteristicas e modos bastante singulares, é que se pode a partir
desses efeitos indagar a que dispositivos de governo, a que mecanismos e praticas
discursivas eles se associam, passam a aparecer e serem levados em conta
guando esses jovens exercem suas vidas.

Com isso, tomando como efeitos o fato de que atualmente a jovem tem
trabalhado e conduzido sua vida como Mc de hiphop gospel assumindo o nome
artistico de Grazy Liz, gravando CDs e realizando shows tanto no Rio Grande do Sul
como outros estados, é que passo a indagar em que medida e através de quais
mecanismos a igreja da qual participa se relaciona com a constituicdo desse projeto
de vida.

Bellotti (2005) aponta que as igrejas neopentecostais costumam possuir um
variado leque de espacos possiveis destinados a juventude, tais como ministérios
de jovens, bandas e corais, assim como algumas igrejas especificamente voltadas a
reunido de fiéis adolescentes e jovens, como a Bola de Neve Church e a We Are
One, as quais para aléem desses equipamentos articulam-se com o publico jovem
também através da pratica do surf, aproximando-se e contribuindo para a producéo
de um determinado sujeito jovem, aquele evangelico e surfista.

Em seu artigo “Ser cristdo € muito louco: os usos da midia para e pela
juventude evangélica no Brasil (anos 2000-2010)”, a autora (Bellotti, 2013) chama a
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atencdo para um flyer distribuido pela Bola de Neve Church, o qual convoca jovens
para em seus cultos louvarem a Deus tendo uma prancha de surf de formato
longboard como pulpito no altar. O flyer, facilmente encontrado na Internet, segue

com a seguinte inscri¢ao:

Ser Cristdo é andar na contram&o do mundo. Porém, o mundo vicia,
Cristo liberta. O mundo contamina, Cristo cura. O mundo é guerra,
Jesus é a paz. O mundo é corrupto, Cristo purifica. O mundo acusa,

Jesus perdoa. O mundo é 6dio, Deus é amor. O mundo é depresséo,

Deus é alegria. O mundo é fragil, Deus é poder. O caminho do
mundo é largo e leva pro abismo. O caminho de Deus é estreito,
mas leva a vida eterna. Se ser Cristdo é louco, quero ser 0 mais

aloprado de todos.

Dessa forma Bellotti (2013) demonstra como o cristianismo neopentecostal
atribui ambivaléncias ao mundo terreno e a0 mesmo tempo coloca seu discurso
religioso no ambito da contracultura, se valendo de simbolos e discursos associados
ao universo jovem e da cultura “pop” como estratégias de evangelizagdo da
juventude. Nesse sentido, se pode pensar que € também nessa esteira que as
igrejas neopentecostais menores, como aquelas frequentadas pelos/as jovens do
bairro Guajuviras se inserem, quando ndo s6 ofertam bandas e corais, mas também
procuram incorporar as culturas com as quais 0S jovens vao se associando. A
entrada do rap como possibilidade musical de ser praticada pela banda da Igreja
Ministério do Avivamento nos mostra isso. Contudo, vale ressaltar que nao é toda e
qualquer letra enquanto conteldo musical que se faz permitida. Ao passo que o
ritmo, a cadéncia, o uso de rimas, termos comuns, bem como outros simbolos como
bonés, correntes e demais praticas do vestir caracteristicas do universo cultural do
hiphop séo recepcionadas pela igreja; impde-se quase que como uma contrapartida,
0 preenchimento das letras e das rimas com aquele discurso de louvor a Deus e a
Cristo e a sua utlizacdo como técnica de evangelizacdo. E através dessa
negociacao tacita entre igreja e sujeito, discurso religioso e universo juvenil que a
cultura hiphop, desde o rap (musica) até o break (danca) passa a ter sua circulacéo
viabilizada dentro da igreja, produzindo ao mesmo tempo uma outra igreja e uma

outra jovem, fiel, compositora e artista.
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Impossivel ndo lembrar do primeiro Encontrdo' realizado na Casa das
Juventudes/PROTEJO, quando Grazy Liz apresenta um rap relacionando o projeto,
através de seu slogan oficial “o caminho do bem”, como um espaco destinado a
proteger e salvar da violéncia e da criminalidade os jovens daquele bairro, referindo-
se a ele por meio da expressao “sargento vem ai”, fazendo clara mencgéao a sua
vinculagdo com o PRONASCI; e, mais recentemente, de suas musicas de trabalho,

algumas elaboradas ao longo desta trajetéria.

A dor reflete a minha oracdo/ Parece que chegou ao fim/ Deus,
porque € isso para mim/ A dor déi demais/ Eu ndo vou olhar para
tras/ Nao tem como explicar/ E dificil suportar/ Mas eu sei/ Morrer
para o mundo para Te encontrar/ A realidade é pura/ Mas eu tenho
que aceitar/ A soliddo me deixava na escuriddo/ A minha alma
gritava por uma solucdo/ Eu ndo sabia como fazer/ Pois o Senhor
me ensinou a viver/ Aproveitei, por isso estou aqui/ Deus permite
algumas coisas para comecar em ti/ Morrer para o mundo/ Ou
morrer no mundo/ Faga sua escolha/ N&o fique em cima do muro/ A

morte chega/ Para o amanha/ Jesus Cristo aceitar. (Liz, 2014).

Para além desse fato suscitar a reflexdo de que vamos produzindo
enunciados também a partir e a respeito dos contextos aos quais estamos inseridos,
como forma de reconhecermos e falarmos daquilo que vivemos e estamos sendo,
gostaria de destacar o quanto nas igrejas neopentecostais, diferentemente de outras
denominagBes evangélicas mais tradicionais, e mesmo algumas catdlicas, o
proselitismo religioso exercido por elas parece fazer certo movimento quase que
antropofagico, de degluticdo seletiva e devolucdo daquilo que digeriu como algo
modulado, reordenado e aliado ao seu discurso.

Nao se pode esquecer que a cultura hiphop aparece a partir dos anos 80
fortemente associada aos movimentos sociais da populagdo negra em um momento
em que esses movimentos no Brasil, influenciados pelos movimentos norte-
americanos, passam a ter como principal agenda a (re)afirmacéo social e cultural de

uma identidade negra prépria, Unica e, em certa medida, em oposi¢cdo aos modos

Y“Encontro foi o termo utilizado para designar a atividade que, durante uma manha e/ou tarde,
reunia, geralmente no quintal dos fundos da Casa das Juventudes, todos/as os/as jovens,
independente de seus grupos, para que 0S mesmos, se assim desejassem, apresentassem suas
producdes artisticas e culturais desenvolvidas, individual ou coletivamente, ao longo de determinado
periodo anterior.

67



de vida que se articulam com recortes de cor e etnia caucasiano-europeias,
burguesas, catdlico-cristas e capitalistas em nosso pais (DOMINGUES, 2007).

Guardadas as devidas propor¢gbes e inovacdes neopentecostais, como a
perseguicdo de pastores e fiéis a mées e pais de santo e praticantes de religides de
matriz africana, em alguns casos atrelada ao trafico de drogas, com o intuito de
expulsar tanto a populacdo negra quanto a pratica religiosa a esse segmento
historicamente associada, foram em contextos sociais muito proximos que a cultura
hiphop e as igrejas neopentecostais emergiram no Brasil: regibes periféricas de
metropoles urbanas com alta densidade populacional, com escassez de politicas e
servicos, condicdes de moradia e trabalho precarias e/ou informais, altos indices de
desemprego e analfabetismo. Contexto de meados dos anos 70 e década de 80,
guando comecga a se produzir e a se disseminar alarmantemente certas nogoes de
violéncia urbana generalizada, crime organizado e trafico de drogas, aonde subjaz
uma realidade politica e econbmica de ditadura civil-militar e implementacdo do
neoliberalismo.

Se por um lado a forgca dos movimentos negros se rearticulava pautada na
afirmacdo de uma identidade negra; por outro, as igrejas neopentecostais emergiam
trazendo consigo aquilo que se convencionou chamar de Teologia da Prosperidade.
Surgida nos Estados Unidos no inicio anos 40, a Teologia da Prosperidade,
Confissdo Positiva ou Movimento da Fé como também pode ser chamada, somente
se transformou em um movimento doutrinario em meados dos anos 70 (MARIANO,
1996). No Brasil ela aparece a partir dos anos 70 com o surgimento da Igreja
Universal do Reino de Deus em 1977 no Rio de Janeiro.

No entanto, Mariano chama a atencdo para a intensa plasticidade assumida
pela Teologia da Prosperidade. Com isso 0 autor aponta que diferentes aspectos
dessa doutrina, nas igrejas em que se instala, por meio de seus pastores e
liderancas, serao incorporados ou ndo de modos bastante diferentes, especificos e
contextuais. Contudo, pode-se dizer que a ideia de prosperidade financeira como
direito devido e assegurado ainda no plano divino ocorre indistintamente.

Nesse sentido, diferentemente daquelas igrejas cristas, inclusive das
denominagbes pentecostais tradicionais, aonde reinam valores de ascetismo,
austeridade e compensacao, isto €, de que a miséria e o sofrimento vivenciados na
Terra serdo recompensados na vida apés a morte; as neopentecostais, através da
Teologia da Prosperidade, pregam que ndo s6 a satisfacdo relacionada ao
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progresso financeiro pode e deve ser objeto de gozo por seus fiéis, mas também
aquelas que podem ser experimentadas nos mais variados ambitos da vida, posto
gue aquilo que se alcanca, -- na verdade — desde sempre por Deus |Ihes era devido;
assim, a obtencdo da dadiva e da graca nada mais é do que, a0 mesmo tempo, o
reconhecimento e a certeza de que se tem caminhado sem duvidar e sem fraquejar
pela trilha tracada por Deus. Para tanto, nessa concep¢do também €& bastante
importante a crenga de que assim como Deus criou o universo quando proferiu a
palavra, esta quando proferida pelos humanos com fé e em voz alta também detém
0 poder de criar realidades (MARIANO, 1996), razédo pela qual tal doutrina também
€ conhecida por Confissdo Positiva.

Portanto, retiradas aquelas questbes frente as quais as Igrejas
Neopentecostais se posicionam radicalmente contrarias e proibitivas, o que se
interpbe é a ideia de que caminhar com Deus para além da pergunta “qual é o
caminho de Deus?”, pressupde indagar também “como por ele se deve caminhar?”,
“‘de que jeitos e maneiras?”. Dessa forma, a pergunta que cabe ndo é se a pratica
do hiphop é permitida ou ndo, mas sim “qual hiphop?”, “de que modo?”, “com qual
conteudo e mensagem?”. Assim, produgdo e veiculacdo musical, culto e show,
pregacdo e adoracdo ja ndo se separam mais, uma vez que as fronteiras entre
palco e pulpito, fieis e fas, artista e pastor, rap e reza aparecem borradas e
coengendradas, fazendo funcionar ao mesmo tempo devocéo e assimilacao. Assim,
€ tempestivo e peremptério o nome dado ao evento religioso e artistico destinado a
juventude e realizado pela igreja Ministério do Avivamento, da qual Grazy Liz
participa. Com mais de uma edicdo, o Uncédo Urbana compreende apresentacdes
musicais de rap gospel com momentos de oracdo mais tradicionais, combinando
juventude com a urbana e periférica estética do hiphop e a palavra de Deus.

Essas mesmas perguntas cabem na direcdo do uso das tecnologias de
informacédo e midias sociais, sejam elas tradicionais ou ndo. Nao nos esquegamos
gue foram as igrejas pentecostais neoclassicas que na década de cinquenta
inovaram trazendo o radio e a instalagdo de tendas moveis e itinerantes como
mecanismos de evangelizagcdo. As neopentecostais apenas 0s remasterizaram. E a
reflexdo que muitos de nés — pais, educadores, psicologos, trabalhadores das
politicas publicas de juventude — suscitamos em nossos jovens também é feita por
essas igrejas. “A questdo ndo é usar a Internet, o Google, o Facebook e o
WhatsApp. Mas talvez pensar que uso se esta fazendo disso tudo”. Para as Igrejas
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Neopentecostais, desde seus lideres espirituais, pastores, politicos e comunidade
de fiéis, a resposta tende a ser semear a palavra de Deus. Ou se preferirem, fazer
propaganda, do verbo transitivo direto propagar, do latim propagare, da juncdo de
prono sentido de para frente, em direcdo a com pagos no sentido de campos e
alhures. Levar para os lugares e pessoas alheias a mensagem de Cristo. Catequizar
os indios, domesticar os negros, colonizar os ndo europeus. Disputar a vida de
jovens com o tréafico, as drogas, o sexo, a rebeldia e a insubordinacao.

No entanto, se de acordo com Foucault (1995), s6 had poder em exercicio
guando das relacdes entre sujeitos livres, poder enquanto algo que circula, conduz e
se faz ser conduzido. Dentro dessa acepc¢ao, poder em sua positividade, no sentido
de que busca produzir efeitos de verdade sobre algo ou alguém, um modo de ser,
de se posicionar e se autogerir; porém, que se estando em exercicio somente em
condicBes de liberdade, age entdo por previsibilidade diante de um campo aberto de
possibilidades. Existe nele certa porcdo de desejo de que assim seja, contudo
também €& ao mesmo tempo um tiro no escuro, “onde ha poder ha resisténcia”
(FOUCAULT, 1988, p. 105), resisténcia enquanto possibilidade, enquanto efeito do
préprio poder.

Portanto, se de um lado é possivel tomar o governo exercido pelas Igrejas
Neopentecostais sobre a juventude pobre como algo que objetiva produzir
determinados modos e projetos de vida, estejam eles relacionados aos diversos
modos de se colocar enquanto sujeito que exerce a sexualidade, ou entdo, na
formulacdo e conducao de projetos profissionais e de trabalho, conjugando a cultura
do hiphop com o discurso religioso na producdo de um sujeito artista, compositor e
musico, como a trajetdria de vida de Grazy Liz demonstra, também é possivel
pensar gue assim ndo necessariamente sera para a vida de todos/as os/as jovens.
Com quais questdes, contextos, desejos, interesses e possibilidades da vida de
cada jovem os discursos, postos em circulacao pelos equipamentos disponibilizados
e ofertados por cada igreja, poderdo criar articulagdes, composicoes, producao de
sentidos e realidades esta resguardado a complexa teia de relagdes, jogos de
verdade e vicissitudes que compde essas vidas.

Também se faz verdade, por outro lado, para que alguns arranjos e
propostas de vida sejam suscitadas e sustentadas, sejam tomados, na qualidade
daquilo que n&o se pode mais ponderar, certo distanciamento, negacdo ou
desercédo, daqueles territérios e questbes sob as quais a teodiceia neopentecostal
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possui efeitos de jurisdicdo. E a partir desse lugar que cabe recolocar a pergunta em
torno do quanto a presenca da igreja neopentecostal na vida dos jovens acolhe,
admite e encoraja determinadas praticas que encontro parte da trajetéria daquele
segundo jovem.

Em relacdo ao caminho trilhado por este, aquele ascetismo neopentecostal
mais flexivel e moderado no que tange a negociacao, aceitacdo e incorporacao de
certo conjunto de elementos da cultura ndo foi tdo generoso. Como um dos
bateristas do grupo musical da igreja Ministério SOS Vida, sua afeicdo por um
rock’n’roll considerado mais agressivo, tanto no que se refere as letras de evidente
carater questionador em termos politicos e sociais, quanto ao uso de agudos e
penetrantes riffs para guitarras elétricas, ndo se fez bem quisto pela igreja. Se a
rejeicdo ndo se deu por meio de uma imposicao audivel, foi pela frieza e solidez dos
nao ditos que nesse contexto o desconforto promovido diante de seus gostos
musicais o interpelou qual direcédo seguir.

A crenca de que o rock’n’rolll comunga com aquilo que ha de mais vil, lascivo
e profano do ser humano ainda encontra muitos adoradores e semeadores, de tal
modo que esse discurso pode ser percebido em diferentes frequéncias e vibracdes
na mais eclética selecao de igrejas e religides. A desconfiangca movimentada sobre
o rock’n’roll, associando a ele obrigatoriamente o uso de alcool e outras drogas, o
prazer e 0 sexo indomesticaveis e toda uma horda de fabulaces, tem lugar ja em
meados da década de 40 e 50, quando esse ritmo emergia influenciado pela musica
negra, popular e periférica nos Estados Unidos e na Inglaterra (FRIEDLANDER,
2002). Para romper com a gracga e o carisma provocados por Elvis Presley e os The
Beatles, inclusive em certa por¢cao adulta, conservadora e religiosa da sociedade,
aparecem os Rolling Stones, com uma proposta musical e comportamental nada
condescendente como 0s primeiros. A forma como uma série de eventos em torno
da banda inglesa passou a ser veiculada pelos meios de comunicacao,
concentrando seus holofotes nas transgressoes perpetradas, historietas envolvendo
0 uso de alcool e substancias ilicitas, até a ruidosa morte do lider Bryan Jones,
contribuiu para a producédo tanto de uma contracultura musical quanto de uma
aversao a ela. No final dos anos 60, por exemplo, ndo s6 os concertos dos Rolling
Stones foram proibidos, como também seus integrantes de entrarem em territorio

estadunidense. A banda ficaria assim conhecida como o Anticristo.
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Mesmo levando em consideracdo que cada igreja e comunidade religiosa
neopentecostal encontra suas maneiras de manipular o codigo ascético a elas
postulado, é possivel dizer que aquele imaginario conservador mais enraizado e
ramificado socialmente, o qual opera cristalizando mitos e tabus como certezas,
acaba sendo facilmente assimilado e perpetuado pelas Igrejas Neopentecostais. E
dessa forma que em muitas igrejas o rock’n’roll passa a ser percebido.

Portanto, para a implementacdo do projeto de vida elaborado pelo jovem,
ainda que parcial e talvez temporério, foi necessario que, frente o desconforto
instalado em relacdo ao seu interesse musical, abdicasse de sua participacdo na
igreja. Ao invés de Deus, escolheu por caminhar com seus amigos e com eles

realizar o sonho de ter sua propria banda de rock.

3.3 OU CAMINHA COM DEUS OU DANCA COM O DIABO: Igrejas

Neopentecostais e o Dispositivo da Sexualidade

Neste segundo tépico busco levantar algumas questées em torno do modo
como as igrejas Neopentecostais podem estar exercendo certo governo naquilo que
diz respeito ao ambito da sexualidade na vida de seus fiéis. Para isso, tomo
inicialmente parte das trajetérias de dois jovens brancos, do sexo masculino,
moradores do bairro Guajuviras e que participaram do PROTEJO/Casa das
Juventudes na época em la trabalhei como educador social em Direitos Humanos.

Um dos jovens conheci e acompanhei durante os grupos e oficinas de Projeto
de Vida e Oficinas Tematicas, ambas vinculadas ao Nucleo de Direitos Humanos do
projeto. Resumidamente, as Oficinas Tematicas se caracterizavam por ser um
espaco destinado a realizacdo de problematizacfes a respeito de temas comumente
associados ao campo dos Direitos Humanos enquanto um sistema de garantia de
direitos e postulados pelo préprio PROTEJO/PRONASCI na qualidade de diretrizes
pedagogicas. Assim, partindo das histérias e experiéncias individuais e do grupo,
discutiamos Direitos Humanos, juventude, familia, género e sexualidade, Estado e
sociedade, meio ambiente, violéncia urbana e doméstica, trafico de drogas, escola,
trabalho e emprego etc. J& aqueles encontros denominados Projeto de Vida se

colocavam como um espaco sobretudo de conversa onde os jovens pudessem falar
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e pensar a respeito de suas trajetorias de vida e projetar perspectivas de futuro, se
assim desejassem.

A proximidade e o vinculo construidos com o segundo jovem ndo se deram
através dessa relacdo educador e educando nos grupos regulares de Direitos
Humanos. A iniciativa de um grupo de jovens resultou na criacdo de uma espécie de
coletivo, forum ou grémio juvenil, da qual, apos a formacao de chapas, realizacao de
debates e de um processo eleitoral, esse jovem foi eleito presidente; e em razéo da
minha formacg&o, na época em curso, em Direito e da experiéncia com movimento
estudantil e outras formas de organizacdo coletiva, a coordenacdo da Casa das
Juventudes propO6s que eu acompanhasse esse processo como educador de
referéncia.

A essa organizagdo os jovens deram o nome de Forca Jovem, 0 que
prontamente me remete tanto a nocdo de protagonismo juvenil, caracteristica
marcante de grande parte das politicas publicas destinadas a juventude desde
2005, na medida em que ela é posta em circulacio como uma estratégia de
produgéo de um sujeito jovem “envolvido por iniciativa propria na busca de solugéo
de problemas e que, em decorréncia desse envolvimento, venham a ser formuladas
e construidas acdes relevantes e significativas no campo social” (Gonzales;
Guareschi, 2009, p. 50); quanto de um panfleto que recebi certa manha quando
esperava embaixo do viaduto da Conceicdo o Onibus que me levaria até o
Guajuviras.

Entregue por uma senhora que se aproximou perguntando se eu me
considerava jovem, o panfleto com a inscricdo em destaque Forca Jovem Universal
tinha por objetivo convidar jovens da cidade a participarem desse espaco da Igreja
Universal do Reino de Deus destinado a juventude. Esse braco da IURD desenvolve
diversas acdes destinadas ao seu publico jovem, desde atividades culturais, shows
de musica gospel, campeonatos esportivos e gincanas até projetos sociais e cursos
em parceria com universidades. Em certa medida diferente da Forga Jovem
formulada pelos jovens do PROTEJO, esta também se aproxima da nocdo de
protagonismo juvenil quando associa aos jovens caracteristicas como autoestima,
interesse e for¢ca de vontade, garra e capacidade e delas se utiliza colocando-os
como agentes fundamentais as acbes e campanhas que realiza. Da mesma forma,
essa ideia de forca teoricamente latente e prépria da juventude também €& tomada
como possibilidade de resisténcia frente aos riscos, taras e vicios aos quais o
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mundo moderno supostamente conduz nossos jovens, como as drogas, o crime, a
bebida, a preguica e a pratica de relacdes sexuais e afetivas ndo heteronormativas
e anteriores ao casamento. Assim, integrar o recurso da Forca Jovem protegeria e
encaminharia a juventude para projetos e modos de vida individual, coletivo,
econdmico, politico, saudavel e culturalmente bem-sucedidos e seguros pelo

caminho de Deus.

O Forca Jovem Universal (FJU) existe desde a fundacdo da
Universal e conta com milhdes de jovens em todo o Brasil. O objetivo
€ alcancar a juventude que se encontra perdida nas drogas, nos
vicios, na criminalidade ou que sofre com um permanente vazio
interior e sem perspectiva de vida. Para isso, como meio de chegar
até essas pessoas, 0 grupo desenvolve diversas atividades culturais,
sociais, esportivas e espirituais (Igreja Universal do Reino de Deus,
2015. Disponivel em: http://www.universal.org/grupos-de-

trabalho/forca-jovem-universal.html. Acesso em: 08/01/2015).

Com o préprio lema da Forca Jovem Universal ser jovem é ser visionario,
guestiono em que medida o discurso que passa a circular por entre os jovens da
IURD n&o visa empreender escolhas de vida sustentaveis dentro de um
determinado modelo e a longo prazo. Se o termo visionario é uma caracteristica
atribuida aos jovens, no sentido de que ser jovem é olhar para frente e além,
confiante que o futuro com Deus promete a felicidade e o sucesso, ainda que
tortuoso possa ser o meio do caminho, afinal o futuro a Deus pertence, as escolhas
pregressas e presentes devem ser boas o suficiente e, conforme dito anteriormente,
feitas de boa fé e desejo verdadeiro. Assim também fizeram os marinheiros de Jack
Kerouac em o Mar é meu irmao ao abrirem suas Biblias e rezarem a medida em que
0 navio deixava o porto para tras, langcando-se em alto mar rumo a distante
Groenlandia. E assim também fazem homens de negdcios, aos quais 0 sucesso de
suas empresas e empreitadas dependem, na teologia do neoliberalismo, da sua
vontade, esfor¢co e empenho, dos calculos meticulosos e das boas projecoes.

No entanto, se a Forca Jovem do PROTEJO recebeu esse nome tendo como
inspiracdo a For¢ca Jovem Universal ndo é uma questdo, quando o que me permite
realizar tal associacdo e trazé-la para a discussdo é problematizar que tanto o

modelo de subjetividade do jovem protagonista quanto a do homo oeconomicus nao
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comecam nem terminam nas politicas publicas juvenis ou setor privado e
empresarial, mas perpassam e performam ambos os dominios, na medida em que
remetem a um modo de tomar as coisas do mundo e nele se posicionar desde uma
racionalidade neoliberal. Contudo, € a partir desse encontro que passei a me
relacionar com a trajetéria do segundo jovem e a elaborar algumas indagacfes a
respeito do modo como a sua sexualidade em exercicio péde ser processada pela
Igreja Neopentecostal da qual participa.

Assim, para dar sequéncia a discussao gostaria de continuar com a ideia de
gue as boas e férteis escolhas sao aquelas tomadas quando levam em conta aquilo
gue a igreja tem postulado como verdade, na medida em que esta se percebe como
transmissora de direito e de fato da palavra de Deus na Terra. Entretanto, como o
gue importa € discutir como as Igrejas Neopentecostais exercem modos de governo
da juventude pobre, e neste topico especificamente em relacéo ao exercicio de suas
sexualidades; neste topico ndo objetivo tratar sobre como essas igrejas participam
do processo de construcao dos interesses, afetos e orientagbes sexuais dos jovens,
porém reconhecendo que participam, me limito a trazer enquanto problematizacdo
como as Igrejas Neopentecostais tornam o exercicio publico da orientacdo sexual
dos/das jovens objeto de escolha por parte dos mesmos. Para tanto, passo a operar
também a partir das contribuices de Michel Foucault a respeito daquilo que o autor
desvelou por dispositivo da sexualidade, como ferramenta para interrogar nesse
sentido em torno das préaticas de governo postas em funcionamento pelas Igrejas
Neopentecostais.

De acordo com Foucault (1988), o dispositivo da sexualidade se caracteriza
pela maneira como a modernidade ocidental a partir do século XVIII passou a
produzir saberes em torno do campo das sexualidades, suas relagcbes com o0s
mecanismos de poder e os efeitos dessas articulagbes na producdo de
subjetividades. Nesse sentido, o autor afirma que o sujeito da modernidade &

convocado a se reconhecer enquanto sujeito da sexualidade.

... por volta do século XVIII nasce uma incitagdo politica, econémica,
técnica, a falar do sexo. E ndo tanto sob a forma de uma teoria geral
da sexualidade mas sob a forma de analise, de contabilidade, de
classificacdo e de especificacdo, através de pesquisas quantitativas
ou causais. (FOUCAULT, 1988, p. 30).
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Com isso, 0 autor explica o surgimento do policiamento das condutas sexuais
por parte do Estado, ao tomar para si o direito de determina-las em suas dimensdes
biolégicas e econdmicas. Policiamento este que ndo objetivou a represséo, mas a
regulacéo do sexo, embora a primeira possa ser tomada como um de seus efeitos.
Como aponta o autor, € em meados do século XVIII que os governos se deparam
com o conceito de “populagdo”, problema econdmico e politico que possui
caracteristicas préprias: “natalidade, morbidade, esperanga de vida, fecundidade,
estado de saude, incidéncia das doencgas, forma de alimentagdo e de habitat’
(FOUCAULT, 1988, p. 31), e que essa populacdo se multiplicaria de acordo com o
contexto social ao qual esta inserida.

Interessou ao Estado saber como os seus cidaddos exercem a sexualidade,
gue usos fazem do sexo, instigando-os a desenvolverem modos de educar e
controlar suas praticas. Nesse sentido, como conclui o estudioso francés: “o que é
préprio das sociedades modernas ndo € o terem condenado, 0 sexo, a permanecer
na obscuridade, mas sim o terem-se devotado a falar dele sempre, valorizando-o
como o segredo.” (FOUCAULT, 1988, p. 42).

Tanto no Direito quanto em outros campos de saber, como na Medicina,
Psiquiatria e Pedagogia, catalogou-se e codificou-se as condutas sexuais. O direito
passou a judicializar as perversdes menores, transformando-as em matéria de lei,
processo e sentenca. A Medicina a tratar das irregularidades sexuais enquanto
anormalidades e o tempo de vida a ser dividido em etapas de desenvolvimento,
atribuindo a cada uma delas aquilo que pode e ndo pode ser praticado, cuidando
rigorosamente para que, primeiro, desvios ndo fossem perpetrados e, segundo,
caso essa vigilancia falhasse, tais condutas fossem reorientadas em direcdo a
norma.

Tocante ao exercicio da sexualidade, conforme dito anteriormente, a escolha
de persistir pelo caminho Deus pressupfe a concretizacdo de um projeto de vida
nos moldes daquilo que a sociedade capitalista ocidental vem afirmando
moralmente correto, justo, limpo, normal, produtivo, seguro e sadio, no minimo
desde o século XVIII. Dessa forma, para as Igrejas Neopentecostais, a organizacao
da vida individual e, ao mesmo tempo, capaz de corresponder as normas e aos
acordos sociais sustentados pela comunidade a qual pertence, deve buscar como
aquilo que se deseja o modelo tradicional burgués e cristdo de instituicao familiar. A
prosperidade e a paz espiritual, o0 bom uso dos prazeres e das dadivas por Deus
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aos fiéis devidas ndo se restringem ao sucesso no mundo dos negocios, estas
também advém, em certa por¢cdo, como recompensa direta e imediata da vida vivida
para e pela formacdo de uma familia composta pelo homem heterossexual pai, a
mulher heterossexual mée e aos filhos e filhas educadamente bem orientados a
continuacao desse mesmo projeto.

Se por um lado na sociedade ocidental moderna, o governo biopolitico das
populacdes vai se valer da mesma célula familiar como principal estratégia e campo
de incidéncia para a sua realizacdo, mesmo que mais modernamente possa assumir
certa flexibilizacdo desse arranjo, e assim o faz por adequacdo, instinto de
sobrevivéncia e possibilidade de continua aplicacdo do seu dispositivo de poder;
nas Igrejas Neopentecostais, esse modelo tradicional de familia encontra sua razéo
de ser por que esta é em absoluto a verdade e o caminho ensinado e esperado por
Deus. Motivo e explicacdo nas religides declaradas por meio da palavra escrita nao
costumam precisar de aportes técnico-cientificos, econdmicos, politicos e sociais
para se legitimarem. Sdo desde sempre autorreferenciaveis, de modo que assim a
Biblia, enquanto principal documento de veridicao e verificacdo, comporta nela toda
a verdade, ao pé da letra, sem notas de rodapé e empenho interpretativo.

Dessa tradicdo ipsis litteris em relacdo a essas questdes também
compartilham as Igrejas Neopentecostais. Assim, para aquelas vidas orientadas fora
de um padrdo heteronormativo, isto €, de um conjunto de principios, normas e
regras que instituem as praticas heterossexuais enquanto normalidade, a oferta
inicial que se faz é “ou caminha com Deus, ou danga com o Diabo”. A
homossexualidade, nesse contexto eclesiastico, contaminada e vigiada por
concepcdes como anormalidade, perversdo e promiscuidade, é percebida como um
desvio da norma divina praticado por aquele sujeito que sucumbiu as frivolidades,
trugues e tentacbes do mal, mas que pode a qualquer tempo se deixar ser
reconduzido, com a ajuda da sua comunidade religiosa, para o plano de Deus.

A trajetéria daquele jovem que durante o seu percurso na Casa das
Juventudes/PROTEJO exerceu a funcao de presidente da For¢ca Jovem me ajuda a
guestionar para além de que plano € esse tracado por Deus, como ele foi posto em
operacdo pela Igreja Neopentecostal da qual participa. Assim se ergue mais uma
vez aquela pergunta de que tdo imprescindivel quanto caminhar com Deus, é de
gue maneiras, ou entdo sob quais condi¢gbes, seguir com Ele? Sua historia mostra
gue uma reaproximacao com a igreja se deu a partir de uma conversa com 0 seu
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pai, quando ao leito de morte pede que ele retorne e jamais venha a se afastar da
igreja novamente. Tendo em vista que como esse pedido péde ser processado pelo
jovem ndo é o que se faz questdo aqui, nem mesmo se O Seu retorno esti
relacionado a forma como ele encontrou para vivenciar e superar o sofrimento e o
luto causados pela perda de seu familiar; mas sim o fato consumado de que a igreja
retornou. E a partir dos efeitos que esse regresso teve em sua vida que gostaria de
suscitar como essa noc¢ao de reorientagdo para uma vida trilhada pelo caminho de
Deus por sua igreja acabou sendo implementada.

A patrtir disso, retomo mais uma vez a ideia de que ofertar e elaborar em
certa medida junto com o0s jovens esbocos de projetos de vida, tanto em
consonancia com aguele ascetismo flexibilizado e praticado pelas Igrejas
Neopentecostais, quanto Uteis e necessarios a comunidade religiosa local, se fez
presente. Se essas igrejas operam dentro de uma légica congregacional, no sentido
de absorver certas singularidades de seus fiéis com vistas a solidificacdo de nocbes
e valores de unido, solidariedade e vida em comunidade; entdo, se mostrar sensivel
e acolhedora a determinadas praticas e interesses, mostrando o qudo desejados e
importantes para o bem comum estes podem ser, e a0 mesmo tempo empregar
algum tipo de ingeréncia; com isso, ndo se esta distante da compreensdo de que
criar condicdes para que certo protagonismo possa emergir e que participando
concomitantemente do seu processo de construcdo produz possibilidades de vida;
identifica-se uma estratégia de governo também utilizada pelas politicas publicas
destinadas a juventude.

Assim, se para um grupo juvenil organizado como a Forga Jovem se decidiu
mediante eleicdo que além de propostas de atividades e melhorias para a Casa das
Juventudes/PROTEJO, também é interessante que 0 seu representante possa
reunir caracteristicas entendidas como engajamento, entusiasmo, facilidade de falar
em publico, lideranca e certa desenvoltura na conducdo de reunibes e grupo de
pessoas; estas também podem perfilar a composicdo de um sujeito pastor. O que
nao se pode esperar até 0 momento é que recursos humanos sejam geridos pelas
Igrejas Neopentecostais de modo diferente do tradicional.

No entanto, talvez as condicionalidades para esse investimento e aposta no
sujeito, diferentemente daquelas que foram possibilitadas nas relagbes cotidianas
daquele projeto social local e especifico, coloquem-se nesse contexto
neopentecostal a partir de outros principios. E possivel indagar a respeito de certos
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efeitos micropoliticos da reconducéo dessa vida para proximo daquilo que as Igrejas
Neopentecostais tém associado a um modelo social e publico de homem,
heterossexual, pai de familia e pastor em formacé&o. Pouco a pouco 0s movimentos
e gestos mais espontaneos intentados pelo corpo foram sendo disciplinados; o
cabelo que em algum momento experimentou aderecos como prendedores e
presilhas foi ficando mais curto, aparado e rente a pele; o rosto e as unhas ja néo
recebem nenhum tipo de produtos cosméticos e as roupas cada vez mais sobrias e
bem alinhadas, o preto e o branco substituiram as cores alegres e vibrantes e a
indumentéria social composta por sapatos, calca e camisa entra em cena. Denota-
se todo um esforco posto em pratica na relacdo entre jovem e igreja de se fazer
esconder, até minguar e esmorecer, tudo aquilo que foi tomado como denuncia
através do corpo de uma alma que outrora havia se perdido.

Contudo, se os modos de conduzir a juventude postos em circulacdo pelas
Igrejas Neopentecostais, ativando nocdes presentes no dispositivo da sexualidade,
se dao no exercicio das relagbes mais proximas e cotidianas com 0s jovens, nao
assumindo praticas de dominacdo, mas sim de producdo de acordos, combinacdes
e negociacdes possiveis e interessantes para ambos os lados; entdo se pode
afirmar que a norma também produz desejo de normalizacdo naqueles aos quais ela
se dirige. Por outro lado, assim como este € um efeito possivel e perceptivel,
também é previsivel que a mesma norma convoque a transgressao.

E com essa ideia da transgressdo como efeito da norma que gostaria de
concluir este segundo capitulo. Na medida em que também existem possibilidades
de vida fora da instituicdo e da institucionalidade religiosa e neopentecostal, de
modo que invariavelmente essa vida em toda sua poténcia e possibilidade acabe
privilegiando sua condugdo por outros discursos e estratégias. Portanto, é desde
esse lugar de quem resistiu, ou entdo escolheu outras possibilidades para si que me
inspiro na trajetoria do segundo jovem mencionada neste tépico. Participante da
Casa das Juventudes/PROTEJO nos anos de 2010 e 2011 e assim como sua
familia, frequentador e fiel de uma das Igrejas Neopentecostais localizadas no
Bairro Guajuviras, declara para poder exercer, e esta pode ser uma possibilidade,
para a familia sua orientacdo sexual divergente da heterossexualidade. Por essa
relativamente bem acolhida até o0 momento em que a ndo correspondéncia com a
norma dominante passa a se fazer incOmoda. Existe certa distribuicdo de
naturalizagOes a respeito da juventude que se ocupam de abordar alguns processos
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de vida como se estes fossem proprios e em algum nivel restritamente permitidos e
suportados pelos demais quando 0s sujeitos se encontram obrigatoriamente nessa
condicao social que se convencionou chamar de juventude; desde que ela seja
entendida como passageira, meio do caminho até a vida adulta, e as praticas,
desejos e afetos dentro de uma concepcdo conservadora mais escandalosos,
igualmente efémeros ou temporarios. “E sé uma fase”, alguns diriam. Porém, o que
se faz incbmodo é a frustracdo quando passageira € a expectativa de que tais
desejos e afetos assim também fossem. E nesse momento em que 0s projetos de
vida do jovem sdo tomados como denudncia cabal daquilo que o dispositivo da
sexualidade e as Igrejas Neopentecostais buscam sustar esta em curso. Nao mais
caminhar com Deus, mas sim dancar com o Diabo. Ora, j4 experimentou aquilo que
achou que devia experimentar, agora inventar de trabalhar no comércio vendendo
roupa e cursar uma faculdade de Psicologia ja € demais! Melhor tomar algumas
providéncias antes que seja tarde. Quando as tentativas de reaproxima-lo da Igreja
Neopentecostal da familia se viram fracassadas, restou conduzi-lo até a base aérea
de Canoas/RS. Um ano de servigo militar seria suficiente para endireitar este guri.
Mas o Diabo € ardiloso e a sua musica sedutora, convoca 0 cOorpo a movimentos
desregrados. Igreja e Aeronautica falham e o Tinhoso faz aterrissar nesta bastante

normativa e sagrada pista desde entdo o seu companheiro de viagem.
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4 CONCLUSAO

Chegado as ultimas paginas deste exercicio de escrita, convicto, no entanto,
de que aqui ndo se esgota em hipétese alguma a discussdo em torno das relagbes
estabelecidas entre as Igrejas Neopentecostais e a juventude pobre, assim como
sobre os modos como estas assumem contornos de praticas de governo dirigidas a
esta populacéo; gostaria, contudo, de compartilhar mais uma Unica idéia a respeito
da tematica em questdo. Para isso, trago mais uma vez, o pensamento de Michel
Foucault.

Com o movimento de colocar em analise o modo como certas no¢des vao
sendo construidas e convencidas como verdades, se colocando com a intencéo de
compor o mundo das coisas como se elas desde sempre e de um jeito muito
especifico e verdadeiro nele habitassem, Foucault nos auxilia a ver que tais nocoes
sdo producdes humanas, emergentes em um dado contexto histérico que teve a
sorte ou o infortunio de reunir todo um conjunto de préticas éticas, morais e politicas
gue tornaram possivel que estas assim fossem. Com isso, o filésofo também nos
ajuda a pensar que se enquanto produtos da agdo humana, assim estdo sendo,
estas nocdes ndo tem a obrigatoriedade de assim persistirem, de modo que as suas
desconstrucdes, desorganizacdes e reposicionamentos também dependem da
coragem e da criagdo humanas.

Em efeitos, o que ele nos ensina € que desde este ponto de vista somos
muito mais livres do que pensamos, ha medida em que nos convoca as perguntas
‘como estamos sendo governados por estas noc¢des, estas verdades e se assim
queremos continuar?” e “ou entdo de que outros modos queremos ser governados,
a partir de que outras questdes?”.

Como Estado e Igreja tem historicamente construido praticas de governo da
populacéo infanto-juvenil emprobrecida? Como as Igrejas Neopentecostais desde o
fim dos anos 70 também tem posto em circulagcdo modos de governo desta mesma
populacdo? Em que medida estas estratégias e mecanismos se aproximam ou se
distanciam? Em que medida também vao sendo capturadas e coengendradas
dentro de um jogo de tensdes capitalistas e neoliberais? Como o discurso do
protagonismo juvenil passa a funcionar tanto nas politicas publicas de juventude
guanto nas Igrejas Neopentecostais, coagulando com a Teologia da Prosperidade?

Que diferencas eles apresentam? Como aquelas questbes pertinentes a

81



sexualidade sdo tomadas neste paralelo, e o que desvela pensar o modo como elas
séo tomadas?

Elaborar e problematizar este repertorio de perguntas ajuda a chegar neste
momento e mais uma vez - destituindo as Igrejas Neopentecostais, assim como as
politicas publicas de juventude, enquanto braco do Estado, de sua fantasia de corpo
santo, imaculado e intocavel — questionar a que jogo de verdades, modos de
governo, conducédo de condutas, producao de subjetividades, liberdades de ser e
existir estas tecnologias tem servido? E como queremos e podemos governar e ser
governados?

Neste momento, talvez, estas perguntas possam ou devam, inclusive, serem
feitas de uma maneira bem simples e concreta, direcionadas para lugares também
bastante concretos, porém um tanto quanto distantes da populacao em geral. Toma-
las como um modo de olhar e interrogar aqueles espacos publicos, aonde a
democracia precisa ser o substrato que os sustenta. A cAmara de vereadores, a
assembleia legislativa do Estado, ao congresso nacional, ao poder executivo em
todas as suas esferas e até mesmo ao Judiciario. E talvez, os trechos das historias
dos jovens nesta dissertacdo trazidos enquanto efeitos do governo das Igrejas
Neopentecostais em suas vidas, também possa contribuir para esta pergunta se
sustente e mantenha nos convocando e desacomodando.

Por fim, que a propria pergunta, na medida em que desvela modos de
governo, possa hao necessariamente julga-los, coloca-los em uma relacdo de bom
e mal, verdadeiro e falso, certo ou errado, mas sim percorrer suas mecanicas e
revelar suas engrenagens, seus combustiveis e vislumbrar para que direcbes

apontam, para que assim se tornem escolhas.
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