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RESUMO

O objetivo deste trabalho de conclusdo de curso € analisar os relatos sobre praticas de
feiticaria presente na documentacdo produzida pela Gltima visitacdo do Santo Oficio na
América portuguesa e tentar demonstrar, através desses relatos, o imaginario da sociedade do
Brasil colonial sobre a condicdo feminina. Para tanto, a pesquisa apresenta as teorias
formadoras do discurso misogino na Europa Moderna, bem como a repressdo da feiticaria e a
caca as bruxas, que influenciaram diretamente o discurso normatizador do comportamento
feminino imposto a sociedade colonial. Apresenta também como se deu a disseminacdo
dessas ideias e como esse discurso misogino se adaptou as condigdes do territério colonial.
Traca um panorama geral sobre o universo das praticas magicas realizadas na América
portuguesa e da religiosidade popular praticada na coldnia. Assim como, das praticas magicas

mais realizadas pelos colonos com foco nos relatos que envolvem mulheres.

Palavras-chave: Discurso Misdgino; Feiticaria; Mulher; Praticas Magicas; Bruxaria.
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INTRODUCAO

Durante muito tempo, as mulheres foram deixadas a margem da histéria. O
desenvolvimento da antropologia e a afirmacéo da historia das mentalidades, mais atenta ao
quotidiano, ao privado e ao individual; contribuiram para o surgimento de uma “historia das
mulheres”. O desenvolvimento da antropologia e a énfase dada ao papel da familia e suas
relagcBes no seio da sociedade, acabou, por extensdo, dando destaque ao papel do feminino
dentro do corpo social. Através da Escola dos Annales, o século XX presenciou uma nova
tentativa de se fazer historia. O grupo de historiadores, liderados por Marc Bloch e Lucien
Febvre, questionavam a denominada Histéria Metddica, instituida na passagem do século
XIX para o XX. Criticavam o fazer historico focado na historia politica — marcada pelos
grandes acontecimentos e seus personagens, muitas vezes, heroicos — considerada elitista e
acritica. Preocupavam-se com outras esferas da vida, além do dmbito politico e institucional,
as esferas econémicas, social, cultural e mental. Além disso, 0 movimento das préprias
mulheres e 0s questionamentos que suscitaram impulsionaram investigacdes para encontrarem
0s vestigios de seu passado com o objetivo de compreenderem as raizes da dominagdo que
suportaram e as relacdes entre 0s sexos através do espaco e do tempo™.

Esta pesquisa tem como objetivo analisar o imaginario sobre as mulheres presente na
sociedade do Brasil colonial, no século XVIII, através das denunciacdes e confissdes sobre
praticas magicas que constam no livro da ultima visitacdo do Santo Oficio na América
portuguesa, realizada no Estado do Gréo-Para (1763-1769). Pretende demonstrar a relacao
intrinseca dos relatos a mesa inquisitorial, que envolviam mulheres direta ou indiretamente,
com os modos de pensar sobre a condi¢do feminina no cotidiano da coldnia.

O perfil das mulheres que habitavam o Brasil colonial esteve marcado, durante varias
décadas, por diversas imagens, parte delas verossimil, outra parte estereotipada. Dentre 0s
autores que delas falaram, Gilberto Freyre, “mestre incomparével na arte das generalizacbes

nem sempre exatas,”?

conseguiu perceber, com perspicécia, as diferencas entre as mulheres,
pois esteve atento a diversidade cultural do territério colonial. Varias mulheres habitam as
paginas da obra Casa Grande e Senzala®, da mulher submissa ao marido ou ao pai,

aterrorizada com o castigo masculino até a mulher “fogosa” sempre disposta a dar prazer aos

! PRIORE, Mary Del (Org). Histéria das Mulheres no Brasil. 3. ed. S3o Paulo: Contexto, 2000. p. 7.

2 VAINFAS, Ronaldo. Homoerotismo Feminino e o Santo Oficio. In: DEL PRIORE, Mary (Org.).Histéria das
Mulheres no Brasil. 3. ed. S8o Paulo: Contexto, 2000. p. 115.

® FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala. Rio de Janeiro: Record, 2000.



homens, a seduzir com dogura por onde passava. As mulheres brancas, em menor quantidade,
no litoral do século XVI, teriam vivido em completa sujei¢do, primeiro as pais, poderosos
senhores de engenho e depois aos maridos. Todas punidas em caso de falta grave, com o rigor
da lei patriarcal.

As mulheres indias foram amantes dos portugueses, desde o inicio, por razbes
priapicas sugere Freyre. Assim que desembarcavam no Brasil os lusitanos “ja tropecavam em
carne”, escreveu ele. As indias eram as “negras da terra” nuas e languidas todas desafiavam,
com seus parceiros lascivos, a paciéncia e a tentativa de doutrinacéo dos jesuitas.

A mesma reputacdo tinham as negras da Guiné, principalmente as que viviam em
meio a casa grande, amantes de sinhds e sinhozinhos. Essas eram as vitimas preferidas de
sinhas tiranicas que ndo hesitavam em castiga-las por ciume ou por inveja “de seus belos
dentes e rijos seios.” Como exemplo recorrente de beleza e seducdo no imaginario masculino,
relacionado a terra basilica, estd a imagem da mulata. Muitos homens cantaram em prova e
verso suas virtudes, a exemplo do celebre Gregorio de Matos Guerra, 0 Boca do Inferno da
Bahia seiscentista.

Essas imagens sdo, em boa parte, idealizadas. Através de estudos recentes de
diversos historiadores, surgem outras facetas das mulheres que divergem dos esteredtipos
consagrados pelo senso comum ou pela opinido letrada tradicional. Descobrem-se entdo as
mulheres “reais”,que habitavam o cotidiano da sociedade colonial, ganhando a vida como
vendedoras de quitutes, agindo como chefes de familia, sozinhas, sem os companheiros ou
maridos que saiam a caca de ouros e aventuras e nao voltavam mais, exemplo da regido de
Minas. Mulheres que mesmo oprimidas e abandonadas, souberem construir sua identidade e
“amansar” os homens, ora recorrendo a encantamentos, ora solicitando divorcio a justica
eclesiastica. Mulheres que administravam, com conhecimento de causa, situacdes referentes a
maternidade desde mistérios do parto até as praticas de contracep¢do, bem como praticas que
curavam mazelas que acometiam o corpo feminino.

Para Ronaldo Vainfas*, se ndo existissem os documentos do famigerado Tribunal do
Santo Oficio ndo teriamos muito o que dizer sobre as mulheres e suas experiéncias no Brasil
colonial. Os documentos inquisitoriais sdo fontes riquissimas para a construcdo do saber
historico. Constituem-se em materiais de analise, dos quais é possivel acessar informagdes

sobre diversos aspectos do cotidiano popular. Tanto na reconstituicdo da acdo repressiva e

* VAINFAS, 2000, p. 116.



normatizadora das consciéncias realizadas pelo Santo Oficio, na Idade Moderna, como no
resgate de uma mem@ria social, tanto no ambito de vivéncias individuais ou coletivas.

No entanto, apesar da riqueza de informacdes, é necessario ter cautela redobrada na
analise dessas fontes, pois trata-se de documentos oficiais e manuscritos. De maneira geral,
essas fontes representam a visdo dos inquisidores, que na maioria das vezes, partiam do
principio de que estavam julgando culpados e ndo inocentes. Pessoas consideradas hereges,
muitas vezes, eram obrigados a confessar crimes que cometeram ou ndo, atraves de torturas
fisicas e psicologicas. Assumindo, assim, Seu erro como primeiro passo para O
arrependimento e a consequente reabilitacdo catdlica ou para terem a puni¢do merecida, no
caso de muitas mulheres, a fogueira. Contudo, essas fontes também podem funcionar como
registros de relatos orais e dessa forma dar visibilidade a atores sociais marginalizados.

E importante destacar que o livro utilizado como fonte primaria nessa pesquisa,
transcrito e publicado pelo historiador José Roberto do Amaral Lapa, contém somente 0s
relatos das denuncias e confissdes realizadas a mesa inquisitorial. Outras informagdes como a
sentenca proferida pela mesa e os relatos das testemunhas mencionadas ndo constam na fonte.
A escolha da documentacdo da ultima visitacdo se deve ao fato de que aproximadamente dois
tercos dos relatos se referem a realizacdo de préaticas magicas.

Quanto a produgdo historiografica de autores brasileiros sobre os temas abordados
nessa pesquisa, a obra de Laura de Mello e Souza, O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria
e religiosidade popular no Brasil colonial®, é considerada uma das mais notaveis producdes
historiograficas brasileiras, das ultimas décadas, no campo da historia das mentalidades. A
narrativa tem como foco principal as praticas méagicas de feiticaria e bruxaria realizadas no
Brasil colonial dos séculos XVII e XVIII. Através da analise de fontes eclesiésticas e
inquisitoriais - oriundas das visitacOes realizadas pelo Santo Oficio a América Portuguesa, nas
devassas gerais executadas nas Minas ao longo do século XVIII e em cerca de 60 processos
da Inquisicdo portuguesa sobre acusacOes de feiticaria na colonia, que fazem parte do acervo
do Arquivo Nacional da Torre do Tombo, em Lisboa - a autora retrata a vida cotidiana na
colbnia de pessoas simples e humildes, seus conflitos e aflicdes, desejos e angustias, bem

como seus modos de sentir e de pensar.

> SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil

colonial. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.



A autora teve como inspiracdo a obra de Sergio Buarque de Holanda, Visdo do
Paraiso®, publicada originalmente em 1959, que é considerada o primeiro grande trabalho
realizado sobre o imaginario no Brasil colonial. O autor recompds a concepcao paradisiaca
que os descobridores tinham do Novo Mundo. Demonstrou como as descricdes das terras
descobertas produzidas pelos conquistadores castelhanos estdo repletas de elementos
fantasticos e correspondem as tematicas edénicas, enquanto, no caso portugués, o
pragmatismo lusitano assume o lugar da imaginacdo criadora, assegurando as visfes do
Paraiso um espaco limitado na América portuguesa.

Laura de Mello e Souza possuiu uma vasta producdo de obras, dentro do tema da
presente pesquisa, além da obra ja citada, destaca-se Inferno Atlantico: demonologia e
colonizacdo (séculos XVI-XVI11) onde a historiadora faz uma analise das transformacdes que
ocorreram no Brasil colonial no plano religioso a partir do choque provocado pelo contato
entre 0s portugueses e 0s povos nativos. A primeira parte da obra retrata o contraste das
crencas religiosas no quadro do sistema colonial e das mudancas por que passava a Europa no
século XVI. Na segunda parte do livro a autora evidéncia a importancia cotidiana das
concepcdes demonologicas.

Parte da documentacdo produzida pelas visitagbes do Santo Oficio na América
portuguesa, os livros de confissdes e denunciagdes, estdo publicadas. As obras retratam um
variado rol de confissdes e denunciagdes de praticas consideradas desviantes do catolicismo.
Essas fontes sdo riquissimas em detalhes sobre o imaginario da sociedade colonial e até o
presente momento foram pouco exploradas. Da primeira Visitagdo se originaram quatro
publicacBes: Confissdes® e Denunciacdes® da Bahia e Denunciaces'® e Confissdes™ de
Pernambuco. Da segunda se originaram duas publicacées, Denunciacdes da Bahia®? e Livro

HOLANDA, Sergio Buarque de. Visdo do Paraiso.Os Motivos Edénicos no Descobrimento e Colonizagdo do
Brasil. 3. ed. Séo Paulo: Nacional, 1977.

SOUZA, Laura de Mello e. Inferno Atlantico: demonologia e colonizagdo: séculos XVI-XVIII. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1993.

Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo Licenciado Heitor Furtado de Mendonga -
Confissdes da Bahia, 1591-1592. Rio de Janeiro: F. Briguet, 1935.

Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo Licenciado Heitor Furtado de Mendonga —
Denunciagdes da Bahia, 1591-1593.S&o Paulo: Paulo Prado, 1925.

Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo Licenciado Heitor Furtado de Mendonga —
Denunciagdes de Pernambuco, 1593-1595.S80 Paulo: Paulo Prado, 1929.

Primeira Visitacao do Santo Oficio as partes do Brasil — Confissdes de Pernambuco. Ed. J. A. Gonsalves de
Mello, Recife: UFPE, 1970.

Segunda Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil — Denunciacfes da Bahia, 1618.ABNRJ, vol. 49,
1927

10

11

12
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das Confissdes e Ratificacdes da Bahia'® e da terceira e dltima visitacdo se originou a
publicacéo de Amaral Lapa sobre a visitagdo no Estado do Gréo-Para.™

Apesar de ndo terem como foco as praticas de feiticaria na col6nia, existem outros
estudos voltados para a problematica das mentalidades no periodo colonial que se destacam
como as obras de Carlos Guilherme Mota, Nordeste 1817%°, e de Anita Novinsky, Cristdos-
novos na Bahia'®. O primeiro voltado para as formas de consciéncia emergentes na vida
revolucionaria de 1817, retrata 0 modo pelo qual as ideias de liberdade e autonomia surgidas
no movimento pernambucano se viram misturadas a velhos preconceitos oriundos do
colonialismo e da escraviddo. O segundo é voltado para a perseguicdo dos judaizantes no
Brasil do século XVII. Novinsky resgata, através da analise dos processos contra judaizantes
na Bahia seiscentista, as aflicdes dos cristdos-novos, essa minoria de homens e mulheres
divididos entre a religido judaica e o catolicismo.

Ronaldo Vainfas publicou diversos estudos sobre a inquisicdo Portuguesa. E
reconhecido como um especialista no assunto. Organizou uma edicdo sobre os relatos da
primeira visitacdo do Santo Oficio & América Portuguesa.'’Dentre as suas publicacdes,dentro

deste tema, destacam-se: A Heresia dos Indios — Catolicismo e Rebeldia no Brasil Colonial®

e Tropicos do Pecado — Moral, Sexualidade e Inquisicdo no Brasil®

. Na primeira, atraves da
pesquisa na documentacdo inquisitorial o autor retrata o processo de colonizagdo dos povos da
América portuguesa e como as praticas religiosas dos indios foram demonizadas pelos
colonizadores. Em Trépicos do Pecado — Moral, Sexualidade e Inquisicdo no Brasil, oautor
mostra como as praticas sexuais de concubinato, sodomia, homossexualismo e bigamia estéo
presentes no cotidiano da vida colonial em todas as camadas da sociedade, bem como a

repressdo e o moralismo instituido pelo patriarcalismo e a inquisicao.

3 Segunda Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil — Livro das Confissées e Ratificacdes da Bahia, 1618-

1620.In: Anais do Museu Paulista, tomo XVII, 1963.

Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Grao-Para, 1763-1769.Apresentagdo de J. R.
Amaral Lapa. Petropolis: Vozes, 1978.

5 MOTA, Carlos Guilherme. Nordeste 1817. S&o Paulo: Perspectiva, 1972.
* NOVINSK, Anita. Cristdos Novos na Bahia. Sd0 Paulo: Perspectiva, 1972.

7 santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa: Confissdes da Bahia (organizacdo Ronaldo Vainfas). Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997.

VAINFAS, Ronaldo.A Heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 1995.

Idem. Tropico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢cdo no Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1997.

14

18

19
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No que se refere ao imaginario sobre a mulher no periodo colonial, a historiadora
Mary Del Priori é tida como referéncia no assunto. A obra Histéria das Mulheres no Brasil®,
foi escrita por diferentes pesquisadores e retrata a historia das mulheres como parte da histéria
da familia, do trabalho, da literatura, da midia e das suas imagens frente a sociedade. A
narrativa apresenta a histéria do seu corpo, da sua sexualidade, seus anseios e seus amores.
Priore demonstra os meios de dominacéo e a opressdo sobre a mulher na sociedade colonial e
quais as ideias e concepcdes que sustentavam essas atitudes. Contudo, a autora nao se detém
no discurso da vitimizacdo, mostrando a importancia do papel da mulher na sociedade e
também suas formas de resisténcia. O foco desta analise sera no imaginario sobre o corpo da
mulher e a consequente demonizacdo da sexualidade feminina e também dos conhecimentos
que as mulheres possuiam sobre curas e funcionamento do seu proprio corpo. Em Ao Sul do
Corpo® a autora também apresenta a histéria da mulher no periodo colonial. Durante a
narrativa, demonstra como se deu a dominagdo e a opressdo sobre a mulher, sendo vitima
constante da dor, do sofrimento, da soliddo, da humilhacéo e da exploracdo fisica, emocional
e sexual. Assim como, relata a maneira pelo qual as mulheres reagiam e resistiam a essas
situacoes.

Este trabalho esta dividido em trés capitulos. Para compreender a concepgao sobre a
condicdo feminina na América portuguesa, reflexo da visdo europeia sobre a mulher; que
atravessou o Atlantico junto com os colonizadores, se faz necessario entender como se deu a
formacdo do discurso misdgino, que somado aos conceitos de demonologia e o discurso
eclesiastico, culminou com a repressao da feiticaria e a consequente caga as bruxas na Europa,
durante a ldade Moderna. E necessario compreender também como ocorreu a disseminagéo e
reafirmacdo desse discurso no Brasil col6nia e sua relevancia na mormatizagdo do
comportamento feminino frente aos objetivos e interesses da metdpole no processo de
colonizacdo da América portuquesa, essas questdes serdo discutidas no primeiro capitulo.

Na primeira parte do segundo capitulo sdo abordados os significados dos conceitos
de feiticaria e bruxaria na Europa moderna. A discussdo também procura mostrar como
ocorreu a construcao do arquétipo da imagem da bruxa presente até hoje no imaginario social.
O papel da bruxa e ou feiticeira recai, na infinita maioria das vezes, nas mulheres. Filmes,

histdrias, contos de fadas e lendas, geralmente, retratam a bruxa como uma mulher velha, feia

2 PRIORE, 2000.

2l PRIORE, Mary Del. Ao Sul do Corpo, Condicdo Feminina, Maternidades e Mentalidades no Brasil
Coldnia,1990. Tese (Doutorado) — Departamento de Historia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, 1990. p.17. Disponivel em: <http://www.pagu.unicamp.br/pf-
pagu/public-files/arquivo/94 priore_mary_del_termo.pdf>.
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e ma. Isso se deve ao fato de que historicamente as mulheres sofreram opressao e foram vistas
como seres inferiores possuidoras de uma tendéncia nata a praticas consideradas desviantes
dos bons costumes cristdos. Na segunda parte do capitulo, de maneira sucinta, é tracado um
panorama geral que mostra como se deu a organizagdo eclesidstica na Ameérica portuguesa,
bem como a agdo do Santo Oficio. O foco da narragdo recai sobre o contexto politico e social
em que ocorreu a ultima visitacdo da inquisi¢do portuguesa no Brasil colonial.

No terceiro e ultimo capitulo sdo analisadas as praticas magicas e a religiosidade
popular praticada na colonia, com foco na atuacdo das mulheres. O catolicismo se deu de
forma muito fluida no imenso territorio colonial, abrindo espaco para o surgimento de crencgas
singulares que se originaram através do encontro de elementos da religiosidade europeia,
indigena e africana. So essas praticas sincréticas singulares do territério colonial que serdo o
objeto de meu estudo, bem como o papel desempenhado pelas mulheres nas mesmas. Antes
da criminalizacdo da feiticaria as praticas méagicas faziam parte do cotidiano da sociedade e
eram vistas pela igreja catdlica como praticas inofensivas que refletiam a ignorancia da
cultura das massas. Contudo, com a repressao a feiticaria essas praticas passaram a ser vistas
como crimes graves ndo sé pela igreja, mas também pelo sistema juridico secular.

Embora a maquina eclesiastica presente na coldnia tenha tentado impor o catolicismo
como Unica opgdo de religiosidade, as praticas de feiticaria avancaram junto com o
desenvolvimento da colbnia e estdo presentes até hoje na sociedade. Diferentemente de alguns
lugares da Europa, onde existiam conceitos diferentes para o significado de bruxaria e
feiticaria, na América portuguesa parece ndo ocorrer essa distin¢do, pelo menos no século
XVIII, periodo em que ocorreu a visitacdo pertinente a esse estudo. As praticas maégicas
refletiam os conflitos e anseios da vida cotiana. Para os colonos feiticos eram realizados para
0 bem e para 0 mal dependo do proposito a ser alcancado. Por isso, neste trabalho o
significado de praticas magicas e feiticaria estard relacionado com a concep¢do do mundo
sobrenatural e da religiosidade popular praticada na colbnia, logo, serdo utilizados sem
distincdo. Essas praticas nos permitem adentrar no universo do cotidiano de pessoas simples
da col6nia e se observarmos com atencdo, a presenca e a também auséncia das mulheres nos

relatos, podemos compreender a concepg¢éo da condic¢do feminina na coldnia.
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1 A CONSTRUCAO DO DISCURSO MISOGINO: DO VELHO MUNDO A AMERICA
PORTUGUESA

1.1 A FORMACAO DO DISCURSO MISOGINO NA EUROPA

As reflexdes sobre a natureza fisica e psiquica da mulher ndo surgiram na ldade
Média e nem no inicio da Idade Moderna, onde se desencadeou a caca as bruxas na Europa
Ocidental. A persisténcia das formulagGes sobre a condicdo feminina em tratados teoldgicos,
cientificos e filoséficos, normas juridicas e preceitos médicos e até mesmo em mitos e lendas
presentes na tradicdo literaria, desde a antiguidade, nos permite constatar que esse
diagnostico, que subjuga a mulher a um ser por natureza inferior ao homem, tem uma longa
histéria. Para Jean Delumeau’, a atitude masculina em relacdo ao sexo oposto oscilou ao
longo dos séculos da atracdo a repulsdo, da admiragdo a hostilidade, bem como entre a
veneracdo e 0 medo, particularmente nas sociedades de estruturas patriarcais. O classicismo
grego e o judaismo biblico exprimem esses sentimentos opostos alternativamente. A idade da
pedra nos deixou muito mais representacbes femininas do que masculinas e até a era
romantica houve uma certa exaltagdo da mulher.

Essas formulac6es sobre a condi¢cdo da mulher decorriam da construcdo de modelos
de leitura da natureza depositados na tradicdo cultural europeia. Nessa tradicdo, 0s textos
fundadores sobre as questbes da compreensdo do mundo e dos homens sdo as obras de
autoridades da cultura religiosa, da cultura letrada em geral, e da cultura especializada na
antiga tradicdo universitaria, especialmente os juristas e os médicos.

Os preceitos aristotélicos, que influenciaram muitos desses textos, situam 0 homem e
a mulher em uma hierarquia em funcdo de superioridade e inferioridade, respectivamente.
Aristdteles abunda no tema da inferioridade do género feminino. No seu tratado da geracao
dos animais, ele insiste na énfase do papel gerador e ativo do macho na procriagédo, pois as
fémeas nem se quer emitiam sémem. Passivas, sdo mais fracas e frias do que os machos. O
filésofo defendia que isto era uma espécie de inferioridade da natureza do sexo feminino. Séo
Tomés de Aquino, leitor assiduo de Aristoteles, partilhava dessas concepgdes sobre a
condigdo feminina. Na Summa Theologica, obra que influenciou toda cultura europeia, ele
afirma que as mulheres séo infelizes acidentes da natureza, séo algo de deficiente e ocasional,

pois a virtude que reside no sémem do vardo, tende a produzir um efeito semelhante a si

! DELUMEAU, Jean. Histéria do Medo no Ocidente: 1300 — 1800. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.p.
463.
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mesmo, de sexo masculino, porém, se gerou uma mulher, isto aconteceu por causa de
debilidade da virtude ativa, ou por alguma indisposi¢do, ou ainda por algum fator externo.
Portanto, os aristotélicos, especialmente Sdo Tomas de Aquino, promoveram, no periodo
medieval, a justificacdo tedrica para a limitacdo da mulher e sua inferioridade frente ao sexo
oposto, uma identidade negativa que somada, posteriormente, ao estigma de demonizacdo da
mulher, lhe atribuiu as caracteristicas do sagrado desviante, da irracionalidade, da astlcia
diabdlica, revestida da falsidade e da magia como integrantes da sua natureza.

O discurso médico também contribuiu para reafirmar a inferioridade fisica e moral
das mulheres repetindo e reafirmando as dedugdes dos tedlogos. A fisiologia feminina foi
envolta de muitos mistérios inexplicaveis, como a maternidade e a menstruagéo, devido a falta
de conhecimentos meédico cientificos sobre o funcionamento do corpo da mulher. “Mistério da
maternidade, porém mais amplamente ainda mistério da fisiologia feminina ligada as
lunacGes. Atraido pela mulher, o outro sexo € do mesmo modo repelido pelo fluxo menstrual,
pelos odores, pelas secrecBes de sua parceira, pelo liquido amnidtico, pelas expulsdes do
parto. "% A mulher que tinha seu ciclo menstrual regular era tida como impura e perigosa,
portanto era necessario afasta-la. Em alguns casos, logo ap0s o parto, era necessario que a
mulher passasse por um rito de purificacdo para reconciliar-se com a sociedade. Em
contrapartida, em muitas civilizacbes, a mulher era tida como um ser fundamentalmente
maculado que era proibido de alguns ritos, como pegar em armas por exemplo. Assim, a
mentalidade masculina sobre a mulher se fundamentou na ambiguidade entre o pecado
nefasto e a virgindade maculada. Devido a essa proximidade da mulher com a natureza e a
materia, segundo Delumeau, se definiu os destinos diferentes de cada sexo, ao longo dos
séculos, o elemento paterno representou a historia enquanto que o elemento materno

representa a natureza,

Para o homem a maternidade permanecerd provavelmente sempre um
mistério profundo, e Karen Horney sugeriu com verossimilhanca que o
medo que a mulher inspira ao outro sexo prende-se especialmente nesse
mistério, fontes de tantos tabus, terrores e mitos, que a religa, muito mais
estreitamente que seu companheiro a grande obra da natureza e faz dela o
“santuario do estranho”. Dai os destinos diferentes e, no entanto, solidarios
dos dois parceiros da aventura humana: o elemento materno representa a
natureza e o elemento paterno a histéria. Assim as maes sdo sempre e por
toda parte as mesmas e 0s pais sd0 muito mais condicionados a cultura a
qual pertencem.?

> DELUMEAU, 2009, p. 464.
* lbid., p. 463-464.
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Por sua proximidade com a natureza e seus segredos, em muitas civiliza¢des foi
atribuido a figura feminina o poder de profetizar, de curar ou de prejudicar por misteriosos
meios. Sendo assim, os rituais funerarios cabiam as mulheres, pois eram consideradas em
conexd@o com o ciclo morte e vida, simbolo da criacdo e da destrui¢cdo. Delumeau traca um
paralelo entre as acusagdes de infanticidio, realizadas entre os séculos XV - XVII, sofridas
pelas acusadas de bruxaria - que teriam matado criangas para ofertd-las ao Sata — e as diversas
lendas sobre as representagcdes de monstros fémeas. Representados na cultura hindu por Kali,
mée do mundo, destruidora e criadora. Impulsiona o ciclo da renovagao e provoca a explosao
da vida a0 mesmo tempo que espalha as pestes, as guerras, a fome a poeira e o calor
opressivo. E na cultura grega representado por Medea, a mde ogra, pelas amazonas
devoradoras de carne humana, pelas Parcas que cortavam o fio da vida, entre outros monstros
femininos que 0s gregos nao ousavam pronunciar. Essas lendas sao registros que explicitam o
imaginério popular sobre a mulher caracterizada de forma ambigua, pois ora era considerada
como um ser venerado pelo poder da criacdo e do bem, ora temido por sua malevoléncia e
capacidade de destruicao.

O medo sobre a condicdo feminina néo foi criado pelo ascetismo cristdo, contudo o
cristianismo, desde muito cedo, incorporou esse discurso e o disseminou nas suas doutrinas,
produgdes eruditas e sermdes, para introduzir no inconsciente coletivo a imagem da mulher
diabdlica, serva de satd. A tradicdo judaica marcava ainda mais a inferioridade do sexo
feminino, atraves do relato da criacdo da mulher e de sua fragueza ao sucumbir as tentacdes
do pecado. Nas interpretacdes biblicas a mulher foi considerada inferior, criada a partir da
costela de Adéo, sendo a costela um 0sso curvo, o espirito da mulher ndo podia ser sendo
turvo e perverso. Além disso, Eva ao comer o fruto proibido, colhido da &rvore do
conhecimento, introduziu o mal na terra e foi responsavel por todos os males que assolaram o
mundo, desde entdo, e privou a humanidade da vida paradisiaca. Portanto, por ter a mesma
natureza que Eva a mulher deveria ser permanentemente controlada.

A mulher como um ser mais proximo da matéria, dona de uma impureza fatal,
manipuladora da sexualidade masculina e de uma forca misteriosa, comumente associada a
pacto com o Diabo, impedia os homens de realizar sua espiritualidade. Na historia cristd a
sexualidade se contrapunha as coisas divinas, era considerada como fonte de pecado. Para
Santo Agostinho todo ser humano tem uma alma assexuada e um corpo sexuado. No homem
o corpo reflete a alma, diferente da mulher, portanto o individuo masculino é plenamente a
imagem de Deus. Mas a mulher, feita a partir da costela de Adédo, ndo é feita a imagem de

Deus, s6 € semelhante por sua alma, cujo corpo se torna um obstaculo ao uso da sua razao.
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Portanto, inferior ao homem deve ser por ele controlada. Essa doutrina se tornou a base de
fontes oficiais do direito da igreja, como o famoso decreto de Graciano que disseminou a
ideia de inferioridade feminina frente a superioridade masculina. Sendo a sexualidade um
pecado por exceléncia,alguns clérigos exaltaram a virgindade e castidade feminina e em
alguns casos a literatura monéstica chegou a condenar o casamento, contrariando 0s
mandamentos da biblia, para advertir os homens a ndo sucumbir aos encantos diabdlicos do
Sexo oposto.

Assim, o cristianismo na Idade Média compilou e aumentou as teorias misdginas
recebidas das tradicdes de que era herdeira.Soma-se a isso o fato de que a cultura encontrava-
se nesse periodo, em vasta medida, nas maos de clérigos celibatarios que exaltavam a
virgindade e opunham-se com fdria contra a tentadora seducdo feminina. No século XIII,
com o surgimento das ordens mendicantes, as pregacfes adquiriram extrema importancia e
amplitude na Europa, principalmente no contexto das reformas, protestante e catdlica. Os
sermdes da época reproduziram 0s mesmos elementos misdginos ja citados e foram canais
multiplicadores de uma misoginia com base teoldgica, levando as pessoas a acreditarem que a
mulher € um ser predestinado ao mal por natureza. Para Delumeau a pregacdo da doutrina
misdgina teve ampla difusdo através da imprensa que contribuiu para a opressdo das mulheres
e reforcou o 6dio ao judeu e o temor ao fim do mundo.*A partir do século XVI, obras que
hostilizavam as mulheres foram reeditadas, a exemplo de o De Planctu ecclesiae, redigido
pelo franciscano Alvaro Pelayo, por volta de 1330. O contetido da obra insistia na depreciacao
da mulher que sendo mestra em encantamentos perturbava a vida cotidiana da igreja e tentava
os clérigos. Para comprovar as afirmagcfes misdginas o franciscano utilizou passagens dos
textos biblicos com o intuito de convencer os fiéis, religiosos e leigos.

Para Anténio Manuel Hespanha®o direito fazia parte desse sistema de pré-
compreenssdes sobre a identidade e a natureza dos sexos e 0 incorporava nhas suas bases
fundamentais. Contudo, como saber préatico social em que as mulheres eram mais do que seres
passivos e inferiorizados, o direito diferenciou-se no ambito da reproducdo de imagens sobre
a condicdo feminina. Os juristas baseando-se na sustentacdo tedrica do direito romano, ou
seja, da cultura romana, muito mais igualitaria que a judaica, e desprendendo-se de teorias
extremas sobre a incapacidade da mulher, abriu espaco para algumas valorizagdes da mulher

que permitiram a integragdo do sexo feminino em fungdes, via de regra, de ocupagdo

*  DELUMEAU, 2009, p. 480.

> HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecilitas: as bem-aventurancas da inferioridade nas sociedades de Antigo
Regime. Minas Gerais: UFMG-FAFICH, 2008.
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exclusiva de homens como da mulher proprietaria de bens, da mulher rainha e da mulher
feudataria. Apesar disso, os escritos juridicos também contribuiram para o discurso de
inferiorizardo feminina frente a superioridade masculina. Segundo Hespanha, ®para os juristas,
naquele periodo, interessava menos uma posicao frente as diferencas sexuais do que as
definicBes conceituais, como qual deveria ser o significava juridico de ser mulher, do
feminino. Quanto ao uso do género era consensual que o masculino incluia naturalmente o
feminino evidenciando, na compreensdo do autor “um principio de representacdo simbdlica
de @mbito muito geral segundo o qual a cabeca evoca, naturalmente, o corpo. Ja o feminino
ndo compreende, sendo excepcionalmente, 0 masculino pela mesma ordem de razdes de que
ndo se designa o todo pela parte mais fraca.” ‘Essa regra de que o masculino inclui o feminino
é ignorada quando da regra decorrem solugbes inconvenientes, quando o regime juridico
genérico rompe a unidade de natureza entre a mulher e 0 homem nao pode ser aplicado sem
impropriedade. Por exemplo, nos casos de sucess@o bens, pois era “tdo absurdo que os bens
materiais viessem a recair numa mulher que, se o pai no testamento falou de “filhos", era
claro que ndo poderia ter querido incluir as filhas na locucéo”.® Os bens s6 se transmitiam aos
VarGes por causa da conservacdo da memoria familiar, pois ao casar-se a mulher passava a
fazer parte da familia do marido. Uma interpretagdo atenta destas regras de uso do género nos
textos juridicos permite detectar qual era os tracos da imagem da mulher presentes nesses
textos. Nas palavras de Hespanha,

O feminino é em geral irrelevante (inexistente), sendo denotado pelo
masculino tanquan corpus a capite sua. Porém, quando a imagem da sua
particular natureza o faz irromper no direito, o proprio direito explicita os
tracos da sua pré-compreensdo da mulher, tracos que o préprio saber
juridico amplifica e projeta socialmente em instituicGes, regras, brocardos e
exemplos- fraqueza, debilidade intelectual, olvido, indignidade.®

No ambito das matérias politicas e jurisdicionais a mulher ndo podia ter as mesmas
prerrogativas que os homens, devido a sua natureza, portanto, nos textos juridicos as mulheres
estdo afastadas de todos os oficios civis ou publicos. No direito canbénico o sacerdécio €
vetado as mulheres, pois implica jurisdicdo. Alem disso, segundo o decreto de Graciano, a

mulher esta sujeita ao dominio do homem néo tendo qualquer autoridade para ensinar, para

®  lbid., p. 66.
" HESPANHA, 2008, p. 66-67.
8 \bid., p. 67.

° lbid., p. 68.
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testemunhar, para dar fiangas, para julgar e muito menos exercer o império. Portanto, a
mulher é um sujeito excluido da esfera pablica e do direito politico.

Contudo, é importante ressaltar que o0 mundo medieval e moderno europeu também
fora herdeiro de outras tradigcdes juridicas e politicas que atribuiam papeis politicos ao
feminino. Rainhas, condessas, senhoras de terra, padroeira de mosteiros exerciam autoridade e
a jurisdigcdo. O direito feudal lombardo reconhecia a sucesséo feminina dos feudos e teve
influéncia no direito feudal e senhorial de toda a Europa.'®Hespanha afirma que se existiam
costumes e leis que as admitia € porque a incapacidade da mulher ndo podia decorrer do sexo,
mas apenas de um costume criado em certas nagdes, atentas a honestidade e ao pudor
feminino™. Mesmo se essa tradicdo literaria sobre a indignidade das mulheres,
fundamentalmente judaica, pudesse ser anulada restaria ainda a tradi¢do, predominantemente
classica, da sua fraqueza e incapacidade.

Na Baixa ldade Média e inicio da Idade Moderna esse discurso misdgino contribuiu
para justificar a grande “caca as bruxas”. Publicado em 1486, O Malleus Maleficarum (O
Martelo das Bruxas) serviu como um guia para inquisidores, juizes e magistrados em seus
processos contra bruxas e feiticeiras. Baseado em autores cristdos e pagdos, notadamente no
pensamento escolastico de Tomés de Aquino™, a obra se constituiu no principal instrumento
de condenacédo das mulheres acusadas de feiticaria. Seu contetido apresenta todos 0s possiveis
defeitos das mulheres, responsaveis pela introducdo do pecado no mundo, fracas e débeis por
natureza e com uma sexualidade incontrolavel, sdo, portanto mais vulneraveis aos propositos
de Satd. Por conta dessa influéncia as mulheres eram mais suscetiveis a praticas de bruxaria
do que os homens.

O medo da mulher e a construgdo do mito de sua inferioridade estiveram presentes
em toda a historia do cristianismo. Contudo, durante a Idade Moderna, a partir do século XIV,
ocorreram na Europa calamidades e traumas sociais, como a peste negra, crises econémicas,
as reformas religiosas, expondo a crise moral da igreja e de suas liderancas. Dentro deste
contexto, 0 medo do Diabo tomou grandes propor¢Ges no imaginario europeu, pois a crise

fomentou a crenca de uma intervencdo do mesmo no mundo terreno. Portanto, houve uma

10 HESPANHA, 2008,p. 72.
1 1pid.,p. 72.

2 SILVA, Carolina Rocha. O Saba do Sertdo: feiticeiras, demonios e jesuitas no Piaui colonial (1750-58).
2003. Dissertacdo (Mestrado) — Departamento de Historia, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia,
Universidade Federal Fluminense, 2003.p. 47. Disponivel em:
<http://www.historia.uff.br/stricto/td/1681.pdf>.
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repressdo mais acirrada contra o sexo feminino, que resultou de uma civilizacdo que temeu
intensamente a figura do Diabo e seus agentes, sendo a mulher identificada como um deles.

A longa tradicdo misdgina ocidental, constituida principalmente pelo discurso
religioso do cristianismo, transformou a mulher, no século XV, em um poderoso agente do
Diabo, na forma de bruxa. A repressdo da inquisicdo, baseando-se na construcdo da bruxaria e
feiticaria com heresias, tratou de cuidar das servas de Satd. Violentadas moralmente as

mulheres, acusadas de bruxaria, sucumbiram na fogueira a uma perseguicdo arbitraria.

1.2A FORMACAO DO IMAGINARIO SOBRE A MULHER NA AMERICA
PORTUGUESA

A formacdo do imaginario sobre a mulher na sociedade colonial se deu através de
maultiplos fatores. Influenciado também pelo discurso misdgino da Europa ocidental, as
caracteristicas do territorio colonial favoreceram a formacdo de uma mentalidade especifica
da coldnia. A diversidade cultural e étnica existente na colbnia viabilizou a possibilidade de
trocas culturais - habitos, costumes, lingua, religido e crencas — baseadas em visées de mundo
diferentes, que constituiram caracteristicas singulares e especificas da condi¢do feminina na

colbnia portuguesa. Como afirma Mary Del Priori,

Durante o Periodo Colonial uma série de multiplos fatores cristalizou-se,
conferindo a mulher uma situacdo especifica na sociedade que entdo se
formava. O rico periodo de entrecruzamento de etnias diversas, os didlogos
entre visbes de mundo diferentes, costumes, habitos e crengas marcados
pela alteridade fecundaram a condic¢é@o feminina que ent&o se organizava na
Terra de Santa Cruz. Da mulher indigena herdava-se, neste momento, o0
espolio de tradicBes que ela detinha na estrutura tribal. A mulher branca
contribuiu com modos de viver e morrer importados com a emigracéo de
Portugal, modos estes, muitas vezes, também trazidos de outras terras,
reelaborados na Metrdpole e trasladados ao Brasil. As sociedades africanas
do tipo sudanés e banto, de onde saiu grande parte do trafico negreiro,
legaram a vida colonial comportamentos e mentalidades caracteristicas do
espaco que a mulher ocupava em seu interior.*

Ainda segundo a autora, além dessas herancas culturais, a condi¢cdo feminina na
colbnia fabricava-se pelo carater exploratério da coroa portuguesa no Brasil, do seculo XVI
ao XVIII. A tradicdo androcéntrica da cultura ibérica e os objetivos da colonizagdo
estimulavam os homens a impor a todas as mulheres um papel na sociedade que refletia os

interesses da colonizacdo. Além disso, 0 modelo escravista de exportacdo marcava as relagoes

¥ PRIORE, 1990, p. 17.
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de género. O papel da mulher na conquista ultramarina consistia na defesa fervorosa do
catolicismo frente a reforma protestante e principalmente consolidar o projeto demogréafico de
ocupacao do territério descoberto.

A concepcdo sobre o comportamento feminino, que foi imposto como
“adestramento” na terra de Vera Cruz, foi baseado em dois alicerces principais**. Primeiro, o
discurso moralizador sobre os padrdes ideais de comportamento, importado da metrépole, que
teve nos pregadores e confessores seu principal meio de disseminacao, contetdo e objetivos
especificos. Essa pregacdo moralizadora da sociedade foi resultado das decisfes tomadas pela
Reforma no Concilio de Trento e foi imposta a toda cristandade ocidental com o objetivo de
um processo civilizatério das condutas individuais, gestos e habitos que deviam seguir as
normas e dogmas da igreja.

Esse discurso foi incorporado por toda a atividade religiosa praticada na coldnia e foi
se disseminando nas regras de confrarias e irmandades, nos contos populares, nos critérios de
boa conduta que se contrapunham a infracGes e assim foi sendo lentamente penetrado e
impregnado na mentalidade colonial. Portanto, a igreja exercia forte pressédo e controle sobre
0 comportamento da mulher, principalmente quando o assunto era sexualidade feminina. Uma
das justificativas para a repressdao e controle era a inferioridade da mulher frente a
superioridade do homem, e por isso caberia a ele exercer a autoridade. Além disso, a histéria
biblica de Addo e Eva ja citada, condenou a mulher eternamente a submissdo do controle
masculino. Como explicita Manoel Araujo: “A mulher estava condenada por definicdo a
pagar eternamente pelo erro de Eva, a primeira fémea que levou Adéo ao pecado e tirou da
humanidade futura a possibilidade de gozar da inocéncia paradisiaca. JA que a mulher
partilhava da esséncia de Eva, tinha de ser permanentemente controlada”.™

O segundo pilar que sustentou o processo de domesticacdo da mulher foi o discurso
médico sobre o funcionamento do corpo feminino, que legitimava o discurso religioso ao
confirmar cientificamente que a funcdo natural da mulher era a procriagdo. Além disso, a
medicina da época ndo explicava muitas das dividas sobre o funcionamento do corpo humano
existentes na época, principalmente em relagdo ao corpo feminino, a menstruacdo e a
capacidade de procriacdo da mulher eram objetos de muitos estudos e tabus. Como afirma Del

Priori:

¥ pid., p. 20.

1> ARAUJO, Emanuel. A Arte da Seducéo: sexualidade feminina na colénia. In: PRIORE, Mary Del. (Org.).
Historia das mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2000. p. 46.
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Num cenario em que doenca e culpa se misturavam, o corpo feminino era
visto, tanto por pregadores da igreja catélica quanto por médicos, como um
palco nebuloso e obscuro no qual Deus e o Diabo se digladiavam. Qualquer
doenca, qualquer mazela que atacasse uma mulher, era interpretada como
um indicio da ira celestial contra pecados cometidos, ou entdo era
diagnosticada como sinal demoniaco ou feitico diabdlico. Esse imaginario
que tornava o corpo um extrato do céu ou do inferno, constituia um saber
gue orientava a medicina e supria provisoriamente as lacunas de seus
conhecimentos. '

Em Portugal, procurando entender para que fins Deus teria criado a mulher e a quais
principios a natureza feminina obedeceria, fisiologistas e médicos estudavam anatomia e
patologia. A explicagéo sobre o funcionamento do corpo da mulher estava sempre associada a
conceitos metafisicos e morais. O conhecimento da medicina lusitana em relagdo ao corpo

feminino pouco mudara com as descobertas do século XVI1*

, a exemplo da descoberta do
microscopio. Para os medicos o corpo feminino e a procriagdo eram assuntos divinos e a
natureza feminina era mais vulneravel as influéncias do dem6nio. Em outros paises como
Franca, Inglaterra e Holanda ocorriam varios progressos no plano cientifico, mas a medicina
portuguesa permanecia no atraso obscuro da ignorancia. A acdo da inquisicdo foi um dos
importantes fatores que contribuiram para o atraso cientifico de Portugal. A “maquina”
eclesiastica controlava as instituicbes de ensino e qualquer nova iniciativa cientifica ou
cultural era considerada pura heresia. Tal atitude levou os colégios e as universidades a uma

critica fase de estagnacao e obscurantismo cientifico.

Carentes de profissionais, desprovidos de cirurgides, pobre de boticas e
boticarios, Portugal naufragava em obscurantismo e levava a col6nia junto.
O discurso de seus médicos inscrevia-se naturalmente no discurso da igreja,
dentro do qual doenga e cura estavam relacionadas ao maior ou menor
nimero de pecados cometidos pelo doente.*®

Com base na alquimia medieval, na astrologia e no empirismo a literatura médica
transparecia a falta de preparo e informacdo. Fortemente influenciada pela escolastica, assim
como todas as areas de conhecimento, ajudava a reafirmar a inferioridade com que o corpo
feminino era tratado. Nesse meio de atraso cientifico e de misticismo, onde poderes magicos

causam males sobre o corpo bioldgico, é que se originaram nogdes sobre o funcionamento do

6 PRIORE, 2000, p. 78.

7" Descoberta do microscépio pelo naturalista holandés Antoine Van Leeuwenhoeck e também a descoberta de
“ovos nos testiculos femininos™ por outro médico Holandés Reinier de Graaf que estudou os foliculos que
futuramente levaram seu nome.

8 PRIORE, 2000, p. 80.
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corpo da mulher. A falta de médicos qualificados, a extensdo do territério, as precarias
condicBes hospitalares e sanitérias abriram campo para o saber empirico. Além de serem
estigmatizadas pela ciéncia médica, as mulheres que tinham conhecimento sobre como tratar
0 proprio corpo eram, muitas vezes, perseguidas pela igreja. Benzeduras, oracOes e
invocacOes de espiritos e preparos com ervas substituia a falta de médicos no territorio
colonial. Esses saberes informais que eram transmitidos de mée para filha foram fundamentais
para a perpetuacao dos costumes e tradicdes femininas.*®

Parte dessas mulheres, alvo desse discurso domesticador de comportamentos,
chegavam até os homens pelo caminho da explora¢do ou da escravizacdo, o que contribuiu
para as desigualdades nas relagOes de género. Essas diferengas foram importantes na
formacéo dos papeis femininos e na formacéo de esteredtipos muito utilizados pela sociedade
colonial e, posteriormente, incorporado pela historiografia.”> As marcas desses preconceitos e
estigmas sociais ndo refletiam s6 nas relacfes entre 0s sexos, mas também ressaltava as
diferengas entre as proprias mulheres. Priore ressalta que ao estudar a condigdo feminina ndo
se pode ter a ingenuidade de crer na existéncia de uma igualdade de género acima de
diferencas de etnia, credo e posi¢do social, contudo a autora afirma que a maternidade era um
dos raros momentos de cumplicidade e comadrio entre as mulheres.*

O longo processo de domesticacdo da mulher objetivava torna-la responsavel pela
casa, pela familia, pelo casamento e pela procriagdo. Assim como subjugar a figura feminina a
um papel secundario na sociedade, contudo, através da resisténcia ou da renuncia essas
mulheres mediaram a seu modo, dentro do contexto em que estavam inseridas, as relacfes

com a igreja e a metrépole.

9 1bid., p. 80.
2 PRIORE, 1990, p. 19.
2L 1pid., p. 19.
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2 FEITICARIA, BRUXARIA E INQUISICAO PORTUGUESA NO BRASIL

2.1 FEITICARIA E BRUXARIA NA EUROPA MODERNA E A CONSTRUCAO DO
ARQUETIPO DA BRUXA

Por um longo tempo o ocidente conservou no seu imaginario a conviccao de que a
pratica de feiticaria maléfica e demoniaca estava ligada a natureza feminina e por
consequéncia, que toda mulher era uma feiticeira em potencial. Este estere6tipo surgiu por
volta de 1400, e pelo o que os preceitos do direito criminal indicam, permaneceu até o final do
século XVII. Os numeros dos processos por bruxaria indicam que as mulheres tinham quatro
vezes maior probabilidade do que os homens de serem acusadas.*

No século XIX, o romantismo ressuscita esse arquétipo através de contos, romance
historico, da pintura e da musica lirica. Apesar de uma tentativa de revaloriza¢do da imagem
da feiticeira, a concepcdo de uma ligacdo entre a mulher e os poderes ocultos ainda
permanecem presente nesses discursos, a exemplo da obra de Jules Michelet, La Sorciéere (A
feiticeira), publicada em 1862. No livro, Michele opdem-se a esse lugar comum da tradigéo
historica que a figura da mulher ocupa. A sua feiticeira ndo corresponde ao arquétipo da velha
feia ele faz de sua personagem principal vitima, mas ndo criminosa. Contudo, no seu esforco
para revalorizar a imagem da feiticeira, o autor usa a mesma logica cujos efeitos denuncia e
cuja responsabilidade ele atribui a igreja, o lago privilegiado entre a mulher e os poderes
ocultos.?

Nas Gltimas décadas, o tema sobre feiticaria tem ganhado relevancia e importancia
entre os historiadores, pois retrata uma parte fundamental para compreensdo da historia
cultural do ocidente. O estudo sobre a feiticaria nos permite compreender um sistema de
representacdo, uma visdo de mundo, entre o género humano e as forgas sobrenaturais e dos
papeis do homem e da mulher na sociedade do antigo regime. Os historiadores interrogaram-
se sobre 0 aumento subito da violéncia antifeminina e sobre a representacdo da feiticaria.
Diversas razdes foram apontadas, geralmente, admite-se que a feiticaria foi a manifestacdo da
miséria do tempo e que a sua repressdo foi consequéncia das calamidades naturais que
pesavam sobre a populacdo. “Os historiadores exumaram, portanto, a velha teoria do bode
expiatério imaginada pelos antropodlogos. A sociedade precisava de culpados e eles foram

encontrados entre os elementos ndo conformistas e marginais que pagaram um preco alto a

! SALLMANN, J. A Feiticeira. In: DUBY, G.; PERROT, M. (Org.). Histéria das Mulheres no Ocidente. Sao
Paulo: EBRADIL, 1994. p. 519.

2 lbid.,p. 517.
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repressdo. ”* Em primeiro lugar as mulheres, as mais feias, velhas e pobres, as que causavam
medo.

Diversas sdo as interpretacGes sobre o conceito de bruxaria e feiticaria, contudo,
existe um consenso em que as feiticeiras se distinguem das bruxas pela existéncia ou ndo de
pacto com o deménio. No caso da feiticeira ndo haveria pacto demoniaco, suas praticas de
magia sdo realizadas individualmente. O preparo de pogdes, bebidas com ervas e filtros
magicos eram realizados através de um conhecimento adquirido. No caso da Bruxa ocorre
pacto com o Diabo e o conjuro de deménios para auxiliarem nas atividades maléficas. As
praticas seriam coletivas e integrariam uma espeécie de seita demoniaca. Segundo a explicacéo
antropoldgica, a feiticeira invoca forgas maléficas e trabalha com elas, j& a bruxa, por sua vez,
é a propria fonte do mal que dela emana.*Entretanto, essa distincdo ndo é desprovida de
problemas. Em certas linguas ndo existe distincdo de significados, como no vocabulario
francés, o termo sorciére refere-se tanto a feiticeira como a bruxa. Ambas as praticas eram
consideradas crimes condendveis, contudo, as penas para os crimes de feiticaria eram um
pouco mais brandas, de maneira geral, a fogueira era destinada as bruxas, servas de satd. Para
se compreender a grande repressdo da feiticaria é necessario interpretar o fendémeno dentro do

contexto global em que ocorreu, como explicita Delumeau,

Tendo o medo da mulher — metade subversiva da humanidade — culminado
no ocidente no comego da Idade Moderna, entre tedlogos e juizes, nada de
espantoso se a caca as feiticeiras ganhou entdo uma violéncia atordoante. E
necessario evocar essa crise aqui, mas no interior de um quadro preciso,
isto é, vinculando-a as outras formas de medo ja comentadas. Nao se trata,
portanto, de reescrever uma histéria dos processos de bruxaria, mas de
esclarecé-los recolocando-os em um contexto global que, s6 ele, permite
situa-los em seu justo lugar ao relaciona-los a uma religido e a uma cultura
que se sentiram ameacadas.’

A ldade Moderna foi palco de inmeros acontecimentos como a expansao maritima e
comercial, que levou a descoberta de novos territorios e a consequente formacao do antigo
sistema colonial; das reformas religiosas, que exp0s a crise pela qual passava a igreja catolica
e 0 Renascimento que p6s o uso da razdo e o ser humano no centro das atengdes. A formagéo
dos Estados nacionais e a instalacdo de governos absolutistas significaram uma grande
mudanca do sistema politico europeu e por fim o lluminismo defendeu o predominio da razéo

sobre a fé e vislumbrou o progresso da humanidade através de valores liberais tanto na

3 SALMANN, 1994,p. 523-524.
*  SOUZA, Laura de Mello e. Feiticaria na Europa Moderna. 2. ed. S&o Paulo. Atica, 1995. p. 12.
> DELUMEAU, 2009, p. 523.
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politica como na economia. Mas a Idade Moderna também foi palco da criagdo das
inquisicOes ibéricas, das guerras religiosas e da imposi¢do da terrivel caca as bruxas. Para
Laura de Souza Melo, ciéncia e a razdo eram apenas uma face desse universo complexo e

antagbnico que se formou na Europa moderna:

Na verdade, ciéncia e razdo eram apenas uma face de realidade bem mais
complexa. Enquanto as elites redescobriam Aristoteles ou discutiam Platéo
na Academia Florentina, de Lourenco de Médicis, a quase totalidade da
populacdo europeia continuava analfabeta. Praticamente alheia a
matematizacdo do tempo, tinha seu trabalho regido ainda pelos sinos
(exceto nos centros téxteis mais importantes da Italia e da Flandres), a vida
cotidiana pautada por ritmos sazonais.®

No século X1V, a Europa ficou exposta a grandes calamidades e traumas sociais. A
grande crise do século trouxe a fome e a peste negra, responsavel pela morte de
aproximadamente um terco da populacdo europeia, resultando numa profunda crise
econémica e social. Esse contexto, somado a Reforma Protestante e as guerras religiosas,
gerou um sentimento de inseguranca e medo generalizado na populacdo. Para tentar explicar
essa sucessdo de acontecimentos tragicos 0s homens da época procuravam causas globais.
Uma das tentativas de explicar o caos responsavel pelo medo e sentimento de angustia foi a
exacerbacdo da religiosidade popular, pois pela otica da igreja, interprete dos atos divinos,
Deus parecia querer castigar os cristdos pelos seus atos desviantes dos preceitos divinos.

Os santos e as crengas dos homens considerados cultos divergiam profundamente das
praticas religiosas das massas. A religiosidade da maioria era impregnada de magismo e de
elementos folcloricos. Os santos eram vistos, muitas vezes, como forcas malévolas e
vingativas - caracteristicas proximas daquelas das divindades do paganismo - tanto podiam
enviar béncaos como castigos. Tanto a Reforma Catdlica como a Protestante corresponderiam
ao mesmo anseio, repensar a religiosidade e tentar diminuir as distancias que separavam a
religido vivida pelas massas daquela pregada pelos tedlogos e doutores da igreja.’

Nesse contexto de calamidades e panico social, Deus e o0 Diabo eram onipresentes e
se legitimavam mutuamente. O monoteismo cristdo se fundamentou sobre uma imagem
positiva de um Deus bondoso que representa a origem de todas as coisas. Em contrapartida, a
figura do Diabo surge para explicar a existéncia do mal no mundo. Portanto, o Diabo era um

elemento complementar e indispensavel para a crencga na existéncia de Deus.

6 SOUZA, 1995, p. 6.
" lbid., p. 7.
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A juncdo da misoginia ao panico desencadeado pela presenga constante do Diabo
resultou na culpabilizacdo da mulher, agente do mal, pelas dificuldades que passavam 0s
homens nesse periodo. O crescimento do medo corresponde ao crescimento do poder
simbolico da igreja, que fabrica a imagem de Saté e da feiticeira num combate aos resquicios
do paganismo demonizado pelo cristianismo. A imagem aterrorizadora do inferno e do Diabo
serve como instrumento de controle social e de vigilancia das consciéncias, incentivando a
transformacdo das condutas individuais e reafirmando a sociedade cristd. O imaginario
popular somado ao pensamento eclesiastico constituiu um corpo de doutrina que culmina no
século XV com a demonologia, conjunto de obras eclesiasticas que objetivavam provar a
existéncia do Diabo na Terra e sua intervencao por intermeédio das bruxas.

Publicaces como a bula Vox in rama (1233) e o Manual do Inquisidor (1376), de
Nicolau Emérico, proporcionaram ao clero suporte tedrico para a perseguicdo das acusadas de
bruxaria. Contudo, em 1486, Jacob Sprenger e Heinrich Institor publicam, em Estraburgo, um
livro que vem a se tornar um manual para reconhecer e julgar as bruxas, o ja citado, Martelo
das Feiticeiras. Pela primeira vez, esses autores estabelecem uma ligacéo direta incisiva entre
a heresia de feiticaria e a mulher.® Para provarem sua teoria apoiam-se num conjunto de
argumentos misdginos, ja citados neste trabalho, baseados nos textos do Antigo Testamento,
da Antiguidade Clé&ssica, e dos autores medievais sobre a condi¢cdo feminina. Os tratados de
bruxaria juntamente com o péanico social das massas constituiram o cenario propicio para a
grande cacgada as bruxas. Portanto, na passagem do século XIV para o seculo XV, ocorre uma
verdadeira revolugdo mental que organiza um sistema de representacdo do mundo que durara

por pelo menos trés séculos.

O Ocidente persuade-se de que existe no seu seio uma seita de feiticeiros
devotados a Satanas por um pacto e de que esses feiticeiros tém poderes
maléficos suficientes para fazerem mal aos homens e a Deus, afim de
instaurarem a religido do Diabo. Eles sdo responsaveis pelas calamidades
naturais que atingem as populacGes e o gado (epidemias, intempéries
climéticas, mas colheitas, epizootias...) e pelas desgracas que se abatem
sobre os individuos (a morte inexplicavel das criancas, a esterilidade da
mulher, a impoténcia do marido...). Os feiticeiros reinem-se em assembleias
noturnas — o sabat ou a sinagoga — no decurso das quais renegam a fé
catolica e adoram o Diabo. O sabat acaba com um grande banquete. Ai séo
devoradas criancgas e a reunido termina numa orgia geral onde os feiticeiros
acasalam com demdnios sticubos e as feiticeiras com demdnios incubos.®

¢ DELUMEAU, 2009.
% SALMANN, 1994, p.520.
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Conforme a descrigdo na citacio de Jean-Michel Sallmann'®, todos os
acontecimentos que ocorrem durante a seita - frequentada por homens e mulheres de
diferentes condicdes sociais - contribuem para fazer do mito demonoldgico a mais terrivel das
heresias, pois tem por objetivo substituir a religido de Cristo pelo culto ao Diabo. Para Laura
de Souza Melo', a ocorréncia do saba é a grande mudanca no que diz respeito a bruxaria,
pois para varios autores é esse encontro coletivo que serve para distinguir bruxaria e feitigaria.

1.¥2 Desde entio, a

O primeiro registro de um saba € de 1130-40, em um processo inquisitoria
seita passaria a frequentar o imaginario aterrorizado de eclesiasticos e leigos, homens cultos e
camponeses analfabetos, fundindo os mitos mais diversos da cultura ocidental.

Tanto o Martelo das Bruxas como o Manual do Inquisidor influenciaram
profundamente os procedimentos — a confissdo sob tortura era indicada nas acusacfes de
praticas de feiticaria e bruxaria - adotados pelas inquisi¢oes Ibéricas, no final do século XV e
na primeira metade do século XVI. Foi nesse periodo que em Portugal e na Espanha iniciaram
as perseguicOes aos hereges - mouros, conversos, judeus, adivinhos, bruxas e magos. Os
procedimentos listados nas obras também influenciaram a justica civil, sendo adotados pela
maioria dos tribunais laicos que julgaram crimes de feiticaria na Europa. Sendo assim, a
guerra contra as bruxas se inicia. O auge da repressdo ocorreu entre 1560 e 1630, a Ultima
execucao que se tem registro ocorreu as vésperas da Revolugdo Francesa, em 1781. Estima-se
que 20 mil pessoas foram queimadas na Europa Moderna, as perseguicdes recairam
basicamente sobre as mulheres.® Préticas que antes eram, de certa forma, consideradas
inofensivas como a leituras de maos e encantamentos amorosos passaram a serem
consideradas heresias diabdlicas. A partir disso, a populacdo em geral era convocada pelas
autoridades civis e religiosas a combater a feiticaria, denunciando seus amigos, parentes
inimigos suspeitos e seus vizinhos.

Mulheres sozinhas, solteiras ou vilvas eram o principal alvo dos processos de
acusacOes de praticas méagicas de bruxaria que se desenrolaram na Europa. Pobres, sem
familia, algumas ndo participavam das atividades comuns. Seu isolamento era visto pela
comunidade como algo misterioso. As mulheres detentoras de conhecimentos de medicina
empirica, também constituiam um alvo privilegiado para os inquisidores e juizes seculares,

convencidos que esse conhecimento teria sido adquirido através de contato com o Diabo.

10 SALMANN, 1994, p.520.

1 SOUZA, 1995, p. 21.

2 DELUMEAU, 2009, p. 525-526.
13 SOUZA, opcit., p. 31.
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Entretanto, nem todas as pessoas acusadas de bruxaria eram mulheres, cerca de 20% eram
homens e nem todos eram maridos de reconhecidas feiticeiras. Além disso, nem todas as
feiticeiras eram viuvas, velhas ou pobres. Grande parte das acusadas eram mulheres casadas
ou nubeis e algumas delas de elevada condi¢do social, mas nem por isso foram poupadas das
acusacdes e condenacdes.

O fendmeno da cacga as bruxas entra em decadéncia nos séculos XVII e XVIII. As
praticas magicas passaram a ser vistas como ingénuas e incoerentes. A revolucdo cientifica e
cultura, do século XVII, influenciou decisivamente a mudanga das mentalidades da cultura
douta. A bruxaria estava deixando de ser intelectualmente aceitavel e ndo existiam provas da
existéncia real dos sabés, entretanto, essas novas concepg¢fes ndo atingiram com 0 mesmo
grau todas as camadas da sociedade e nem todos os Estados europeus. Para Jean Delumeau,
a crenca na bruxaria e na feiticaria declinou a partir do momento em que o medo diminui
entre as massas. No meio rural, uma relativa melhora no @mbito material diminuiu as tensoes.
Textos médicos que relacionavam as obsessGes demoniacas com doencgas mentais passaram a
ser escritos pela cultura letrada.

Para os homens desse periodo, a figura do Diabo era uma criacdo dos tedlogos e
tedricos do Antigo Regime. O ceticismo do século XVIII reservou a magia de outrora o lugar
dos contos infantis. Além disso, o poder e a influéncia da inquisi¢do declinavam. No ultimo
regimento da inquisicdo portuguesa, 1774, a heresia ligada a magia foi despenalizada. As
praticas magicas ndao eram mais entendidas como infragdes, mas sim como fruto das crencas
populares e da ignorancia. Sendo assim, essas praticas, que foram cruelmente condenadas nos

séculos anteriores, ndo mais representavam perigo a ordem vigente.

2.2 CATOLICISMO E A PRESENCA DO SANTO OFICIO NA AMERICA
PORTUGUESA

Em 1536, a inquisi¢do foi oficialmente instituida em Portugal. A perseguicdo aos
judeus foi uma das principais motivacdes para a criacdo do Santo Oficio, que concentraria
seus esforcos em perseguir e condenar a fé e praticas judaicas.®> O tribunal de Lisboa era

responsével pelo controle dos territorios sobre sua jurisdicdo e também dos dominios das

4 DELUMEAU, 20009.

15 ASSIS, Angelo Adriano Farias de. “Feiticeiras na colénia. Magia e praticas de feiticaria na América
portuguesa na documentacdo do Santo Oficio da Inquisicdo”.In: ENCONTRO INTERNACIONAL DE
HISTORIA COLONIAL, 2., 2008, Natal. Anais. Revista de Humanidades, UFRN. v. 9,n. 24, p. 1, set./out.
2008.
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coldnias portuguesas. Portanto, na América portuguesa, a inquisi¢do ndo instaurou tribunais -
0 Unico tribunal instaurado no além-mar funcionaria em Goa, nas indias — mas, preocupados
com as heresias existentes no novo mundo, a inquisicao esteve presente com representantes e
atraves de visitacOes esporadicas. As visitacdes que se tem registro documental conhecido sdo
as de 1591-1595 (Bahia, Pernambuco, Itamaracd e Paraiba), 1618-21 (Salvador e seu
Recdncavo), e 1763-69 (Grao-Para).*®

Os primeiros representantes do catolicismo no Brasil coldnia foram os jesuitas. Com
a missdo de catequizacdo dos nativos acabaram por promover as bases da organizacdo
eclesiastica na coldnia. Inicialmente, sujeito ao bispado de Funchal e, posteriormente, por
mais de um século, somente com um bispado, o da Bahia criado em 1551, a vigilancia clerical
sobre os atos praticados pelos fiéis ndo tinha a mesma constancia e intensidade que na
metropole. A imensiddo do territério e a caréncia inicial de religiosos qualificados
dificultaram a instituicdo do poder da igreja nos dominios da América portuguesa. Além de
estarem em numero reduzido, inicialmente, boa parte dos religiosos que se aventuravam na
colénia ndo tinham preparo para ensinar a fé catdlica, tdo pouco, comportamento adequado,
com suas devidas excecdes (a exemplo de Antdnio Vieira, Nobrega e Anchieta). Deve-se
levar em consideragdo também o fato de que alguns representantes do catolicismo foram
enviados a colénia como forma de punigdo por obterem ma fama nos locais por onde atuaram
ou até mesmo por cumprirem degredo, na quase totalidade dos casos, culpas de atos sexuais.
E sobre esse cenario que se organiza a maquina eclesiastica na coldnia, laco principal entre a
fé catdlica e os colonos.

A falta de uma instituicdo religiosa fortemente organizada, no primeiro século de
colonizagdo, contribuiu para o desenvolvimento de praticas consideradas desviantes do
catolicismo. Os cristdos novos estavam envolvidos na maioria dos casos de perseguicoes
movidas pela inquisicdo portuguesa, contudo o Santo Oficio, ao longo de sua atuacao,
perseguiu todos os tipos de crimes e préaticas que consideravam como heresia. Inameros foram
0s casos de sodomia, adultério, homossexualismo, blasfémia e praticas de feiticaria e
bruxaria. Na luso-América o Santo Oficio perseguiu todo o tipo de crime e heresias que
estavam ao seu alcance, inclusive aquelas que os inquisidores ndo estavam acostumados a
lidar, como por exemplo, as manifestacBes religiosas indigenas e africanas, bigamia e

canibalismo.

16 Existe a hip6tese de que o Santo Oficio portugués tenha enviado quatro visitagdes & América portuguesa. A

possivel visita teria ocorrido no Rio de Janeiro, em 1627, contudo ndo ha registro documental conhecido que
comprove esta suposicao.
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A este trabalho cabe analisar os meios de acdo e funcionamento do Santo Oficio em
sua Ultima visitacdo na Ameérica portuguesa, realizada no Estado do Grdo-Pard e Maranhao
entre os anos de 1763 e 1769. Essa visitacdo se tornou conhecida atraves da descoberta, pelo
historiadorJosé Roberto do Amaral Lapa, da documentacdo produzida durante a presenca da
inquisicdo portuguesa no Gréo-Pard. A documentacgdo foi encontrada no Arquivo Nacional da
Torre do Tombo, em Lisboa. Essa descoberta inquietou os historiadores, pois a visitagéo
ocorreu em pleno periodo pombalino e numa época em que a inquisi¢do em Portugal ja estava
em declinio, além disso, o Santo Oficio portugués tinha abandonado, havia tempo, a pratica
de enviar visitadores ao ultramar.

No mesmo periodo em que ocorreu a Ultima visitagcdo, ha uma relativa consolidacéo
da rede de comissarios e familiares do Santo Oficio nos dominios de Portugal, que levou a
interrupcdo das prolongadas visitacGes, desde a segunda metade do seiscentos, mais um
motivo que comprova o carater excepcional da visita. Esta rede de comissarios e familiares
tinha a missdo de enviar ao tribunal de Lisboa os réus suspeitos de Heresia. As suspeitas eram
oriundas, muitas vezes, das acusacOes levantadas durante as visitas pastorais, como ocorreu
nas visitas realizadas pelo bispo Miguel de Bulhdes no Grédo-Para, durante a década de 1950.
As acusagdes também poderiam ser realizadas através de denuncias diretas aos agentes do
Santo Oficio, responsaveis por executar as prisdes dos acusados e confiscar os bens dos
suspeitos nos crimes que implicassem confisco.

Sebastido José de Carvalho e Mello, o Marqués do Pombal, tratou de ajustar a
inquisicdo portuguesa a sua politica, reduzindo consideravelmente o poder do tribunal. “Era
tempo de secularizagdo do Estado inspirada pelos ventos da ilustracdo”.'’Tendo a visitacdo
ocorrido num contexto aparentemente extemporaneo, quais seriam suas motiva¢Oes? Para
Yllan de Mattos a ac¢do da Gltima inquisicdo ndo pode ser entendida fora do contexto da esfera

politica e social que a forjou:

[...] é fato que sua acéo nado poderia se fazer em separado da esfera politica
e social que forjou a visitacdo, sem considerar as transformacdes ocorridas
no Gréo-Para, tais e quais eram: a urgéncia do tratado de Madri (1750), a
transferéncia da sede do antigo estado do Maranhdo e Gréao-Para para
Belém, o governo de Francisco Xavier de Mendonca Furtado e de Fernando
de Ataide Teive (irm&o e sobrinho de Pombal Respectivamente), a criacéo
da Companhia de Comércio do Grdo-Parad e Maranhdo (1755), a
incorporacéo de escravos oriundos de Africa e a lei de liberdade dos indios
(1755), o estabelecimento do Diretorio dos Indios (1757), a expulsdo dos

7 VAINFAS, Ronaldo. Prefacio. In:MATOS, Yllan de. A Ultima Inquisicdo: os meios de acdo e
funcionamento do Santo Oficio no Grao-Para pombalino 1750-1774. Jundiai: Paco Editorial, 2012. p. 15.



31

jesuitas (1759), enfim, uma atencdo redobrada da coroa em relagdo ao
norte da colonia.™®

Segundo o autor, o processo que culminou nessa Ultima visitacdo se iniciou antes da
chegada do visitador Giraldo José de Abranches (1763), pois teve inicio com a administracdo
eclesiastica de Miguel de BulhGes e secular de Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado. O
bispo foi fundamental para a criacdo, adaptacédo e concretizacdo de um projeto pombalino no
Gréo-Para, atraves de suas correspondéncias com o Conselho Ultramarino e com Pombal,
sobretudo quando esteve interinamente ao governo, no periodo de outubro de 1754 e
dezembro de 1756. O Estado do Grao-Paré tratava-se de uma regido estratégica, que recebeu
grande atencdo das politicas pombalinas, através da administracdo de Mendoncga Furtado, em
funcdo das demarcacGes de fronteira e da necessidade de retirar dos missionarios a primazia
no Estado e por se tornar o caminho de saida da producgédo do ouro da regido do Mato Grosso,
nas decadas seguintes. Este projeto de ocupacdo definitiva teve objetivos claramente
definidos, previamente, nas instrugdes regias destinadas a Mendonga Furtado. Contudo, nédo
significa que estava pronto nesse momento. O projeto pombalino resultou das necessidades
portuguesas e coloniais e sua acdo politica se constituiu em meio a um contexto historico
especifico marcado por conflitos com algumas instituicdes. Adaptou-se ao longo da
administracdo de Mendonga Furtado e de seus sucessores, realinhando seus objetivos a pratica
e as necessidades cotidianas. Foi marcado pelo conflito com os jesuitas e as demais ordens,
mas também com a questdo essencial da manutencao do territério e da vassalagem do nativo
a0 monarca.*°Portanto, o projeto se constituiu entre teoria politica e necessidade pratica. Essas
questBes nortearam toda a administracdo do Estado do Grdo-Pard durante a politica
pombalina. Foi diante desse contexto politico que se deu a ultima visitacdo do Santo oficio as
partes do Brasil.

Amaral Lapa aponta uma continuidade entre a politica colonial pombalina, no papel
desempenhado pelos bispos Miguel de Bulhdes e Jodo de S&o José e Queiroz, e as atribuicbes
gue foram entdo conferidas ao inquisidor Giraldo José de Abranches. O historiador levantara
a hipdtese de que a visitacdo do Grdo-Para também tinha funcdo de avaliar, a extensdo e a
sobrevivéncia do grande dominio espiritual e temporal exercido pelos jesuitas na regido.?

Havia a necessidade de substituicdo do modelo de evangelizacdo missionario, realizado pelos

8 MATOS, Yllan de. A Ultima Inquisicdo: os meios de ac&o e funcionamento do Santo Oficio no Gréo-Para

pombalino 1750-1774. Jundiai: Paco Editorial, 2012. p. 22-23.
¥ MATOS, 2012.

2 LAPA, José Roberto do Amaral. Livro da Visitacdo do Santo Oficio ao Estado do Gréo-Péara. Petrépolis:
Vozes, 1978. p. 23-32.
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jesuitas, por um modelo marcado pela intervencdo do Estado na administracdo religiosa na
colonia.

O inquisidor Giraldo José de Abranches chegou a Beléem do Para em setembro de
1763, acompanhando o novo governador D. Fernando da Costa Ataide Teive. Mendonga
Furtado, ap6s governar o Estado do Grdo-Para e Maranhdo por quase uma década, ocupava,
entdo, o cargo de Secretdrio da Marinha e Negocios Ultramarino. Enviou instrucGes
informando a obrigacdo das autoridades de Belém, assim como das Camaras das vilas
submetidas a visitacdo, em sujeitar-se as determinacdes e providéncias solicitadas pelo
deputado da inquisicio de Evora, nomeado visitador dos Estados do Grdo-Par4, Maranhéo,
Rio Negro e mais terras adjacentes. Sua administragdo foi responsavel pela aplicacdo das
reformas que alteraram profundamente o cotidiano da sociedade do norte da colénia.

O inquisidor Giraldo José de Abranches vem incumbido, por Mendonga Furtado, de
assumir a diocese de Belém, como vigario-capitular, atendendo a necessidade de se
reorganizar a diocese depois que os conflitos e acusac¢des envolvendo o bispo Jodo de Séo
José e Queiroz levaram a desestruturacdo das relagdes com as autoridades locais e as ordens
regulares, submetidas as reformas conduzidas por Mendonca Furtado na década anterior. O
bispo entrou em conflito com a sociedade do Grao-Para, pela condenacdo dos costumes, em
especial os vicios do clero. O excesso de zelo, e 0 excesso de gastos com as visitas do bispo
as vilas, levaram a uma série de acusacbes e dendncias graves, remetidas ao reino pelas
autoridades locais. Também havia suspeitas sobre taxas e beneficios cobrados de maneira
indevida pelo Bispo e a paralisacdo das obras da Sé, em 1761, contrariando ordens régias.
Além desses fatores, recaiu sobre o bispo a grave acusacdo de ter impedido a agdo de um
comissario do Santo Oficio, queimado um processo que seria enviado a Lisboa, processo que
o incriminava. O bispo caiu em descrédito na Corte, que determinou que fosse desterrado a
um mosteiro de sua ordem, aonde viria a falecer em 1764. Embarcou de volta a Portugal com
o0 governador do Par, portanto com a mesa inquisitorial j& instalada.

Com o objetivo de tornar a visitacdo um instrumento politico de vigilancia e
controle, as funcdes atribuidas ao inquisidor, durante a prolongada visitacdo inquisitorial,
atenderam ao modelo de catolicismo regalista pretendido pela administracdo pombalina.
Nesse periodo, ndo ha mais o rigor de outrora, a mentalidade mudara aos poucos, as
perseguicOes impetuosas aos judeus ndo mais ocorriam. As penas de morte ndo existem mais,
geralmente, as penas sdo de peniténcia, raro sdo os casos de acoite e degredo. Além disso,

como ja citado, cinco anos apoés a visitacdo, 1774, a heresia ligada a magia foi despenalizada
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em Portugal. Amaral Lapa®' levanta a hipotese de que o que mais podia atemorizar a
populacdo ndo eram as sangOes religiosas, mas a confiscagdo dos bens, cuja mencéo se fazia
expressa no Alvard de S. Majestade fixado no guardavento da Sé de Belem, em 25 de
setembro de 1763, que deu o prazo de 30 dias para 0s membros da populacdo apresentarem
suas denuncias e confissGes. Apesar do poder enfraquecido da inquisicédo, a visitacdo do Santo
Oficio ainda possuia carater simbolico, disciplinador e temeroso perante a sociedade colonial.

Durante os seus seis anos de funcionamento, a mesa inquisitorial, instalada em
Belém, promoveu audiéncias e sindicancias. Para Amaral Lapa, o conjunto dos resultados
obtidos pela acdo inquisitorial comparados ao tempo de duracdo da visitagdo, néo
impressionam. Dos 46 registros do livro, sendo 19 confissGes e 27 dendncias, 21 eram sobre
praticas de feiticaria, seis sobre blasfémia, nove sobre praticas de curandeirismo, quatro casos
de sodomia, cinco casos de bigamia (sendo uma mulher), dois casos de heresia e um senhor
denunciado sobre préticas de castigos corporais em seus escravos.?? Dois tercos dos relatos
eram sobre feiticaria e curandeirismo, 0 maior nimero de relatos sobre praticas méagicas se
comparadas as outras visitagcdes. Ndo ha nenhum caso de Judaizantes, j& que o marqués de
Pombal optou por facilitar a vida dos cristdos-novos®, visando & prosperidade econdémica da
regido. Entre vivos e mortos, a visitagdo do Pard atingiu, direta ou indiretamente cerca de 485
pessoas®* que foram citadas durante os relatos. Muitas pessoas simples que viviam na colonia,
poucos poderosos, homens e mulheres, profissionais e sem profissdo, escravos e senhores,
militares e religiosos, vivos e mortos sdo atingidos pelo zelo inquisitorial da ultima e mais
longa visitacdo ocorrida na colonia. Individuos de todas as etnias - brancos, indios, negros
escravos, mamelucos, mulatos e cafusos — e de todas as camadas sociais, embora boa parte
dos implicados eram das camadas mais humildes da populagéo.

As fontes inquisitoriais sdo riquissimas em detalhes sobre o imaginario da sociedade
colonial e nos permitem compreender quais eram as aflicdes e ambicbes das gentes simples

que viviam na colonia.

O mosaico da populagdo do norte da col6nia esté ai representado, com seus
vicios e virtudes, suas limitacdes e reacGes, apanhados num Flash que nos
permite devassar a intimidade de suas vidas pela janela indiscreta da
inquisicdo. O seu estudo subsidia a historia da sociedade colonial, atraindo

2L LAPA, 1978, p. 27.

2 Esta classificagdo é de Amaral Lapa, somados os nimeros apresentados pelo autor temos 48 casos.
Provavelmente, porque alguns relatos apresentaram mais de uma dendncia ou confisséo de diferentes tipos.

2 MATOS, 2012, p. 15.
# LAPA, 1978, p. 33.
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0 povo para a luz através da sua propria voz descritiva ou confidente,
denunciadora ou contrita.”

Nos retrata a religiosidade presente na colonia e suas praticas sincréticas, fruto do
sincretismo religioso de um territério singular marcado por diferencas culturas e tradicdes.

Além disso, através das denunciagfes e confissdes que envolviam mulheres (direta
ou indiretamente), objeto principal desse trabalho, pode-se identificar ndo s6 o imaginario
presente na sociedade colonial sobre a condi¢cdo feminina, mas também os anseios das
mulheres que viveram na sociedade colonial, assim como a violéncia que sofreram e que
praticaram, muitas vezes, como forma de resisténcia a uma sociedade reguladora,

controladora e opressora dos modos de viver das mulheres.

2 lhid., p. 33.
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3 PRATICAS MAGICAS NA COLONIA

[..]JToda a multiplicidade de tradicdes pagas, africanas, indigenas,
catblicas, judaicas ndo pode ser compreendida como remanescente, como
sobrevivéncia: era vivida, inseria-se, neste sentido, no cotidiano das
populagBes. Era, portanto, vivéncia. E nessa tensdo entre o transitorio e o
vivido que deve ser compreendida a religiosidade popular da colénia, e
inscrito o seu sincretismo.*

3.1A SINGULARIDADE DA RELIGIOSIDADE COLONIAL

Longe do reino e sem uma vigilancia clerical constante como a realizada na
metrdpole, o catolicismo no Brasil acaba tomando novas formas. Desenvolveu-se no territorio
colonial sem o0 apego as missas, sem muita preocupacdo com o comportamento ditado pelos
mandamentos cristdos e incorporando elementos religiosos de outras culturas, sincretismo.

A economia de exploracdo imposta ao Brasil pela metrdpole resultou na vinda de
habitantes ndo so6 de Portugal, mas também espanhois e demais europeus. Para trabalhar no
novo mundo chegavam africanos sujeitados a escravidao e que traziam consigo crengas e
costumes da religido que praticavam em sua terra natal. Somadas as préaticas religiosas dos
povos nativos, a coldnia transformou-se num palco onde crencas africanas e amerindias
permaneciam vivas e se cruzavam disfarcadas em santos e praticas envolvendo rituais
cristdos, forma de resisténcia nem sempre inconsciente.” Exemplo desse sincretismo é a
existéncia de varias santidades no periodo colonial, a mesclar as crencas indigenas com 0s
ideais catolicos e a personificacdo de divindades do pantedo africano com representacdes no
ceu cristéo.

A fluidez da organizacdo eclesiastica abriu espaco para a formacdo de uma
religiosidade colonial, diferente da cristandade romana, com caracteristicas especificas. Para
Laura de Mello e Souza mesticos de branco, indio e negro, estariamos meio que
“condenados” ao sincretismo por ndo sermos uma cristandade romana: um bispado em cem
anos e auséncia das visitas pastorais recomendadas por Trento.> Além disso, a monarquia
pautava a evangelizacdo antes por questdes de interesse do estado do que pelas da alma, por
iSSO uma igreja que admitia a escravidao, indispensavel a exploracdo colonial. Ainda segundo
a autora, “a originalidade da cristandade brasileira residiria, portanto na mesticagem, na

1 SOuUZzA, 2009, p. 135.
2 ASSIS, 2008, p. 3.
¥ SOUZA, op cit., p. 120.
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excentricidade em relacdo a Roma e no eterno conflito representado pelo fato de, sendo
expressdo do sistema colonial, ter que engolir a escravidao: uma cristandade marcada pelo
estigma da ndo fraternidade.”* Mesmo na Europa o estabelecimento da uniformidade
tridentina constituiu-se num longo processo. A concep¢do méagica do mundo atravessava as
classes sociais, 0 conhecimento empirico era partilhado por todos e o conhecimento teol6gico
e cientifico por uma minoria de sabios.

Segundo a perspectiva ocidental, a pratica de feiticaria implicava em umaintenséo
maldosa e um pecado. Portanto, no Brasil colonial os rituais heterodoxos dos indios e dos
negros africanos foram reduzidos, na maioria das vezes, ao seu potencial para o mal e foram
considerados crimes heréticos pela igreja. Todavia, da mesma forma que 0s europeus
tentaram subjugar a cultura dos nativos indigenas e dos povos africanos escravizados, também
foram influenciados pelas suas préticas religiosas.

As préticas mégicas da coldnia eram singulares, oriundas da fusdo de crencgas que s
um territério como o Brasil colonial habitado por europeus (na sua maioria portugueses),
indios e africanos poderia possibilitar. O sincretismo religioso no Brasil ndo se resume
somente a mistura de diferentes crencas - europeias, indigenas e africanas - mas sim das
praticas que se desenvolveram a partir do encontro dessas. O uso de benzeduras, adivinha¢Ges
e oracOes para as mais diversas fungfes avancaram junto com o desenvolvimento da colonia,
praticas essas estranhas aos dogmas catdlicos, foram alvos da inquisicdo portuguesa.

Ainda no seculo XVI, feiticaria e praticas magicas mostram sua origem cultural de
maneira quase que transparente, retratavam com clareza os tracos europeus e indigenas, mais
raramente tracos africanos, pois o tréfico estava no inicio. “Conforme avanca o periodo, 0s
tracos se esfumacam, se interpenetram, e comeca a surgir um so corpo de crengas sincréticas.

E quando surgem formas especificamente coloniais, diversas de todas as outras. ”°

3.2 O UNIVERSO SIMBOLICO DAS PRATICAS MAGICAS

Os atos de magia implicam uma ritualistica em que cada acdo - gestos, palavras,
canticos, uso de objetos, ervas, entre outros — possui um significado, um simbolismo, cujo o
conhecimento fora adquirido e transmitido por tradicdo. A ritualistica deve seguir um
conjunto de métodos especificos, que devem ser seguidos rigorosamente, para o tipo de magia
que se deseja e o resultado depende da eficdcia do método. Para a realizacdo de préticas

* SOUZA, 2009, p. 121.
5 Ibid., p. 209.
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magicas é necessario 0 uso de objetos, algumas menos que outras, mas de maneira geral,
todas necessitam de algum tipo de material seja um simples vaso de barro para macerar ervas
ou pedacos do corpo humano como unhas e cabelo, as benzeduras de quebranto sdo excecdes,
embora quase sempre foram utilizadas junto de objetos como o crucifixo, por exemplo.

O comportamento das feiticeiras e de seus clientes, apesar de ndo homogéneos, segue
um conjunto de regras simbolicas que tornam o ato coerente. Existe um certo padrdo de regras
comuns aos ritos: a similitude, onde o semelhante produz o semelhante, como nas oracdes
“assim como junto a mim ndo estas que também ndo possa estar com mais ninguém”; o
contato formula a ideia de que objetos que estiveram unidos permanecem unidos, por isso 0
uso de objetos das pessoas para enfeitica-las; o contraste indica que coisas diferentes se
repelem, por este motivos os feiticeiros faziam operacdes invertidas, como andar de costas; a
continuidade determina que a parte equivale ao todo, sendo assim, fios de cabelo, pedacos de
unha e o sangue representavam integralmente os individuos.®

A simbologia do tempo e dos locais para a realizagdo do feitico também eram
considerados. A eficiéncia de algumas ervas, por exemplo, dependia do dia e horario da
colheita, a manha do dia de S&o Jodo parece ser o dia mais indicado (esses ritos ainda
persistem na religiosidade popular, a exemplo da colheita da Macela no amanhecer do
domingo de pascoa). As magias benéficas funcionavam melhor pela manha e as maléficas a
noite. A escolha de locais, hordrio e objetos ndo eram aleatorios, alguns ritos exigem

especificidades para garantir sua eficacia.

Os atos de magia implicam, como vimos, um conjunto de gestos e de
palavras ndo casual, regulado de uma forma sistematica e transmitido por
tradicdo, de cuja repeticdo estrita, ritual, depende sua eficicia. Dai
podermos falar de ritos magicos, que revelam uma grande capacidade de
abstracdo, patente na atribuicdo de propriedades especificas aos materiais
utilizados, na escolha de locais qualificados, na observancia de horas, dias
da semana e épocas do ano simbolicamente valorizados, bem como na
articulacdo entre os ritos manuais e 0s ritos orais, 0s quais remetem a um
fundo mitico.”

As proprias igrejas, enquanto locais sacralizados, se tornaram espacos privilegiados
para a pratica da magia. Os ritos oficiais eram aproveitados para atos de feiticaria como a
consagracdao da hostia, utilizada para a consagragdo simultanea de feiticos, o uso da pedra ara,

agua benta e oOleos de batismo para potencializar o efeito do feitico ou até mesmo para

® SILVA, 2003, p. 75

" BITHENCOURT, Francisco. O Imaginario da Magia: feiticeiras, adivinhos e curandeiros em Portugal no
século XVI. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004. p. 131.
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servirem de amuletos de protecdo. No Grao-Para, sucederam-se dendncias de roubos de pedra
ara para o feitio de amuletos.®

Os pelourinhos e as forcas, lugares de punicdo e morte, eram objetos de procura de
0ssos de enforcados ou de cordas utilizadas nos enforcamentos. Nesse caso, 0 local era
valorizado por ter ali ocorrido morte violenta, segunda a crenga, essa categoria de mortos
fornece espiritos considerados sensiveis a manipulacdo do feiticeiro. Essa crenga consiste no
fato que os espiritos dos mortos por meios violentos, como enforcamento, permanecem
ligados por um longo tempo ao cadaver, ou seja, no plano terreno e sdo irredutiveis aos ritos
funerérios e de apaziguamento e afastamento.® As encruzilhadas possuiam lugar de destaque
para a invocagdo de espiritos e para a obtencdo de materiais necessarios para a realizacdo dos
feiticos, como pedras, ervas e terra. Seu significado simbdlico consiste em ser o local de
passagem do mundo dos vivos ao mundo dos mortos. Resulta da prépria configuracdo do
cruzamento de caminhos, que atribui a encruzilhada um lugar central no mundo. As fontes
eram consideradas lugares propicios a ocorréncia de sonhos reveladores, visdes e aparicdes,
provavelmente pelo fato da agua ocasionar reflexos, como um espelho. As montanhas ou
morros, lugares altos, sdo valorizadas para os ritos de invocacdo e comunicacdo com 0S
espiritos, pela verticalidade da prépria montanha que a torna um local préximo ao céu, o que a
torna atrativa para os espiritos.

Quanto ao ambiente doméstico os lugares privilegiados para a ocorréncia de rituais
sdo o0 oratorio, a cama, a soleira da porta da rua, as janelas e as portas interiores. O oratorio
pela sua sacralidade se torna evidente sua utilizacdo. A cama ndo se trata somente de um
centro sagrado dos mistérios da vida ou de um local de sonhos, alguns acreditava-se serem
proféticos, regeneracdo pelo sono e pelo amor, mas sobretudo, de um lugar de morte,
propiciador da comunicacdo com os espiritos superiores e inferiores e as almas.’® As portas
simbolizam a passagem entre dois mundos e o0s conjuros realizados perante as janelas agem
como um poderoso meio de comunicagéo a distancia.

Os momentos escolhidos para a realizacdo de praticas magicas também ndo sdo
casuais. Nesse ambito valoriza-se o calendario solar, o calendario lunar, o calendario romano
e o calendario cristdo. O ciclo solar diario explica, em certa medida, a preferéncia das
feiticeiras pelo pdr-do-sol, pois trata-se de um periodo de passagem entre o dia e a noite, a luz

e as trevas, particularmente favordvel a libertacdo dos espiritos do mundo inferior e a sua

8 LAPA, 1978, p. 206.
% BITHENCOURT, 2004, p. 132.
0 bid., p. 134.
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insercdo no mundo dos vivos. O ciclo solar anual, cultuado pelos celtas nos festivais solares, é
representado pela celebracéo do dia de Sdo Jodo™?, festa do calendaério littrgico cristdo que se
sobrep0ds a celebracdo paga do solsticio de verdo. Apogeu do curso do sol e simbolo do poder
desse astro como fonte de vitalidade e iluminacdo. Por isso, a manha de S&o Jodo ser
considerada particularmente indicada para obter ervas de virtude ou para praticar
determinados ritos e encantamentos, como a adivinhacdo com copo de dgua e ovo, que serd
comentada adiante.

O culto a lua, presente em certos ritos, esta relacionado com uma simbologia
complexa, pois as fases da lua (cresce, declina, morre e renasce) se relaciona com os ciclos
bioldgicos pelo qual os individuos passam ao longo do ciclo natural da vida, estd ligada
também a contagem da passagem do tempo (ciclo semanal e ciclo mensal), ao periodo de
colheita e plantagdes, ao principio feminino (ciclo menstrual e lunar, ambos 28 dias em
média) e o conhecimento oculto, pela ligacdo com escuriddo da noite a oposi¢édo ao sol. O
culto da lua nova se sobressai, periodo em que a lua morre temporariamente, preparando seu
regresso. Trata-se de um periodo naturalmente propicio para a conexdo entre 0 mundo dos
Vivos e 0s mortos, para 0 contato com as almas.

As datas consagradas pelo calendario cristdo, das quais muitas se originam de ritos
pagdos, como a pascoa (Ostara, festival pagdo que celebra o equinécio da primavera) e o natal
(Celebragdo do solsticio de inverno, Yule) também sdo datas escolhidas para rituais com
diferentes objetivos.

O risco de circulos e simbolos méagicos no chéo, durante os rituais de invocacao de
espiritos, tinha o objetivo de delimitacdo do espaco ritualistico e protecdo, pois acreditava-se
que os espiritos errantes eram possuidores de uma forca incontrolavel, portanto se o invocador
ndo seguisse com rigor os procedimentos corria Serios riscos.

Acreditava-se que objetos cortantes como punhais, facas e espadas tinham grande
poder de exterminar o mal, a vela acesa era simbolo de fonte de energia. O fogo era
considerado um portal para a invocacdo dos demonios e as vezes era utilizado com a efuséo
do enxofre. A simbologia dos dias da semana, dos numeros e das cores também possuiam
significados dentro desse universo de praticas magicas.

Esse universo simbdlico das praticas méagicas também foi resultado do sincretismo
religioso que ocorreu no territdrio colonial e muitos dos exemplos citados estdo presentes ate

hoje na religiosidade popular, a exemplo da numerologia e astrologia.

1 BITHENCOURT, 2004, p. 135.
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3.3PRATICAS MAGICAS E A VIDA COTIDIANA

Antes de se desencadear a repressdo da feiticaria e a caca as bruxas, na Europa
Moderna, a magia fazia parte de uma ordem ldgica e natural presente no seio da sociedade,
como ainda ocorre atualmente em determinadas sociedades estudadas pelos antropdlogos.
Essa interacdo ocorria, por exemplo, entre 0s povos germanicos e eslavos, e nos periodos de
tensdes era, de certa maneira, desestabilizada pela predominancia da magia maléfica.*?

Sendo o Brasil colonial uma sociedade escravista, as tensdes eram permanentes. As
praticas magicas executadas pelos colonos refletiam as tensées e conflitos sociais vividos no
cotidiano da colonia. O estudo da feiticaria colonial nos permite adentrar no universo do
cotidiano da col6nia, dos modos de viver dos que aqui habitavam. As préaticas de feiticaria
eram quase sempre individuais, pouco significativas se comparado as supostas temiveis
assembleias noturnas que aterrorizavam os individuos na Europa Moderna.™® Para Laura de
Mello e Souza a feitigaria colonial foi uma das formas que os colonos encontraram de se

adaptar a realidade social em que viviam,

(a feiticaria colonial) Foi uma das formas de ajuste do colono ao meio que o
circundava; por vezes, protegeu-o dos conflitos e, por outras, refletiu as
tensdes insuportaveis que desabava sobre seu cotidiano. Ajudou-o a prender
a amante, matar o rival, afastar invejosos, lutar contra os opressores,
construir uma identidade cultural. Muitas vezes, resolveu seus problemas
com o outro mundo; outras tantas, lancou-o em abismos terriveis. Mas foi
quase sempre a fonte para o sobrenatural.**

Essas praticas também representavam o contato com o sobrenatural, a ponte do entre
mundos (terreno e espiritual). Representava o caminho de chegada dos pedidos até os
espiritos para o bem ou para mal, envolvendo acordos com Deus ou o Diabo.

Grande parte dessas praticas envolviam a relacdo senhores escravos, mas elas
estavam presentes em todas as camadas sociais. Varias praticas magicas refletiam inimizades
pessoais e desentendimentos entre vizinhos. Ao que as fontes indicam, feiticos para provocar
danos e até a morte deviam ser comuns no cotidiano da colénia. Como pode-se verificar no
relato de Gongalo José da Costa, que procurou a mesa inquisitorial para denunciar sua escrava
Joana, que era tida como feiticeira, e fizera mal a uma india chamada Phelypa, que se
encontrava gravemente enferma langando grande quantidade de sangue pela boca. Interrogada

se alguém tinha lhe dado algo de comer que pudesse causar algum mau, Phelypa respondeu

2 S0UZA, 2009, p. 258.
3 pid., p. 208.
¥ bid., p. 208.
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que apoOs comer peixes corados ofertados por Joana comecgou a passar mal e disse que a
escrava havia lhe dito que havia de tira-la do poder do denunciante e de sua mulher, pois s6 a
ela (Phelypa) mostravam agrado e inclina¢do. Quando pressionada para dizer a verdade, Joana
confessara que deu a india umas raizes raladas chamadas Tajas, disfarcadas no comer, mas
ndo pretendia fazer mal a india somente agradé-la. Perguntada se tinha feito algo mais ela
responde “que nada mais havia lhe feito, exceto, uma grande quantidade de cruzes pela sua
propria cabeca e bracos e postado o corpo juntando algumas palavras que Ihe ndo quis dizer.
">Gongcalo José da Costa relata, que a escrava Joana j& era conhecida por ser feiticeira e até
mesmo seu marido havia Ihe dito ja ter testemunhado semelhantes praticas feitas pela escrava.
Por isso, a mandou prender na cadeia publica da cidade. Pelo relato é bem possivel que Joana
tenha sido motivada por desavencas pessoais com Phelypa. Essa denunciacdo demonstra
como os conflitos motivados por questdes pessoais estdo refletidos nas praticas magicas.
Portanto, sendo essas praticas reflexo dos conflitos pessoais vividos pelos colonos,
ora buscavam protecdo, contra os males do corpo e da alma, ora buscavam provocar
maleficios aos inimigos, por motivos de vinganca ou desafetos. Feiticos eram realizados para
as mais diversas finalidades: encontrar objetos perdidos e escravos fugidos, para provocar
danos ou até mesmo a morte, para arranjar casamentos, para realizar curas e para alcancar a
prosperidade. Dos 31 relatos'® sobre praticas magicas, oito sdo de adivinhacio, onze de cura,
dois de pacto explicito com o Diabo, dois de feiticaria e dois casos em que objetos dos ritos
catélicos foram roubados para servirem de amuletos. As praticas magicas de cura e
adivinhacdo se cruzavam, pois, para saber a causa da doenca e combaté-la, por vezes, se
recorreu a pratica de adivinhagdo. Nenhuma pratica era de exclusividade feminina, contudo
neste trabalho o foco da andlise serd nas praticas em que as mulheres estavam envolvidas,
tanto como praticante ou como alvo dessas. A seguir serdo analisadas mais detalhadamente as
praticas que surgiram com mais frequéncia nos relatos e que, portanto, ao que tudo indica,

foram as mais realizadas pelos colonos.

3.3.1 Adivinhacao

Amplamente difundida por todo o ocidente cristdo, a pratica de adivinhacdo era

comumente associada ao diabo. Para S8o0 Toméas de Aquino, o ato de predizer acontecimentos

15 LAPA, 1978, p. 192.

16 Anélise pessoal que diverge do niimero apresentado no livro de visitagdes, pois alguns relatos continham
mais de uma confissdo e ou denunciagéo.
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distante no tempo, ou seja, adivinhar o futuro significava ir além das potencialidades humanas
ou das revelagdes divinas, portanto considerado pecado grave realizado atraves de pacto com
o0 Diabo. Essa afirmacao se da a partir da deducéo de que o ato de adivinhar s € possivel com
a intervencdo de um demdnio. A partir desse momento, a adivinhacdo era vista pelas leis civis
como crime influenciado pelo Diabo.*

Em Portugal, estava previsto nas Ordenacdes Filipinas'®, duras penas para quem
praticasse adivinhagdes de quaisquer tipos. Na compilacdo juridica estdo, inclusive,
especificadas algumas praticas de adivinhacdo como ver em agua, cristal, espelho, espada,
imagens de metal, espadua de carneiro, adivinhar em cabecas de alimérias ou homem morto™®.
Quanto as penas impostas, acoites e pregdo pelas ruas da vila onde o crime fora cometido e
degredo para o Brasil. Sendo assim adivinhadores da metropole vinham se juntar aos da
col6nia.

Inimeras eram as préticas de adivinhacdo utilizadas para os mais diversos fins,
visando solugfes para os problemas da vida cotidiana na colonia. James H. Sweet afirma que
nos séculos XVII e XVIII, um dos instrumentos mais utilizados pelos africanos para explicar

e controlar o mundo a sua volta era a adivinhacgéo, nas palavras do autor:

Na sua forma mais simples, a adivinhacdo envolvia a comunicagao entre 0s
mundos dos vivos e 0 mundo dos espiritos. Os adivinhos efetuavam uma
série de rituais para invocar 0s espiritos e saber das suas intencdes para
com 0s vivos e 0 mundo dos espiritos. Ao estabelecer uma ponte entre 0s
dois mundos, o adivinho podia prever eventos passados e futuros, descobrir
a culpa ou a inocéncia de criminosos suspeitos e determinar a causa de uma
doenca ou de outros infort(inios.”

Nas sociedades africanas o papel dos adivinhos era essencial no equilibrio e
tranquilidade da sociedade, porém suas descobertas ndo eram consideradas sagradas, pois
dependiam de confirmac&o e interpretacéo por parte da sociedade®’. A partir da escraviddo no
mundo ocidental, onde os africanos se tornavam propriedade humana e deixavam de serem
senhores de seus proprios destinos, no ambito da vida social e politica, as motivacdes da
adivinhacdo adaptaram-se a esse novo contexto. A ruptura social abrupta, caracteristica da
situacdo de escraviddo, originava uma grande quantidade de apelos pelos adivinhadores

17 SOUZA, 2009, p. 210.

18 As Ordenacdes Filipinas foram promulgadas em 1603 por Felipe I, rei de Portugal, e ficaram em vigéncia até
1830. Compostas por cinco livros constituiram o codigo legal portugués da época.

19 SOUZA, op cit., p. 211.

2 SWEET, James H. Recriar Africa Cultura, Parentesco e Religido no Mundo Afro-portugués (1441-
1770).Lisboa:Edicdes 70,2007. p. 145.

2L bid., p. 146.
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africanos que tentavam encontrar explicacdes no mundo espiritual. O infortunio da captura, a
fome, as doencas e a brutalidade exigiam uma explicacdo. No seio das comunidades escravas
em formacdo os africanos recorriam aos adivinhos assim como na sua terra natal, pois 0s
rituais de adivinhacdo possuiam grande significado para eles, mesmo quando africanos ou
seus descendentes eram culpabilizados.

A classe dominante também aceitava o poder da adivinhacdo africana e tentava
controlar essa pratica como forma de manter e legitimar a escraviddo. Reconhecendo a
importancia da pratica de adivinhar para a comunidade escrava, 0s senhores recorriam, muitas
vezes, aos africanos a fim de saber o autor de determinado roubo ou prética de feiticaria, ou
até mesmo o paradeiro de um escravo fugido. Dessa maneira, esse costume também
contribuiu para reforcar a escraviddo, pois ajudava o senhor a identificar a culpa daqueles que
contra ele se revoltavam. Por outro lado, o fato demonstra que os senhores recorriam a
adivinhacdo para mediar os conflitos sociais. Os adivinhos africanos detinham o controle
sobre os resultados da adivinhagdo, assim como sua responsabilidade perante a sociedade.
Sendo assim, em algumas situacdes, os africanos foram capazes de assegurar o controle sobre
questdes sociais e judiais que influenciavam diretamente a comunidade escrava.

Uma das praticas mais comuns de adivinhag¢do na colonia, que se tem registro desde
o século XV, ocorrida em Pernambuco?, é a do balaio com a tesoura ou a do chapim como é
também conhecida. No estado do Grdo-Pard sucederam-se essas adivinhagdes. Em 1963, o
escravo crioulo, Marcal, de profissdo pedreiro, com aproximadamente 40 anos, conta®® que
uma india chamada Quitéria, na época ja falecida, em meio a uma conversa, lhe ensinara
palavras que tinham o poder de adivinhar os responsaveis por furtos. Ensinou-lhe Quitéria que
para adivinhar as pessoas que cometeram 0 roubo era necessario cravar os bicos de uma
tesoura no arco de um balaio e sustentando este por uma parte com o dedo por um anel da
mesma tesoura e a outra pessoa da outra parte fazendo o mesmo e estando dessa forma o
balaio no ar, devem ser pronunciadas as palavras: “Por Sdo Pedro e S&o Paulo passou pela
porta de S&o Tiago S&o Pedro e S&o Paulo” e que havia de dizer dentro do coragdo sem que de
fora se percebesse e que se nomeassem as pessoas suspeitas de terem praticado o furto,
pronunciado o nome do ladrdo, logo o balaio haveria de dar volta e cair no chdo, sem lhe
poderem ter mao e se ndo nomeasse a pessoa que furtou o balaio nunca cairia no chdo. Marcal
confessa que utilizou a pratica de adivinhagdo com balaio e a tesoura cinco vezes e s6 em uma

vez ndo se descobriu o autor do furto, pois o balaio ndo caiu.

2. SOUZA, 2009, p. 211.
2 LAPA, 1978, p. 157.
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A escrava negra Maria Francisca, que morava na cidade de Belém, também
adivinhara o furto de umas moedinhas murmurando as palavras: “vem Sdo Pita, Vem Séao
Paulo, a porta de sdo Tiago” enquanto segurava o balaio pelos anéis da tesoura e nomeando 0s
acusados. Essa pratica que foi muito popular entre os indios e a popula¢do mestica do norte
ilustra bem o processo de sincretismos presente nas praticas magicas da coldnia, sendo assim,
poderia se deduzir que essa pratica seria de raizes indigenas, contudo se tem registro de casos
na Inglaterra e em Lisboa como o de Domingas Maria, cuja reza era diferente: “Por S&o Pedro
e por Sao Paulo, por Jesus crucificado, por Barrabas, Satanas e Caifas e por quantos eles séo,
por D.Maria Padilha e por toda sua quadrilha.”?*

A adivinhacéo realizada no dia de S&o Jodo, feita com &gua e ovo, comum ainda nos
dias de hoje, também era conhecida pelos colonos do norte, no século XVIII. Alguns dias
ap6s ser denunciada de invocar trés pretinhos, diabretes, que lhe contavam coisas,”Izabel
Maria da Silva se apresentou ao inquisidor para fazer confisses. Esse fato pode indicar que
Izabel resolveu, de certa forma, se defender da dendncia grave a qual tinha sido vitima, ou
pelo menos desviar a atencdo do inquisidor para uma pratica menos grave que envolvia um
santo catdlico. Confessara a mesa da inquisicdo que viu uma mulher branca, a qual nédo
lembrava o nome, mas que ja era defunta, fazer uma sorte chamada de Sao Jodo. A prética
consistia em encher um copo de vidro com agua e colocar nele um ovo quebrado, somente a
clara e a gema, e ao langar o ovo no copo fazer o sinal da cruz e rezar um pai nosso e uma ave
Maria. Esse sortilégio deveria ser realizado na noite do dia de S&o Jodo. Confessara que
realizou trés vezes a adivinhacédo, duas delas para saber se duas mocas, suas conhecidas, iriam
casar com um homem da col6nia ou que vird do reino. “E langando ela confitente a sorte lhe
pareceu um navio que claramente viu e a dita moca que estavam sés, donde veio a saber que
ela havia de casar com um homem do reino, o que assim sucedeu. *?* Como o casamento era
imposto a mulher como algo essencial para sua vida e reputacdo na sociedade colonial € muito
provavel que muitas dessas praticas de adivinhacdo tenham sido praticadas como reflexo dos
anseios dessas mulheres pelo casamento, fruto do discurso moralizador e normatizador sobre

0 comportamento feminino presente na sociedade colonial.

2 SOUZA, 2009, p. 214.
2 LAPA, 1978, p. 182.
% bid., p. 185.
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3.3.2 Cura

Assim como na sociedade tradicional europeia que também via a doenga como algo

sobrenatural®’

, ha sociedade colonial homens e mulheres acreditavam que a doenca era uma
adverténcia divina, uma punicdo enviada por deus que “afligiria o corpo com mazelas, na
expectativa de que seus filhos se redimissem dos seus pecados salvando, assim, suas almas.
"2 N3o existiam explicagbes satisfatorias para mortes repentinas e inesperadas, que
atualmente sdo atribuidas a doencas cardiacas e infecciosas. Na falta de explicacGes
cientificas 0 homem se voltava para as causas sobrenaturais. Sendo assim, a doenca era 0
castigo justo por infragdes cometidas pelos seres humanos, portanto sendo considerada como
algo sobrenatural, logo, sé poderia ser combatida com recursos e meios da mesma natureza.
Além disso, a doenca também poderia ser oriunda de praticas de feiticaria realizadas com
objetivos de desencadear maleficios.

Qualquer mazela que acometesse uma mulher era interpretada como castigo da ira
celestial contra pecados cometidos ou entdo identificado como sinal demoniaco ou feitico
diab6lico.”’Esse imaginario também orientava a medicina e supria as lacunas de seus
conhecimentos. Como j& explicado anteriormente, nesse periodo, a medicina lusitana se
mantinha no atraso cientifico e no obscurantismo, alheia as descobertas cientificas do século
XVII. A falta de médicos qualificados, a extensdo do territério, as precarias condicGes
hospitales e sanitarias abriram campo para o saber empirico. Além disso, em alguns lugares
mais afastados, nos rincGes da colbnia, ndo existiam meédicos. Portanto, curandeiras e
benzedeiras, com suas conjuragdes de espiritos, com suas palavras e ervas magicas, com suas
oragOes e adivinhagBes para afastar espiritos e energias maléficas substituiam a falta de
médicos. Contudo, acabaram na mira da igreja que as via como feiticeiras capazes de detectar

e debelar as manifestac6es do Diabo nos corpos dos individuos adoentados.

Somem-se outros fatores, como a extensdo territorial da colbnia, a falta de
lucratividade da profissdo, a péssima fiscalizacdo do exercicio profissional
e do comércio de drogas medicinais, as lamentaveis condi¢cdes sanitarias e
hospitales, e compreende-se por que as mulheres detentoras de um saber-
fazer auténtico sobre doencas e curas tomaram a frente nos tratamentos
capazes de retira-las e suas familias das mdos de uma medicina que ndo se
mostrava competente para curar mazelas e doengas de qualquer tipo. Assim
também era possivel escapar da pecha de que tanto mais adoeciam quanto
mais pecavam. Em contrapartida, tanto o corpo da mulher quanto os

27 SOUZA, 2009, p. 223.
% PRIORE, 2000, p. 78.
2 bid., p. 79.
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conhecimentos femininos da arte de tratd-lo, curad-lo e cauteriza-lo
passaram a ser alvo da perseguicdo das autoridades cientificas e
eclesiasticas de entdo.*

Nesse periodo, todo conhecimento médico existente sobre o corpo feminino fazia
referéncia & reproducdo. Os documentos cientificos da época, manuais e receituarios,
demonstram o enorme interesse pela madre, nome dado ao Utero, e a obsessdo em
compreender seu funcionamento. Embora, Aristételes tenha subestimado o papel da mulher
na fecundacdo, reduzindo-o a mero receptaculo do sémem masculino. Um conhecimento téo
limitado transformava a madre em um territério peculiar, obscuro e misterioso. Sendo assim,
a medicina traduzia as suas poucas descobertas sobre a natureza feminina em conceitos
profundamente misoginos. Ao estatuto biolégico da mulher estava sempre associado outro
moral e metafisico, ser mée, submissa, ter bons sentimentos e boa conduta. May Del Priore
alerta que “convem notar que a valorizagdo da madre como 6rgdo reprodutor levava a uma
valorizacdo da sexualidade feminina, mas ndo no sentido de sua realizacdo e sim de sua
disciplina. "*!Acreditava-se que ao contrariar sua funcdo reprodutiva, a madre causava
enfermidades a mulher que variavam desde melancolia e loucura até a ninfomania e havia
ainda a crenca de que as causas dessas doencas tinham rela¢do intima com a presenga do
demonio. Portanto, a auséncia de conhecimentos médicos que levava a ignorancia fisioldgica
e as fantasias sobre o corpo feminino acabaram propiciando a constru¢cdo de um saber
masculino e um discurso de desconfianca em relagdo a mulher. A misoginia do periodo tratou
de encurralar as mulheres ao controle permanente do padre, do médico, do pai ou do marido.

No Brasil col6nia os curandeiros e curandeiras tanto podiam sanar doencas,
restituindo a saude aos que haviam perdido como desencadear enfermidades. Na col6nia,
raras foram as vezes que houve uma diviséo funcional de bruxas e feiticeiras, como a que
existia na Galicia no século XVI, onde bruxas enviavam o mal e as feiticeiras o combatiam.*

As préaticas de cura também envolviam procedimentos magicos dificeis de serem
definidos, muitas vezes de caréater semi-ritual®®. Préticas de curandeirismo misturavam-se a
praticas de adivinhagdo e interdi¢Ges rituais. Ministravam-se pos, emplastos e chés de ervas,
assim como partes de corpos de animais, alguidares com &gua somados a gestos, oracdes,
benzimentos e invocagdes. Sopro e succao tiveram tambeém tiveram um importante papel nas

curas magicas, como afirma Laura de Melo e Souza:

% PRIORE, 2000, p. 82.
31 bid., p. 83.
2 SOUZA, 2009, p. 225.
% \bid., p. 237.
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Sopro e succdo tiveram papel de destaque nas curas magicas e na
motivacdo de doencas e maleficios. Abbeville notou a crenca Tupinamba nos
poderes do sopro e da sucgdo: os pajés “fazem crer ao povo que lhes basta
soprar a parte doente para cura-la”; os indios doentes procuravam os pajés
para terem remédio: “Imediatamente o0s pajés principiam a soprar na parte
doente, sugando e cuspindo o mal e insinuando a cura.” [...] Talvez entre os
indigenas o sopro pudesse também ter as potencialidades negativas que lhes
eram atribuidas na Europa: Na Franca acreditava-se na sua forca mortifera
e na sua capacidade enfeiticadora. No entanto, todos os registros que temos
apontam apenas para as qualidades positivas do sopro.**

Sopro e sucgdo eram utilizados para a eliminagdo de feiticos existentes nos corpos
das vitimas, que os expeliam de forma oral ou retal, para as mulheres havia ainda a
possibilidade de eliminar os maleficios através da vagina. A curandeira ainda fazia uma
espéecie de prospeccdo no terreno que circundava a residéncia do enfeiticado encontrando
feiticos que causavam os males.

Os relatos de cura de mulheres demonstram o imaginario sobre a natureza feminina e
principalmente o mistério da madre. Na época em que o inquisidor Giraldo José de Abranches
instalou a mesa inquisitorial no Gréo-Para, inUmeros eram 0s casos relatados em que pessoas
expeliam bichos e sujeiras pela boca, pela madre e por outras vias. No ano de 1763, Manoel
Francisco da Cunha procura o senhor do negro José, de nacdo mandinga, conhecido por ser
especialista em curar por sopro e succdo®, para que ele o liberasse para que pudesse
interceder por sua escrava Maria que se encontrava gravemente enferma lancando pela via da
madre varios bichos e sevandijas animadas de cor de latdo. Assim que encontrou a escrava e
vendo um bicho que a dita negra tinha langado, José disse que ela ainda tinha mais dentro de
si. Preparou uma bebida de ervas, sem consentir que ninguém o visse fazer, e deu a escrava
para que bebesse e a0 mesmo tempo em que a escrava bebia o preparo pronunciou palavras
inteligiveis aos ouvidos das testemunhas presentes. Depois de dar mais um pouco do preparo
de ervas para Maria, José pediu uma espiga de milho e uma inchada e foi para o quintal, ndo
permitindo ser acompanhado, contudo Manoel espiou por de tras da porta e 0 viu enterrando a
espiga proximo a um limoeiro. José entrou para dentro da casa e disse que logo a escrava
colocaria os outros bichos para fora. E depois de algumas horas Maria “arrojou uma bolsa ou
saquinho por forma da pele de uma bexiga na qual depois de rota se virdo vivos trés bichos,

¥ SOUZA, 2009, p. 226.
% bid., p. 232.
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um do feitio de uma azorra**pequena, outro do feitio de um jacarezinho, e o outro do feitio de
um pequeno lagarto com cabelos e cada um dos trés bichos eram de diversas cores.”*’

Nas denuncias contra a india Sabina sdo citados casos de vomitorios de bichos
estranhos e feiticos enterrados. Conhecida feiticeira do Grao-Para, Sabina conquistou notdria
fama publica. Era constantemente solicitada para localizar e desfazer maleficios e feiticos.*®
Assim aconteceu com Manoel de Souza Novais, cristdo Velho e morador da cidade de Belém,
que havia experimentado em sua familia e escravatura grandes mortandades. Acreditava ele
serem feiticarias, pois achou embrulhos de coisas desconhecidas pelas arvores de cacau.
Depois de ter se valido, por véarias vezes, dos exorcismos da igreja sem sucesso, ouviu falar da
fama da india e logo tratou de mandar busca-la no rio Acara onde vivia. Assim que Sabina
chegou, foi logo mandando cavar no patamar da escada que ali haviam de encontrar os
maleficios. E assim aconteceu, ao desenterrar o embrulho de pano velho e corroido
encontraram uma cabeca de cobra jararaca jA mirrada de todo, s6 com os 0ss0s*. Sabina
afirmou que aqueles eram os feiticos que haviam causados tantos males a familia do
denunciante. Manoel declarou a mesa inquisitorial que desconfiou de que o fato de Sabina ter
encontrado o feitico tdo facilmente, sendo que ela nunca tinha ido a sua casa e nem conhecia
nenhum de seus familiares, lhe pareceu fruto de artes diabdlicas.

Domingos Rodrigues, lavrador, por ocasido de sua mulher, de nome Caetana, estar
gravemente enferma e os remédios se mostrarem ineficazes mandou chamar a feiticeira. Logo
de chegada Sabina ja declarou: “tu estas enfeiticada e quem te enfeiticou foi uma tapuia que
tens em casa.”*’Chamadas as escravas que eram todas indias, Sabina apontou a autora dos
feiticos: “ndo estejas a negar porque tu mesmo ha de tirar os feiticos onde tens metido”* e
mandando-a cavar em baixo da cama da enferma e em outros pontos da casa, foram
encontrados em cada um dos buracos embrulhos contento 0ssos, penas, espinhos e lagartinhos
espetados. A tapuia suspeita acabou confessando que fez os feiticos com a ajuda do Diabo.
Sabina ainda mandou a doente receber defumadouros e esfregando-a dela fez sair varios
bichos vivos como lagartinho e outras sevandijas. Com agua-benta a curandeira colocou 0s
dedos dentro da boca da doente e retirou dela um lagarto. Contudo, segundo o relato de

Manoel, Caetana ndo melhorou exceto com os exorcismos da igreja.

% Laura de Mello e Souza descreve como rd (SOUZA, 2009, p. 232) na fonte esta escrito azorra.

3 LAPA, 1978. p. 138.

¥ MATOS, 2012, p. 164.
% LAPA, op cit., p. 165-166.
0 Ibid., p. 172.

' bid., p. 172.
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A india Sabina também esteve envolvida em rituais de curandeirismo em outro caso
envolvendo o governador do Estado do Gréo-Pard, Jodo de Abreu Castelo Branco. Pediu faca
de ponta e esburacou a parede de pildo rebocada com cal e encontrou um embrulho contendo
ossinhos. Segundo Sabina, o feitico teria sido feito para outra pessoa, 0 governador anterior
José da Serra, ja falecido. No governador Jodo de Abreu fez um defumadouro e ao esfregar-
lhe a perna, dela tirou trés bichos vivos do tamanho de grdos de bico, muito moles.*

Raimundo Joseé de Bitencourt, ajudante do terco dos auxiliares, da capitania do Rio
Negro, relatou a ultima dendncia a Sabina. Para cura-lo fumava um cachimbo e soltava
baforadas sobre os olhos do doente e aplicou-lhe uma série de sopros, sucgdes e defumacbes
em concordancia com o sinal da cruz com o dedo polegar na testa, seqguida das palavras:
“Padre, Filho, Espirito Santo e Virgem Maria. ”**A india punha em seus olhos a lingua e
depois vomitava bichos, um deles barrigudo, tinha a barriga cheia de filhos mortos e fei¢des
meio de peixe.

Para Yllan de Mattos* o caso da india Sabina é emblematico. A india atuou por
cerca de vinte anos em todo Grdo-Para e nunca fora remetida para Lisboa, mesmo com
processos abertos no Santo Oficio. Segundo o autor, Sabina nos ajuda na tarefa de encontrar a

resposta para o alargamento dos casos de feiti¢aria no periodo da visitacao.

Primeiro, sua popularidade (como a de muitos feiticeiros) é diretamente
proporcional a qualidade de suas atividades e, consequentemente, de sua
aprovacao. Segundo, simbolicamente, Sabina misturava mundos: succdes e
defumacdes indigenas; palavras e gestos cristdos, chegando, inclusive, a
atribuir valor aos exorcismos da igreja. Em suas curas, como em grande
parte da cultura popular colonial, estes mundos estavam totalmente
imbricados, ndo obstante, eram os agentes da normatizagdo que ““criavam”
sua separacdo.”

Outro caso que chama a atengédo € o de Ludovina Ferreira. Em 1735, na cidade de
Belém, em carta, Frei Diogo da trindade relata que ela tinha discipulas com as quais fazia
bailes ao som de can¢fes em lingua estranha, fazendo viagens noturnas a um desacampado e
que tendo pacto ilicito com o Diabo, o invocava e ele aparecia em forma de bode, com quem

coabitava.*®Com trajes de oncas, jacarés e outros horriveis bichos do mar, desciam do teto

2 LAPA, 1978, p. 173.
* bid., p. 266-270.

*“ MATOS, 2012, p. 165.
**bid., p. 165.

*® RIBEIRO, Daniele Baptista Martins. Mulheres que Curam: as acusadas pela terceira visitacdo do Santo
Oficio na América Portuguesa do século XVIII. In: Simposio Internacional de Estudos Inquisitoriais, 2.,
Salvador,2013.Trabalhos Apresentados...Disponivelem: <http://www3.ufrb.edu.br/simpaosioinquisicao/wp-
content/uploads/2014/02/2013-Texto_Daniele_Ribeiro.pdf>. Acesso em: 9 nov. 2015. p. 9.
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demonios que revelavam a Ludovina a enfermidade daqueles que a procuravam para que lhes
curassem doengas do corpo e da alma.

No ano de 1736, Josepha Maciel procura a feiticeira para obter cura para sua irma
que se encontrava gravemente enferma. Contudo, Ludovina nada fez em auxilio a Josepha,
alegando que sua irmé& havia de morrer ainda naquela noite por conta de feiticos, o que de fato
aconteceu.*’ Quase trinta anos ap6s a dentincia do Frei Diogo, ja durante a visitacdo ao Gréo-
Pard, novamente se tem noticias de Ludovina Ferreira. Ignes Maria de Jesus, mulata, relata a
mesa inquisitorial, que fazia aproximadamente vinte anos que fora testemunha de um rito
realizado pela curandeira, objetivando a cura de Dona Mariana Barreto, que se encontrava
enferma de um fluxo de sangue. Desta vez acompanhada de dois indios, Antnio e Gregorio,
que serviam de auxiliares as suas praticas de cura, Ludovina se vale de um cigarro de casca de
pau com tabaco, de seu maracé e de cantigas que, ao som do chocalho, sdo evocadas em
lingua incdgnita. Dessa forma, entrando em contado com o0s pajés para lhe dizerem onde
estavam escondidos os feiticos que faziam mal a dita enferma. Apo6s alguns estrondos,
assovios e vozes desconhecidas a feiticeira apresenta a doente uma cabeca de cobra com uma
pimenta na boca, dizendo serem este os feiticos que foram encontrados na casa e que tanto a
afligiam.*®

Ludovina Ferreira é descrita como mulher branca, mas suas praticas (uso de tabaco,
maracad e cantigas na lingua dos nativos) apresentam cédigos que podem ser remetidos a
cultura indigena. A partir disso, podemos concluir que Ludovina podia ser mestica ou que
tenha obtido esses conhecimentos através de contato com indios, pois frequentemente era
vista na companhia destes. Dessa maneira, as crencgas e praticas méagicas vao se conectando a
cada novo contato, resultando em um saber proprio que s6 pode ser compreendido dentro da
especificidade do territorio colonial.

Assim como a india Sabina, Ludovina atuou, por um longo periodo, com destreza e
construiu fama. Ambas conquistaram seus espacos de poder dentro da sociedade colonial por
meio do respeito ou do medo que incutiam na populacdo, quem sabe pelo medo e respeito
simultaneamente. Talvez tenham transmitindo seus conhecimentos as pessoas que as
cercavam. Embora os olhos da igreja tenham se mantido vigilantes, a populagdo continuou a
recorrer muito frequentemente a essas curandeiras que como 0s exemplos mostram

conquistavam respeito e prestigio no meio social em que viviam e atuavam.

" RIBEIRO, 2013, p. 9.
“® LAPA, 1978, p. 158-161.
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Curas de quebranto (dor de cabeca, no corpo e febre) e erisipela também eram
comuns no cotidiano da colonia. Domingas Gomes da Ressurei¢cdo, mameluca, realizava curas
de quebranto, aprendera com sua senhora. Dizia Domingas: “Dois olhos maus te deram, com
trés hei de te curar”. Os trés olhos eram alusdo a Santissima Trindade. Curava também o mau
olhado, fazendo cruzes com os dedos sobre o rosto do doente, proferindo as palavras: Jesus
Cristo te lindrou, Jesus Cristo te criou, Jesus Cristo te diz olha quem de mal te olhou™® e
rezava um Padre Nosso e uma Ave Maria. Domingas ainda curava erisipela, com uma faca
dava toques em cruz sobre a parte enferma, dizendo: “Rosa branca corto-te. Rosa negra corto-
te. Rosa encarnada corto-te. “A cada pronunciamento dava dois toques com a faca. Para
finalizar proferia: “Requeiro-te da parte de Deus e da Virgem Maria, se tu és fogo selvagem
ou erisipela, ndo maltrates a criatura de Deus. ”

No nordeste brasileiro, ainda se conservam praticas magicas, muitas delas em versos
para combater quebranto e mau olhado, como nos tempos coloniais.*’Através dos relatos
pode-se perceber uma mistura de religiosidade, ocultismo e curas magicas. A presenca de
oracdes catdlicas e invocacdo de Deus, Jesus, Virgem Maria e outros santos mostram que oS
autores das curas acreditavam nessas entidades catolicas que se imbricaram com ritos
indigenas e africanos e de origem europeia, tornando essas praticas singulares e especificas da
religiosidade popular realizada na colonia.

3.3.3 Praticas magicas e as relactes de afetividade

A confeccdo de sortilégios diversos que facilitassem as relacbes amorosas como
filtros, pogdes e unguentos sdo procedimentos muito antigos, registrados em mitos, romances
e processos inquisitoriais. Talvez baseados nisso, juizes e inquisidores que trataram dos
crimes de feiticaria acabaram por sexualiza-lo e a enxergar as bruxas, muitas vezes, como
prostitutas. Para o historiador portugués Francisco Bethencourt®a acentuacdo do
individualismo no Renascimento acompanhou a exacerbagdo do sentimento amoroso e erético
no inicio da ldade Moderna, que foi favorecido também pelo fato do ndmero superior de
mulheres ao de homens em Portugal e pelo rigor que a igreja exigiu para a realizagdo dos
matrimonios. Devido a esses fatores a magia erotica adquiriu grande importancia nas

mentalidades das mulheres portuguesas nesse momento.

* LAPA, 1978, p. 179-182.
0 SOUZA, 2009, p. 240
1 BITHENCOURT, 2004.
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Na América Portuguesa os sortilégios para o amor foram uma das praticas magicas
mais realizadas. A essas magias amorosas de tradigdo europeia - utilizadas para juntar ou
separar casais, fazer querer bem e amarrar um pretendente - foram incorporados elementos da
religiosidade indigena e africana, encontrando aqui outros elementos que v@o acentuar e
facilitar as amarracgdes de amor.

O controle do corpo sempre fora uma das grandes preocupacdes da Igreja, por isso
foram combatidos os banhos, encompridados os trajes e regulamentado o0 sexo e 0s
relacionamentos que deviam cumprir o objetivo do casamento e da procriacdo. Na colbnia as
atengdes da igreja em relacdo ao respeito & moral catolica eram redobradas devido & nudez
indigena, a servidao africana, as dificuldades para a realizacdo de matrimonios e, sobretudo, a
precaria vigilancia eclesiastica. Contudo, essas praticas se disseminaram e se aprimoraram no
territorio colonial. Vitima do discurso misodgino do periodo, sobre a mulher recaiu a vigilancia
redobrada, tendo o corpo coberto, 0s desejos amorosos e sexuais reprimidos. O casamento e a
maternidade eram o0s Unicos lugares sociais dignos a ela aos olhos da sociedade daquela
época.>?

O casamento se constituiu na unica forma de unido aceita pelo clero como legitima.
Mesmo apds o casamento a igreja continuava a interferir na intimidade de seus fiéis,
regulamentando dias e periodos anuais, praticas e posicdes apropriadas para o sexo de um
casal cristdo. O matrimdnio era regulamentado pelo discurso catolico, devendo ser
desprovidos de paixao ou prazer e com finalidade principal na geracdo da prole. As relacdes
fora do casamento - namoros, adultérios e encontros casuais — eram todos concebidos como o
pecado da fornicagdo.Devido ao vasto territorio da América portuguesa, do pequeno nimero
de padres e das diversas influéncias dos costumes dos nativos e de africanos a repressao
eclesiastica ndo foi eficaz. Os considerados desvios sexuais apareceram em grande numero,
no Brasil col6nia, até mesmo clérigos cairam em pecados contra a moral da Igreja.

O amor e 0 desejo sempre foram temas importantes no imaginario e na vida dos
colonos e para facilitar a seducdo, a conquista, a manutencdo de um casamento e a fidelidade
muitos ingredientes eram utilizados: defumadouros, cartas, pos, raizes, saquinhos com ervas,
entre outros. Deus e o diabo, assim como seus respectivos assistentes (santos e demonios),
foram convidados para pactuarem e auxiliarem nos casos amorosos. Também foram
utilizados, com frequéncia, liquidos corporais, sobretudo aqueles advindos dos 06rgaos

genitais. Assim como, a erotizacdo do sagrado com invocacdes regulares dos santos catolicos

2. PRIORE, 1990.
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e do proprio Deus nas oracOes e rituais de conquista. Alberto Monteiro tentou pacto com o
Diabo para conseguir trato ilicito com uma india casada: “Cremunhdo (Diabo) se tu me
fizeres a minha vontade permitindo eu dormir com essa mulher, eu te prometo fazer-te o que
tu quiseres e me podes levar contigo.”*® Porém, o Diabo nio Ihe deu resposta e Alberto sentiu
um grande abalo no coracéo, ficando temeroso que Deus o castigasse.

As cartas de tocar foram bastante utilizadas nas conquistas amorosas durante todo o
periodo colonial. Na época da primeira visitagdo da inquisicdo na América Portuguesa, ja
constam mencdes sobre venda de cartas de tocar. No Grdo-Para, século XVIII, Adrido Pereira
sofreu um processo por ter escrito cartas de tocar mulheres com conjuracdo do Demonio,
prometia-lhe sujeicdo e em troca almejava ser valente e namorado, ndo podendo ser preso e
nem ferido, conseguindo sempre a mulher que desejasse.>

As oracOes para fins amorosos, também muito comuns na col6nia, foram as mais
citadas a mesa inquisitorial no Gréo-Pard. O vasto campo das ora¢fes com fins de conquista
amorosa envolvia rituais onde era irresistivel o poder de determinadas palavras divinas e,
especialmente, o nome de Deus. Manoel José da Maya aprendeu com o indio Atanasio uma
poderosa oragdo para atrair mulheres para as vontades de quem a fizesse: “Sam Marcus, pela
arvore divina trés calices consagrados, o Espirito Santo te confirme por estes teus olhos em
terra de Lambis (?) assim meu S&o Marcus briozo - sou pedras de diamantes, joias de ouro
para os teus olhos — assim como digo tal fulana abranda-te como manso cordeiro de rico
plantor o coracdo de touro bravo abranda-te fulana pela arvore e pela cruz.” *°Apés proferir as
palavras era necessario rezar um Padre Nosso e uma Ave Maria em louvor a Sdo Marcus e
logo realizar outra oragdo: “Fulana juro-te por esta cruz que teu sangue sera embebido, que
ndo poderds comer, nem beber, nem sossegar sem que venhas falar comigo. ”

A oracdo acompanhava cruzes feitas no chdo com o pe esquerdo.

Maria Joana de Azevedo sabia véarias oragdes para fins amorosos, que deveriam ser
realizadas ao meio dia ou a meia noite, na encruzilhada ou na porta de entrada, ou ainda em
janelas. Aprendera com Rosa Maria dos Santos, pois tinha sido abandonada por um homem
com a qual tinha tido trato ilicito. Rezava: “Fulano, com dois te vejo, com cinco te mando,
com dez te amarro, 0 sangue te bebo, o coracéo te parto. Fulano juro-te por esta cruz de Deus
gue tu andes atras de mim assim como a alma anda atras da luz, que tu para baixo ires, e vires,

em casa estares, e vires por onde quer que estiveres ndo poderas comer, nem beber, nem

53 LAPA, 1978, p. 246.
> SOUZA, 2009, p. 305
% LAPA, op cit., p. 201.
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dormir, nem sossegar sem comigo vires estar e falar. ”*°Com os bracos em cruz, plantada a
porta da casa em que morava proferia: “Fulano tu me vés em cruz, e em mim vejas o sol, e a
lua, outra coisa ndo veras, para mim estejas manso e humilde, e quedo, assim como Deus se
humilhou quando o houveram preso. Fulano, Deus pode, Deus quer, Deus acabe tudo contigo,
e tu para comigo, tudo quanto eu quiser a mim. ”

Na segunda metade do século XVIII, utilizava-se a oracdo de S&o Cipriano, ndo
foram encontradas mencdes a esta oracao fora do Gréo-Para. Maria Joana a utilizava, tendo-a
aprendido com um indio: “Meu glorioso Sao Cipriano, foste bispo e arcebispo, pregador e
confessor de meu senhor Jesus Cristo pela vossa santidade, e pela vossa virgindade, vos peco
Sé&o Cipriano, que me tragais a fulano de rastos e chorando, sato saroto doutor, que me queiras
adoutar.” Entretanto, a oracdo mais invocada no Grao-Para era a de Sdo Marcos. A versédo

mais completa corresponde a matriz comum sobre a qual variam as demais oragoes:

Fulano (a), Sdo Marcos de Veneza te marque, a héstia consagrada, e o
Espirito Santo te confirmem na tua vontade, para que todos te parecam
terra, e eu so fulano (a) te pareca perolas, e diamantes. O glorioso S&o
Marcos, que aos altos montes subistes, 0s touros bravos encontrastes, com
vossas santas palavras abrandastes, assim vos pe¢o abrandeis o coracédo de
fulano (a) para que ndo possa comer nem beber nem sossegar sem comigo
vir esg.;ir, tdo mansa e humilde assim como cristo foi para a arvore de Vera
Cruz.

A oracdo sofre variacdes nos relatos, mas todas objetivavam o mesmo intento. Fora
do ambito de invocacdo de santos e figuras sagradas estavam ainda as oracGes que se
voltavam para as estrelas, animais e plantas. A das estrelas, de inspiracio europeia,**foi usada
no norte no periodo da visitagdo. Uma das versdes simplificadas da orac¢do consistia em dizer
as seguintes palavras: “Trés estrelas vejo, Jesus Cristo abrande, e os trés o coracdo de
Fulana.”*®

Maria Joana, aprendia ora¢des com os indios e as traduzia, inserindo-as na formula
europeia de conjuros. Sabia uma infinidade de oragdes que aprendera com diferentes pessoas,
a maioria mulheres. Com a cafusa Rosa aprendera as propriedades de certa erva, supora-
mirim; fazia lavatérios com elas, a meia noite ia a encruzilhada e dizia: “Supora-mirim, assim
como tu ndo dormes de noite, assim fulano ndo possa sossegar sem mim. ” E bem provavel,

gue assim como a india Sabina e Ludovina Ferreira, Maria Joana deve ter conhecido fama

® LAPA, 1978, p. 250-258.

7 SOUZA, 2009, p 309 e também LAPA, 1978, p. 240.
% lbid., p. 312.

% LAPA, op cit., 236-239.
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publica e poder pelo variado rol de oracGes que relata a mesa inquisitorial e pelo nimero de
pessoas que cita no relato. Também foi processada pela inquisigdo portuguesa.

Para realizarem seus desejos considerados pecaminosos pelo discurso eclesiastico,
muitas pessoas recorreram a feiticaria para conquistar ou manter seus relacionamentos
afetivos. Muitos desses individuos acabaram arrolados pela Santa Inquisicao, fosse por livre e
espontanea confissdo, fosse por uma dendncia de algum conhecido. Através dos relatos que
constam no livro da visitacao é possivel constatar que mais homens do que mulheres estavam
envolvidos na realizacdo de praticas magicas para fins amorosos. Portanto, as mulheres eram
o principal alvo dessas praticas. Embora a prética seja realizada por homens e mulheres,
podemos levantar a hip6tese de que, segundo a mentalidade colonial, as mulheres eram mais
suscetiveis a influéncias dessa natureza e a cometer atos ilicitos. Pode-se constatar também
que dentro desse universo sobrenatural, parte dessas mulheres quebraram o padréo social e se
tornaram agentes de seu préprio destino realizando préticas de feiticaria conforme a sua

prépria vontade.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Este trabalho pretendeu demonstrar o imaginario da sociedade colonial sobre a
condicdo feminina, através dos relatos de praticas magicas presentes no Livro de
denunciagdes e confissdes do da Ultima Visitacdo do Santo Oficio & América portuguesa,
ocorrida no Estado do Grdo-Para, no periodo entre 1763-1769. Dos 31 relatos, as mulheres
estavam envolvidas, indiretamente ou diretamente em mais da metade dos casos. Surgem
como autoras das praticas méagicas, como ajudantes, como alvo ou sdo mencionadas por terem
ensinado o método ao confessor ou denunciante. Embora a visitagdo tenha se realizado em um
contexto em que a inquisi¢do ndo tinha 0 mesmo poder de outrora, para a maioria das pessoas,
a presenca do inquisidor era ameacadora e ainda possuia uma representacdo simbolica das
possiveis condenacfes que poderiam ocorrer aos que se desviassem dos preceitos cristaos.
Portanto, pode-se supor que muitas mulheres que realizavam essas praticas para 0s mais
diversos fins ndo se apresentaram a mesa. Talvez por medo ou porque ndo consideravam suas
praticas religiosas como pecado. As praticas magicas eram realizadas por homens e mulheres,
contudo marcadas pelo estigma da inferioridade e por serem consideradas mais suscetiveis as
influéncias de Satd, as mulheres eram submetidas a um olhar mais atento da vigilancia
clerical.

Desde os primordios do cristianismo, a mulher foi vista pela sociedade cristd com
desconfianga. O corpo feminino representava um grande mistério, ligado a sexualidade e a
tudo que representasse a matéria. Era considerada uma ameaca, pois impedia os homens de
realizarem sua espiritualidade. A literatura cristd serviu-se de poderosos formadores de
opinido, como Agostinho e Toméas de Aquino, cujas ideias acerca da condicdo feminina
contribuiram decisivamente para a formacdo de um juizo negativo ao extremo sobre a mulher.
Mesmo no que poderia salva-la de sua culpa, a maternidade, os clérigos viam perigos, pois era
ela a responsavel pela educacdo do rebanho catdlico e, sendo iddlatra, poderia deturpar os
ensinamentos sagrados. Baseados no Génesis, mito da criacdo, os religiosos condenaram as
mulheres a pagarem eternamente pelo pecado de Eva. Além disso, por ter sido criada da
costela de Ad&o, a mulher ndo era feita a semelhanca de Deus como Adao, portanto isso
explicaria a sua natureza pecaminosa.

Os discursos misoginos, também incorporado pelos médicos e juristas, cresceram
substancialmente a partir do século XIl, atingindo o publico leigo. O apice do discurso
misogino se deu na Europa Moderna concomitantemente a repressdo da feiticaria e a caca as

bruxas. Diante das calamidades que ocorreram na Europa a partir do século XIV, pestes,
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fome, revoltas, guerras civis e religiosas, 0 medo do Diabo tomou grandes propor¢des no
imaginario europeu. N&o existiam explicacdes cientificas para os fendbmenos da natureza e
para a origem das doencas e epidemias, portanto procurava-se justificativas sobrenaturais para
esses fendbmenos. Os dirigentes da igreja e do estado precisavam identificar um culpado para
justificar os males sociais, entdo surge um inimigo comum o Diabo. Durante a Idade
Moderna, o Diabo foi visto como elemento complementar a existéncia de Deus. Foi
responsabilizado por comandar os desejos sexuais insaciaveis das mulheres, que tentam os
homens e os impedem de alcancar a espiritualidade desejada; foi ele o responsavel por
perturbar a vida cotidiana através dos feiticeiros e das bruxas, foi ele que induziu os seres
humanos a cometer toda a espécie de desvios.

Durante a maior parte do periodo medieval, as préaticas de bruxaria e feiticaria eram
vistas como pecados que objetivavam causar maleficios a outrem. A crescente atmosfera de
medo presente na sociedade europeia, na Idade Moderna, que levou a ascensdo de Satd como
0 principe das trevas, transformou o conceito de bruxaria, que agora estava intimamente
ligado a intervencdo do Diabo. Acreditava-se que o demonio era a grande fonte do poder das
feiticeiras e das bruxas que compactuavam com ele em troca de sua alma. Sendo assim, para a
realizacdo do pacto era necessario subjugar a fé crista.

Com a publicagdo do Martelo das Bruxas, em 1486, o sentimento misdgino cresceu e
tomou forma, ganhando grandes propor¢6es. Segundo seus autores, as mulheres estavam mais
propensas ao crime de bruxaria. Outras obras posteriores continuaram insistindo na
depreciacdo da mulher e na sua relacdo com a feiticaria. Por consequéncia, a bruxaria vem a
se tornar uma préatica predominantemente feminina. Os setores eruditos da época partilhavam
a concepcao da inferioridade da mulher, pois entre os sexos, o feminino é o mais suspeito,
débil, lascivo, libertino e desobediente. Por esse motivo, segundo eles, as mulheres
sucumbiam facilmente as tentacGes do Diabo.

Na Ameérica portuguesa, a concepc¢édo sobre a condigdo feminina foi influenciada pelo
discurso misogino da Europa Ocidental. Alem disso, o carater exploratério da coroa
portuguesa determinou as bases do discurso moralizador disseminado na sociedade colonial.
O papel da mulher na conquista ultramarina reduzia-se a constituicdo da familia, garantindo
assim a ocupacdo dos novos territorios, e na defesa dos preceitos cristdos. Esse discurso
moralizador que procurou normatizar o comportamento feminino se deu, principalmente,
através do discurso eclesiastico e dos preceitos médicos.

Dentro do contexto social em que viviam, as mulheres procuravam formas de

resisténcia a violéncia e opressdo em que viviam. A feitigaria colonial foi uma forma de ajuste
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dos colonos a realidade do meio que os circundava, das mulheres também. Elas utilizavam
praticas magicas para “amansarem” seus maridos ou para atrair o pretendente, curavam
enfermidades do corpo feminino, praticavam adivinhacao para sanar suas duvidas e aflicdes e
se defendiam dos desafetos. Portanto, essas mulheres através de praticas magicas; dentro do
contexto social em que viviam, transgrediram o padrdo social de submissdo que Ihes eram
impostos, tentando moldar a realidade conforme a sua propria vontade. Entretanto, mesmo
quebrando as regras, a maioria dessas mulheres estavam inseridas dentro desse contexto social
que as oprimiam, logo seus anseios e vontades ndo estdo alheios a essa realidade. Analisando
as praticas magicas é possivel constatar varios elementos que remontam o discurso sobre a
condi¢gdo feminina na sociedade colonial como a preocupagdo em arranjar um casamento,
assim como manté-lo; retratado nas praticas de adivinhacgéo e feiticos de amarracdo. Inimeras
foram as préticas de feiticaria para conquistar mulheres, até pacto com Diabo eram realizados,
talvez pelo fato da demonizacdo da sexualidade feminina, por acreditarem que a mulher era
mais suscetivel as influéncias do Diabo.

Na arte de curar as mulheres conquistaram grande prestigio social, como o exemplo
dos casos da india Sabina e de Ludovina Ferreira. Nesse ambito, a perseguicdo a mulher ndo
foi fortuita. Desde tempos imemoriais, elas curavam enfermidades, antes do aparecimento de
doutores e anatomistas, elas praticavam enfermagem, abortos, eram farmacéuticas, cultivavam
ervas medicinais, davam conselhos sobre doencas, faziam partos e trocavam férmulas. Por
séculos, foram doutoras sem titulo.> A intimidade com a qual tratavam a doenca, a cura, 0
nascimento e a morte tornavam-nas perigosas e malditas. Quando acusadas de curandeirismo
eram duplamente atacadas, por serem mulheres e por possuirem um saber que escapava do
controle da medicina e da igreja. O tribunal do Santo Oficio foi o influente porta-voz do saber
institucional na luta contra os saberes informais e populares. Contudo, a acdo da inquisicéo
ndo conseguiu evitar que esses saberes continuassem a se propagarem e nem evitar que as
curandeiras conquistassem respeito e prestigio entre 0s colonos.

Portanto, atraveés dos documentos inquisitoriais podemos acessar informag6es sobre
as mulheres e suas experiéncias no Brasil, sobre a violéncia que sofreram e que praticaram e
sobre o imaginario da sociedade sobre a condi¢do feminina no periodo estudado.

Embora, atualmente, a sociedade seja mais igualitaria para homens e mulheres —
gragas as conquistas das mulheres que resolveram ndo mais aceitarem esta condicédo e lutar

por seus direitos - ainda hd muito o que se fazer para a constru¢do de uma sociedade em que

! PRIORE, 2000,p. 112.
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realmente ndo exista a opressdo e submissdo da mulher. O discurso misogino foi impregnado
de uma maneira tao efetiva na mentalidade social que ainda hoje esta presente na sociedade de
varias formas, inclusive na mentalidade de algumas mulheres que acabaram por incorporar
esse discurso como verdade. E necesséario desnaturalizar a ideia de que ha uma diferenca

natural entre os géneros para que assim as mulheres ocupem seu devido lugar na sociedade.
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ANEXO -QUADROS DAS DENUNCIACOES E CONFISSOES

Quadro 1: Relagdo das denunciagdes sobre praticas magicas relatas na fonte

Acusado

Etnia

Denunciante
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Antonio Mogo,
José
Maria Francisca

José

Luduvina
Ferreira

Sabina

Sabina

Maria, escrava

Luduvina
Ferreira

Isabel Maria da
Silva

Joana, escrava
crioula

Lazaro Vieyra

Antonio

fndio Ancelmo e
outros

Domingos de
Souza

Pedro Rodrigues
e Manoel
agostinho

India Sabina

Fonte: LAPA, 1978

Mameluco

Negro, nagéo
mandinga

Preta escrava

Negro, escravo

Branca

india

india

Negra

Branca

*hkkkhkk

Negra

indio

indio

indio

indio

*hkkkhkk

india

Acusacao

Feitico de
amarragéo

Cura
Adivinhacéo
Cura

Cura

Cura

Cura

Adivinhagio

Cura

Adivinhacéo

Feiticaria

Amuleto de
protecédo

Cura

Amuleto de
protecédo

Cura

Feiticaria

Cura

Descricao

Sortilégio através de palavras para
atrair a pessoa desejada.

Cura com bebida de ervas e
balbuciando palavras

Com balaio e tesoura

Soprando, cuspindo e balbuciando
palavras

Cura com Maraca e cantos em linga
desconhecida

Achou uma cabeca de cobra que
estava fazendo males, deixando a
escravatura doente

Localizou feitico que causava
males um embrulho com o0ssos,
penas, lagartinhos espetados e
outras coisas, defumag&o e uso de
cachimbo para cura.

Invocagéo de vozes que decifravam
forcas ocultas que causavam males,
enfermidades

Cura com uso de Maracé e o fumo,
tabaco

Invocacdo de Diabretes que
prediziam o futuro.

Deu de comer a uma mulher
“inimiga” alimento com ervas que
causam males fisicos

Amuleto de protegdo com héstia e
pedra ara

Preparo de bebidas e invocacédo de
ancestrais

Roubo de objetos da igreja pedra
ara

Cura com maraca e penas

Por ensinar préticas heréticas aos
indios.

Sopros, sucgdes e defumacdes

'No mesmo relato denuncia duas pessoas india Sabina e a Escrava Maria.

Maria Frutuosa da
Sylva, mulata livre

Manoel Francisco da
Cunha

Marcelina Thereza
mulata escrava

José Januario

Ignes Maria de Jesus,
Mulata

Manoel de Souza
Novaiz

Domingos Rodrigues®

Domingos Rodrigues

Constanca Maciel

Josepha Coelho

Gongalo José da Costa

Raymundo José
Bithencourt

Antonia Jeronima

Frade Antonio Tavares

Manoel Portal de
Carvalho

Giraldo Correa Lima

Raymundo José
Bithencourt

14/09/1763

07/10/1763

08/10/1763

12/10/1763

14/10/1763

17/10/1763

21/10/1763

21/10/1763

22/10/1763

26/10/1763

28/11/1763

12/04/1764

27/04/1764

08/05/1764

30/06/1764

04/09/1764

07/10/1767

132

137

141

150

158

165

171

173

175

182

191

203

211

214

222

224

266



Quadro 2: Relacéo das confissdes sobre praticas magicas relatas na fonte

Confessor

Crescéncio de
Escobar

Marcal, escravo
crioulo

José Januario?

Domingas
Gomes
ressureicao

Izabel Maria da
Silva

Manoel José da
Maya

Jodo Mendes
Pinheiro

Ignacio Peres
Pereira

Manoel Pachaco
de Madureira

Manoel Pachaco
de Madureira®

Manoel Nunes
da Silva

Lourenco
Rodrigues

Alberto
Monteyro

Maria Joana de
Azevedo

Fonte: LAPA, 1978

Mameluco

Negro

*hkkkkhkkkk

Mameluca

*hkkkkk

*hkkkhkkk

Mameluco

*hkkkhkkk

*hkkhkkkk

*hkkkhkkk

*hkkhkkkk

Mameluco

indio

Cafusa

Feitico de
amarragéo

Adivinhacéo

Cura

Cura

Adivinhacédo

Feitico de
amarragéo

Feitico de
Amarracdo

Tentativa de
pacto com o
Diabo

Feitico de
Amarracéo

Adivinhacédo

Feitico de
Amarracéo

Feitico de
Amarracdo

Tentativa de
pacto com o
Diabo

Feitico de
amarragéo

Descricdo

Cartas de tocar

Balaio com tesoura

Cura de quebranto e mau olhado

Curas de quebranto, herizipela e dor
de olhos, benzendo e rezando com
faca

com ovo e agua na noite de S&o Jodo

Palavras, oracéo, para atrair mulheres

Banho com casca de arvore e oragéo
para atrair mulheres

Para ganhar no jogo de cartas

Oracdo de S&o Marcus

Balaio e tesoura

Oracdo de S&o Marcus

Oragéo de S&do Marcus

Para ter trato ilicito com mulheres

Vérias ritualisticas para feiticos
amorosos

Citado por

ensinar a pratica

Adrido Pereira

india Quitéria

Nao se lembra

Maria de Barros

mulher branca, que
ndo lembra o nome.

indio Atanasio

indio Jodo

JoséLuis

*hkkhkkhkk

Velha Andreza, j&
defunta

José Caetano Cordeiro

Domingos Nunes

*hkkhkkkhhkkkk

Roza Maria dos Santos

2 Se confessou e fez uma denunciagdo na mesma apresentagdo a mesa inquisitorial.
¥ Em uma s6 confisséo relata dois tipos de feiticaria.

03/10/1763

13/10/1763

12/10/1763

25/10/1763

26/10/1763

09/04/1764

07/04/1764

09/03/1765

04/11/1765

04/11/1765

03/04/1766

19/04/1766

30/04/1766

07/11/1766

63

129

156

150

179

184

200

207

229

236

236

239

243

245

250
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