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“O que da o verdadeiro sentido ao

encontro é a busca, e é preciso andar
muito para se alcangar o que esta perto.”

José Saramago



RESUMO

Este trabalho tem por finalidade apresentar uma leitura contrastiva entre os escritos
de cunho religioso do escritor portugués José Saramago, O Evangelho segundo
Jesus Cristo e Caim, e os escritos tidos como sagrados pela cultura judaico-crista: a
Biblia. A pesquisa visa, dessa forma, contribuir com uma leitura inovadora as
analises ja existentes das obras do autor. Além disso, procura evidenciar a relacéo
entre Literatura e Religido, fazendo uso das teorias da Teopoética. A analise feita
partiu do pensamento do préprio autor acerca do Romance, Literatura, Historia e
Religido, mas também se remete a infancia do autor em busca da compreenséo do
ambiente vivido por ele, bem como da educacéo por ele recebida. Logo, constata-se
a ocorréncia do sagrado em sua obra, mediante a aplicacdo do ateismo ético e a
associagao ao conceito de apocrifia frente aos escritos religiosos. Em seguida, traca-
se a evolucéo historica da Biblia, bem como sua relagdo com as teorias de Traducéo
e as possiveis ocorréncias de desvios doutrinologicos sob o ponto de vista religioso,
sob a observacdo de conceitos hermenéuticos e exegéticos. Na obtencdo dos
resultados, ressalta-se que alguns ja eram esperados devido as leituras prévias
realizadas; contudo, a maior parte deles é surpreendente do ponto de vista histérico-
tradicional. Enfim, acredita-se na validade desta pesquisa, pois ela possibilita ao
leitor, além de um comparativo, uma reflexdo em busca da sua verdade pessoal.

Palavras-chave: Saramago; Humanismo; Evangelho; Teopoética; Apocrifia.



ABSTRACT

This thesis intends to present a contrastive reading among the writings with religious
nature of the Portuguese writer José Saramago, The Gospel according to Jesus
Christ and Cain with the writings consider sacred by the Jewish and Christian
cultures: the Bible. The search aims, in this way, to contribute with an innovative
reading to the analysis previous done about the author’s books. Besides, let us seek
to point the relation between Literature and Religion, using the theories of Theo-
poetic. The analysis done started by the author’s thoughts about Novel, Literature,
History and Religion, but it also comes back into the author’s childhood trying to
comprehend his family environment, as well as the education received by him. Next,
let us find the occurrence of the sacred in his work by applying the ethical atheism
influenced by the humanistic philosophies and the association to the concept of
apocryphal books in front of religious writings. After, let us present the historic
evolution of the Bible, as well as, its relation with the Translation theories and the
possible occurrence of doctrinal deviations from the religious point of view, under the
observation of hermeneutical and exegetical concepts. In achieving the results, let us
highlight that, some of them were expected due to the previous readings performed,
however, most of them are surprising under the historical and traditional point of
view. Finally, we believe in the validity of this research because it allows the reader,
in addition to a comparison, a reflection in search of his personal truth.

Keywords: Saramago; Humanism; Gospel; Theo-poetic; Apocryphal.
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INTRODUCAO

“Uma histéria arquiconhecida”. E assim que Ferraz (1998, p. 17) define a
trajetoria de Jesus Cristo na Terra. Atrevo-me a classificar ndo s6 a sua vida, mas
também a Biblia em si como isto. Em todos os tempos “a literatura ocidental tem sido
mais influenciada pela Biblia do que por qualquer outro livro...” (FERRAZ, 1998, p.
24 apud FRYE, 1973, p. 21). E é a partir da relacdo entre os estudos literarios com
os religiosos que “Apdcryphus: O Evangelho n&o autorizado segundo José

Saramago” nasceu.

A proposta apresentada neste trabalho é a analise comparada entre 0s
escritos presentes nas linhas narrativas dos romances O Evangelho segundo Jesus
Cristo e Caim, ambos, do autor portugués e Nobel de Literatura, José Saramago,
frente a coletanea de escritos tida como sagrada para a cultura judaico-crista: a
Biblia.

Procura-se compreender a manifestacéo critica de José Saramago ao credo
adotado pelas instituicdes religiosas, assim como abordar a questdo da funcédo do
romance histérico moderno, bem como indicar a influéncia da Biblia no imaginario
coletivo, fazendo-se, dessa forma, uma leitura contrastiva entre os escritos do

portugués e a Biblia.

Para se chegar a este objetivo, é necessario, primeiramente, apresentar quem
€ José Saramago, suas origens, sua educacao religiosa, assim como suas
contribuicdes literarias, politicas e religiosas que, como se sabe, tém parametros

globais.

O periodo formativo do escritor Saramago sera apresentado através dos
“Cadernos de Pequenas Memorias”, mais precisamente no item “As pequenas

memorias”, uma vez que a subsecdao “O caderno” trara o aspecto opinativo de
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Saramago a tona em sua maturidade vivencial, onde o sdbio, em uma espécie de
Eclesiastes apdcrifo, tece consideracdes sobre os mais diversos temas recorrentes

ao mundo moderno.

Assim sendo, o conceito de reminiscéncias da memoria conjuntamente com
uma reflexdo sobre tempo cronoldgico e espectro do tempo serd apresentada, para
se pensar nas memorias saramaguianas, e toda a sua obra, utlizando-se do

“beneficio da duvida”, proposto por ele.

Apresentar-se-4 um Profeta Saramago, que com voz veterotestamentaria
guestiona os valores apregoados pelas religides, e seus escritos sagrados, frente as
praticas de seus fiéis.

Pressupde-se que isto se deva a alienagdo historicamente imposta por alguns
segmentos religiosos, assim como seus desvios de alguns preceitos apregoados por
seus respectivos livros sagrados. Logo, tal constatacdo nos autoriza a afirmar a
existéncia de uma discrepancia entre o que € a religido em si, entendida como o
conjunto de crencas que deve/deveria nortear a vida de seus fiéis, e a sua real

aplicacado pratica na vida cotidiana.

Por conseguinte, ha o surgimento do ateismo ético na vida de Saramago, em
gue se tentara provar uma espécie de imprescindibilidade do sagrado na obra do

autor.

Seu romance histérico, assim como seus respectivos pensamentos acerca de
Literatura, Historia e Religido terdo espaco para que se possa ter a0 menos um
vislumbre daquilo que se passava na mente do autor ao inserir crencas que diferem,
por vezes, parcialmente, por outras, plenamente, e em outras ainda, além de

diferirem, subvertem totalmente o texto dos Escritos Sagrados.

Apés isto, tem-se a apresentacdo de um breve enredo, para que se tenha
uma ideia do que é tratado nos livros do autor em foco, enfatizando-se sempre a

estreita relacéo que ele estabelece entre Historia, Literatura e Religido.
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A seguir, alerta-se os leitores deste trabalho que o assunto tratado sera
unicamente o Evangelho segundo a Biblia, sem ainda correlacionar as Escrituras

com o escritor portugués, este, objeto de estudo da terceira parte do trabalho.

Na segunda secédo apresenta-se a Biblia, de uma maneira mais geral, ou seja,
abordando questes como a estrutura e seu processo de evolugdo historica,
legando-se assim, uma visdo geral, para desta maneira, entrar-se nas

especificidades pertinentes ao objeto de estudo desse trabalho dissertativo.

Na subsecao “A transmissao histérica da Biblia”, entende-se ser necessario
fechar o espectro de estudo no histoérico da Biblia em Portugués, pois tanto o escritor
abordado como as tradugdes biblicas utilizadas séo nessa lingua.

Logo, deve-se incluir a relacdo entre a Traducdo e a Biblia, procurando
demonstrar as principais formas de equivaléncia na hora de se pensar em traduzir
um escrito tido como sagrado e, portanto, seguido por milhares de pessoas que se

declaram fiéis a ele.

E aqui, também, que se ressalta o papel da Vulgata Latina que, a principio,
desenvolveu o Cristianismo na Europa, mas, por fim, acabou por retardar,
obviamente aliada a filosofia da Igreja Catolica, os processos tradutorios da Biblia

para as linguas modernas.

A seguir, como feito anteriormente com a obra saramaguiana, classifica-se o
canon biblico judaico, catolico e protestante, esses dois Ultimos, 0s principais ramos
do Cristianismo atual e histérico. Nessa subsecdo encontram-se desenvolvidos os
processos formativos que permearam a Biblia, assim como as diferencas existentes
entre os trés principais canones, e a consequente classificacdo dos livros que

divergem entre si.

No término da segunda parte, encontra-se o subtépico “A Interpretagao da
Biblia e os Desvios Doutrinolégicos”. Nele, apresenta-se uma visdo interpretativa
sob uma Optica religiosa, abordando-se assuntos como Hermenéutica, Exegese e
Heresiologia, ao contrario da primeira secdo que possuia um carater mais

humanista.
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A ideia desde o principio era esta, uma primeira se¢do mais humanista, dessa
forma, mais ligada as areas de conhecimento de dominio geral da comunidade
académica. Entretanto, para a segunda escolheu-se uma visao mais religiosa para
assim ocasionar um estranhamento no leitor, de certa forma, como acontece em um
leitor que pela primeira vez Ié um liviro com o permeio de tematica religiosa do

escritor portugués.

Logo, na terceira sec¢do, explicitada a seguir, da-se a juncdo de ambas as
visbes, ocasionando assim, uma analise comparativa de textos com cunhos

diferentes, mas essencialmente unidos pelas similaridades intrinsecas a eles.

Em “O (des)evangelho Segundo Saramago”, inicia-se logo com um item que
procura desnudar tanto a Literatura como a Religido: ambas buscam pregar uma

verdade ao leitor.

As duas semelhantes em estrutura, conteudo, forma, mas discordantes no
gue tange ao aspecto filosofico, Literatura e Religido sao irmanadas em “Teopoética:
O Confronto de Verdades”. Em seguida, como no mito de Caim e Abel, ambas sao

separadas por “In Nomine Dei: 0 Humanismo x Cristianismo”.

Nesses dois itens, narra-se as fraternidades existentes entre elas até que o
assunto “sagrado” seja posto em evidéncia. Nisso, ressalta-se a ruptura entre elas,
mas a possibilidade de didlogo para que haja a escolha de uma verdade, ou entéo, a

criacdo de uma terceira alternativa.

Em “A Teologia do Ateu”, mostra-se o motivo de se questionar ambas as
verdades, sejam elas de ordem literaria ou religiosa. Para isso, quebra-se o conceito
de sacralidade tanto para uma obra laureada com o prémio Nobel, como foi a do
escritor portugués, assim como, a da Biblia, enquanto cddigo norteador da religido

judaico-crista.

No término do trabalho ha a demonstragao de “O Caleidoscoépio profano de O
Evangelho Segundo Jesus Cristo”, assim como, “A Jornada do Judeu Errante Caim”,
onde enfim se dard o choque incestuoso das ideias entre as verdades apregoadas

por humanistas e ateus.

14



A partir de tudo isto, quer se compreender a manifestacdo critica de José
Saramago, mas, acima de tudo, contribuir com mais uma inovadora leitura das obras
de Saramago. Com isso, pretende-se demonstrar ser possivel cotejar textos
literarios e biblicos na medida em que h& equiparacao entre eles.

Desta forma, espera-se, seguir o conselho de José Saramago:

Sim, esta € minha posicao, duvidar de tudo. Se ha algo em meus livros que
pode ser (til para o leitor, ndo é justamente que ele termine por pensar
COmo eu penso, mas que consiga pdr em divida o que eu digo. O melhor é
gue o leitor perca essa posicdo de respeito, de acatamento ao que esta
escrito (AGUILERA', 2010, p. 255).

Fé x Razdo, Humanismo x Cristianismo, Deus x Saramago, Mentira X
Verdade. Leia, compare, tire as suas conclusfes, porque o jogo Teopoético entre

Saramago e a Biblia inicia.

! A obra As palavras de Saramago compilada por AGUILERA redine a coletinea de entrevistas, textos de carater
opinativo e palestras proferidas em féruns do autor portugués José Saramago. Logo, todas as vezes em que a
obra for referenciada constara a indicagdo do organizador, entretanto, seu conteldo é inteiramente proferido
pelo laureado portugués.
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1 O QUINTO EVANGELISTA: DE SOUSA A SARAMAGO

1.1 JOSE DE SOUSA SARAMAGO

José de Sousa Saramago (1922-2010), filho de José de Sousa e Maria da
Piedade, e neto de Jer6nimo Melrinho e Josefa, foi e ainda € o maior escritor de

lingua portuguesa da segunda metade do século XX e inicio do XXI.

Sua relacdo com seus avOs paternos em nada acrescenta a essa pesquisa,
uma vez que “existir, existiam, mas néo funcionavam. Ele chamava-se Jodo de
Sousa, ela Carolina da Concei¢ao” (SARAMAGO, 2006, p. 56).

Sua maxima distin¢céo foi o fato de ter sido até hoje o Unico escritor de lingua
portuguesa laureado com o Prémio Nobel de Literatura (1998). Na ocasidao do
anuncio, a academia sueca, responsavel pela premiacao, o definiu como um escritor
"who with parables sustained by imagination, compassion and irony continually
enables us once again to apprehend an elusory reality” (NOBELPRIZE.ORG), ou nas
palavras de Ludenbergue Goes (2010, p. 254), “para quem, com parabolas
baseadas na imaginacdo, compaixao e ironia, continuamente nos permite entender

uma realidade indefinivel”.

Sua contribuicdo tange ao efetivo reconhecimento internacional da prosa
produzida em lingua portuguesa, o que denota, na imediata tentativa de qualificacédo
da ultima flor do Lacio, pois nas palavras do autor “senti que através de mim, por
aquilo que eu fiz, valha o que valer, de repente, aos olhos do mundo, a lingua
portuguesa, falada em toda a lusofonia, foi distinguida” (AGUILERA, 2010, p.333).
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Saramago ndo sé contribuiu literariamente, mas sua intervencdo politica e
religiosa, bem como suas ideias tomaram um viés de propor¢do global, muito em

vista, € claro, da personalidade que se aglutinou através do Saramago escritor.

Talvez a melhor definicdo de quem foi, ou melhor, de quem Saramago ainda
€, através de suas obras, seja a do Jornal monarquico espanhol ABC que, apos o
anuncio do Nobel de 98, o definiu da seguinte maneira:

Um escritor € a procura de um estilo que unifique a sua obra. Saramago
soube dotar a sua prosa de uma respiracdo inexoravel e tenaz que atua
sobre a linguagem com um ritmo lento, tecendo sobre o leitor a teia doce de
uma ladainha. Nesse estilo que é forma e fundo ao mesmo tempo, musica
interior e fluxo sustido da primeira a Udltima linha, resida a principal
singularidade de uma obra que exerce sobre nés o mesmo poder de
conviccao da melhor poesia. ‘Leiam-me em voz alta’, recomendou
Saramago aos leitores em mais de uma ocasido; quando seguimos este
conselho, a sua literatura atinge essa nitidez solene e quase oracular das
palavras que nasceram com vocacédo de eternidade (LOPES, 2010, p. 185-
186).

Harold Bloom, discordante das opinides politicas do autor luso, mas
indubitavelmente, admirador da prosa legou uma assertiva que em muito agrega

valor a obra dele:

Entre os mais recentes, o unico Nobel bem atribuido foi o de Saramago, que
o honrou mais do que o Prémio o honrou a ele. Nado ha romancistas no
Novo Mundo, Brasil, Argentina, Colédmbia, Estados Unidos, Australia,
mesmo na Europa Ocidental, t&o modernos como ele. O Nobel foi tantas
vezes dado a pessoas absurdas! (FUNDACAO JOSE SARAMAGO).
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O Zezito de Azinhaga talvez nunca tenha imaginado o patamar que iria
alcancar um dia, por outro lado, experiéncias ndo faltaram para dar suporte a sua

escrita.

Segundo o biografo Jodo Marques Lopes (2010, p. 184), diferentemente da
maioria dos anos anteriores, “a escolha de José Saramago era quase consensual e
nao levantou nenhuma polémica nos meios literarios internacionais”. Ndo sei se a
afirmacdo acima pode ter a alcunha de verdadeira, visto que o escritor tem um
inegavel quilate de qualidade, entretanto, somente a origem de seu nome ja € uma

polémica.

1.20S CADERNOS DE PEQUENAS MEMORIAS

Tendo em vista nos legar sua constituicdo psiquica de memoria individual a
nocdo de uma memodria transindividual, José Saramago nos legou algumas obras de
cunho memorialistico, como: Os Cadernos de Lanzarote (volumes I, Il, lll e IV) e As

Pequenas Memoarias.

Observando a concisdo com que esse subtitulo deve ser abordado, limitei-me
a apresentar apenas a segunda obra em conjunto com uma terceira, denominada O
Caderno, que contém textos escritos pelo autor para o seu blog entre setembro de
2008 a marco de 2009.

Contudo, ressalto a minha intencédo de, no porvir, com o aprofundamento da

pesquisa, inserir os quatro diarios produzidos nas ilhas espanholas de Lanzarote.

Assim, almejo entender, ao menos, de uma maneira considerada razoavel, o
pensamento e as filosofias, bem como, os valores politicos agregados a escrita do
laureado. Para isso, é necessario voltar as origens e ver como se deu a construcao

do carater saramaguiano. Ca vamos para as pequenas, mas grandes memorias.
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1.2.1 As pequenas memorias

Para encetar, o autor nos explica o porqué do titulo dessa obra, que a
principio se chamaria O Livro das Tentagfes, contudo nada teria que ver com 0s
assuntos tratados nele: “As Pequenas Memodrias. Sim, as memadrias pequenas de
quando fui pequeno, simplesmente” (SARAMAGO, 2006, p. 34).

Esta obra, destituida de rigor cronolégico, concentra sua narrativa entre os
guatro e os quinze anos da vida do escritor. Por ndo haver preocupagdo em
estabelecer uma linha do tempo, como manda a Historia tradicional, Saramago
empunha um espectro de lembrancas que nos dédo o vislumbre do seu periodo

formativo.

Enquanto na dimenséo linear do decurso da Historia as épocas e culturas
conquistam e destroem umas as outras, na dimenséo da memoria elas se depositam
umas sobre as outras em camadas e podem ser novamente reunidas e associadas

entre si como reminiscéncias.

Logo, por questbes teodricas, desaproprio-me do termo memodria, para me
apegar a palavra reminiscéncias, afinal, a veracidade das imagens mentais de um
escritor que na época contava com 84 anos de idade e descrevia fatos de 70 anos
atras, sdo verossimeis, contudo, podem nédo ser a descricdo fiel dos eventos

sucedidos.

Primeiro, cabe ressaltar que de nascimento o autor era José de Sousa,
contudo, parece-me que com a irbnica intervencdo de algum ser sobrenatural (que
especulo ser Loki, deus da trapaca na mitologia nordica), acrescentou-se Saramago
ao posfacio de seu nome. O que, afinal, produz uma ironia agridoce, pois saramago
(com a mesma letra minlscula com que ele se refere ao Deus dos cristdos) é uma

raiz que ao ser violada produz irritacdo na face e nos olhos.

Outro paradoxo reside no fato de que essa erva conhecida pelos judeus como

“erva amarga” é utilizada durante a celebracao de sua principal festa: Pessach.
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Sobre o acontecido, José de Sousa, batizado em bacanal destino de

Saramago, em tom humoristico, explica o burlesco episddio de seu registro:

Indo meu pai a declarar no Registro Civil da Golegad o nascimento do seu
segundo filho, sucedeu que o funcionario (chamava-se ele Silvino) estava
bébado (por despeito, disso 0 acusaria sempre meu pai), e que, sob os
efeitos do alcool e sem que ninguém se tivesse apercebido da onomastica
fraude, decidiu, por sua conta e risco, acrescentar Saramago ao laconico
José de Sousa que meu pai pretendia que eu fosse. E que, desta maneira,
finalmente, gragas a uma intervengdo por todas as mostras divina, refiro-
me, claro esta, a Baco, deus do vinho e daqueles que se excedem a bebé-
lo, ndo precisei de inventar um pseuddnimo para, futuro havendo, assinar os
meus livros (2006, p. 43).

Sua adolescéncia fora marcada da mesma forma como a transpiracédo de sua
escrita, ou seja, cheia de duavidas e certezas, pouco tanto das primeiras como das
segundas. O autor, em tom humoristico, ainda assevera que: “devo ter sido eu quem

inventou o chamado beneficio da duvida” (2006, p. 50).

Quanto ao escopo desta pesquisa, Saramago credita o abandono de sua
incipiente educacéo religiosa o causo de seu sucesso no futuro. Sua mae, como ele
nos narra, era “céptica por indiferenga, salvo nos ultimos tempos de vida quando, ja

vilva, passou a frequentar a igreja com as amigas do bairro” (2006, p. 63).

Seu amor por mulheres, assim como a importancia das personagens
femininas em seus livros, € explicado pelas cenas de violéncia que presenciara em
sua vida. Para o autor, isso o imunizara de tal forma que nunca levantou uma mao

sequer para uma mulher.

O Zezito de Azinhaga (do arabe as-zinaik “rua estreita”) conta que em sua
casa, em época de Natal, ndo havia o costume de armar presépios. Contudo, afirma

gue quem descia pela chaminé era o Menino Jesus.
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Sua cosmovisao universal era ampla, pois “acreditava na pluralidade dos
mundos, a questdo estava em saber se haveria 1a alguém” (SARAMAGO, 2006, p.
116). Isso nos da margem para refletir que Saramago de fato supunha a existéncia
de um mundo sobrenatural, todavia, ndo cria que existissem seres que O

compusessem.

Um fato curioso narrado no livro, é que Saramago, em sua infancia, e também
em seu discurso de Nobel, exalta a sabedoria do av6 Jer6nimo. Quando pequeno,
pensava ser 0 ascendente a pessoa de maior ciéncia no mundo, tanto que narra o
seguinte fato: “poucos dias antes do seu ultimo dia tera o pressentimento de que o
fim chegou, e ira, de arvore em arvore do seu quintal, abragar os troncos, despedir-
se deles, das sombras amigas, dos frutos que néo voltara a comer” (2006, p. 120).

Jerénimo fizera isso metaforicamente, demostrando que do campo, de sua
casa, sairia uma raiz, que produziria frutos mais vigcosos para a humanidade do que

0Ss que ele mesmo provara.

Para finalizar seu livro e esta se¢cdo, Saramago ironiza com a crenca crista
afirmando que “eu suspeito que no dia do Juizo Final, quando se puserem na
balanca as minhas boas e mas acbes, serd 0 peso daquela macaroca que me
precipitara no inferno...”. Para quem se declara ateu, ser jogado no inferno é um

golpe muito religioso.

1.2.2 O caderno

Nesse compéndio opinativo, Saramago se aventura sobre o terreno arenoso
dos blogs, ocasionando assim a auséncia de intermediarios, € o autor e o leitor,
unidos pela mesma indignacéo na convergéncia de um mundo melhor. Nada melhor

do que O Caderno para um registro disso.

Evidentemente que selecionei citacbes que salientam as conexdes que o

portugués fazia entre Literatura e Religido, tendo em vista demonstrar sua tendéncia
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ideologica. Porém, o livro discorre sobre os mais variados temas que vao desde a

Livraria Cultura até o atual presidente dos Estados Unidos, Barack Obama.

No artigo intitulado “Perddo para Darwin?”, Saramago contesta a teoria
criacionista, chamando-a de “aberracao pseudocientifica”. Entretanto, ha evidéncias
cientificas que provam o contrario, haja vista a existéncia da Primeira e da Segunda
Lei da Termodinamica, a Teoria da Biogénese e a Lei da Causa e do Efeito. Nesse
mesmo texto, o laureado critica a Igreja Anglicana que, segundo ele, é uma “versao

britanica de um catolicismo instituido” (2009, p. 21).

No dia 2 de outubro, no texto “Inimigos em Casa”, a Igreja Catdlica torna-se
seu alvo novamente: “que a familia esta em crise ninguém se atrevera a nega-lo, por
muito que a Igreja Catolica tente disfarcar o desastre sob a capa de uma retoérica

meliflua que ja nem a ela prépria engana” (2009, p. 47).

Em “Deus e Ratzinger”, de 9 de outubro, Saramago repete uma famosa frase
sua, e assim nos brinda com sua indagagdo metafisica: “Deus é o siléncio do

universo e 0 homem o grito que da sentido a esse siléncio” (2009, p. 56).

Sobre o “delicado” estado da fé catdlica o autor assevera que sera essencial
mostrar a existéncia de Deus, para que assim a Igreja se salve de sua morte, em

suas palavras, mais do que previsivel.

No prosseguimento de suas linhas, acusa o atual papa emérito de possuir um
pensamento medieval que, segundo ele, condiz com a incoeréncia dos cristaos.
Para o autor, “tudo € possivel se o quer Deus. Com a imprescindivel condigao de
gue exista [...] Que Deus é eterno, dizem, e tem tempo para tudo. Eterno sera,
admitamo-lo para ndo contrariar o papa, mas a sua eternidade € s6 a de um eterno

nao ser” (2009, p. 58).

Na parte que trata “Deus como problema”, José Saramago aborda a histéria
arquiconhecida de dois irmdos rivais: Islamismo e Cristianismo. Para ele, o
“islamismo, na sua moderna versao fundamentalista e violenta (tdo violenta e
fundamentalista como foi o catolicismo na sua versado imperial) [...] Deus, sendo

desde sempre um problema, €, agora, o problema” (2009, p. 70).
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Apos lancar meia duzia de sentencas contra tudo e todos, o autor nos

transmite mais um pensamento dubio sobre religido:

A esse Deus nao podemos arranca-lo de dentro de nossas cabecas, ndo o
podem fazer nem mesmo os préprios ateus, entre 0os quais me incluo. [...]
Discutamos essa invencao, resolvamos esse problema, reconhecamos ao

menos que ele existe. Antes que nos tornemos todos loucos (2009, p. 74).

Qual afinal é o problema: a existéncia de Deus ou o problema de segmentos
da sociedade néao reconhecerem a existéncia Dele? Um ateu que nao se livrou do

problema Deus.

Por outro lado, em “Receita para Matar um Homem”, observamos em
Saramago um tom laudatério a um propagador e executor de valores cristdos: o
pastor batista Martin Luther King. Segundo o portugués, “tinha as virtudes que
sabemos, certamente alguns defeitos que ndo lhe diminuiam as virtudes” (2009, p.
110).

Diante disso, é possivel afirmar que a questdo chave em Saramago nao sao
as pessoas em si, mas as instituicoes religiosas que influenciam o pensamento das
multiddes, coibindo-lhes, de certa forma, a liberdade intelectual. Outra prova € a

amizade partilhada entre ele e o tedlogo Juan José Tamayo.

Como bom defensor do Comunismo, Saramago € engajado na luta do povo
palestino. Sobre Israel e o Holocausto ele afirma que “os judeus arranham
interminavelmente a sua propria ferida para que ndo deixe de sangrar, para torna-la
incuravel, e mostram-na ao mundo como se se tratasse de uma bandeira” (2009, p.
159). Talvez deva ser por isso que Saramago e sua ferida (Deus) estejam sempre

se digladiando entre si. Razdes sobram para crer nisso.

7

Contudo, seu alvo preferido dentro do tema Cristianismo é o Catolicismo.

Talvez, isso se deva ao fato de que mais de 80% da populacéo portuguesa confesse
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esse ramo aliado ao fato de ter sido expatriado de seu pais concomitantemente a

sua expurgacao da Igreja Catdlica.

Em seu, no minimo cémico, artigo “Vaticanadas”, sustenta que o luxo de
cardeais e bispos escandalizaria até mesmo Jesus. Seus termos mais uma vez sao
fortes, pois nutre a ideia de que a classe clerical constitui-se em parasitas da
sociedade civil, comparando a situagdo enfrentada pela Igreja com o Titanic

moderno.

Justifica seu ateismo nas palavras do tedlogo alemdo Hans Kuing: “As
religides nunca serviram para aproximar os seres humanos uns dos outros”. O luso
garante que “o planeta seria muito mais pacifico se todos féssemos ateus” (2009, p.
189).

E constatavel que religies s&o falhas, contudo, entende-se que apresentam
falhas porque séo feitas e regulamentadas por seres humanos igualmente falhos.
Logo, diante disso, pergunta-se que tipo de ateismo é esse praticado pelo autor

portugués?

1.30 SAGRADO E O ATEISMO ETICO SARAMAGUIANO

De acordo com a visdo proposta por Giusepe Galasso (1987), os embates
entre ciéncia e religido mudaram de enfoque a partir do século XX. Enquanto na
Idade Moderna a irreligiosidade (ou arreligiosidade) possuia o estigma de atipico na
sociedade, agora € a atipicidade dela que passa a assinalar as conviccoes

religiosas.

Nesse tempo, o autor citado elenca que a divergéncia religiosa era antes uma
guestao privada, agora a confissdo € que ganha o status de pessoal. Contudo, para
0 autor, “a ideia de Deus voltou a encontrar-se progressivamente marginalizada do
debate cultural”. (1987, p. 361).
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Marcel Neusch (1977), por outro lado, considera que a partir da segunda
metade do século XX encontramo-nos numa sociedade imersa numa era poés-ateia,
gue se caracteriza essencialmente pela descrenca, indiferenca e recusa a pratica de
Deus. Para ele, o dogma central desse ateismo encontra-se na frase de Nietzsche:

“Deus esta morto”.

O autor compreende a Historia do ateismo em trés grandes momentos. O
primeiro, conforme o classifica Marcos Aparecido Lopes (2013), seria um ateismo
considerado clandestino, e ao mesmo tempo discreto, visto que havia uma intrinseca
ligacdo entre o religioso e o politico. Logo, o risco de vida era iminente para aquele

gue se declarasse ateu.

7z

O segundo momento € o da manifestacdo do ateismo, conhecida como
publica. Nesse tempo o papel do lluminismo foi fulcral. A acusacédo ateia frente aos
escritos religiosos é a hipotese de irracionalidade dos mesmos. E aqui que o

ateismo vira sinbnimo de ideologia politica, ao invés de perversao social.

A terceira etapa elencada por Neusch inicia no século XIX, baseada na
filosofia de “O homem criador de Deus”. A ideia basilar é libertar-se o homem
através de bases psicologicas, socioldgicas e econémicas de uma ilusdo causada
pela religido, o que sustenta a intencdo de uma emancipacdo humana mediante a

negacéao da existéncia de um plano metafisico.

Para Neusch, vivemos em uma era de indiferenca religiosa. Por outro lado,
Jaime dos Reis Sant’Anna (2009) afirma que é a partir da segunda metade dos anos
70 que o estudo do sagrado volta a despertar na humanidade um sentimento de

necessidade.

Em concomitancia a isso, ele assevera que

0 que [..] chama a atencdo imediata dos leitores de Saramago, € a
obsessdo com que o tema religioso é constantemente abordado na obra do

escritor portugués, e sua necessidade premente de encontrar alguma
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resposta para justificar a insisténcia com que retoma o assunto em sua
producao literaria (SANT'ANNA, 2009, p. 41).

Sua voz ecoa em seus discursos ao se posicionar em favor das classes
historicamente oprimidas pelos governos capitalistas, assim como, interpela as
forcas dos movimentos difusores das injusticas sociais. Suas reinvindicagdes em
muito se assemelham em tessitura aos profetas veterotestamentarios, tornando-o

assim uma espécie de profeta, em paradoxo vocabular, ateu.

A ocorréncia constante do sagrado na obra do laureado é definida por
Waldecy Tenério (1998, p.140), como “a indignagdo dos profetas e outras

personagens biblicas diante da injustica”.

Sant'/Anna faz uma diferenca muito elucidativa da questdo deismo e ateismo

em Saramago. Segundo ele (2009, p. 47),

o deismo é uma forma diferenciada de acreditar na existéncia de Deus.
Para além de negar sua existéncia, o deismo sustenta que ap0s criar o
mundo, cansou-se Deus dele, ‘deu corda’, como se fosse um brinquedo de
movimentos mecéanicos, e foi cuidar de outros interesses, de outros

mundos, de outros ‘brincos’.

Para Stephen C. Evans (2004, p. 40), o deismo € um

ponto de vista segundo o qual Deus criou 0 mundo, mas ndo o0 sustenta
providencialmente. Em outras palavras, apesar de Deus existir, ele ndo
interage com a criacdo. O termo é também usado para descrever a
conviccao de que a verdadeira religido € a religido natural fundamentada na

raz&do e ndo em alguma revelacdo especial detentora de autoridade.
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A questdo primordial em Saramago €é compreender se sua obra é
fundamentada no ateismo, enquanto proposicdo filoso6fica que nega o caréater
existencial do Deus do Teismo ou mesmo de outros seres considerados divinos, ou

encontra guarida na filosofia deista.

1.3.1 O Sagrado em José Saramago

Para principio de conversa, religido é entendida como o conjunto dogmatico e
ritualistico praticado por instituicbes. Sagrado, por outro lado, é o fundamento da
experiéncia que transcende os limites institucionais. Em decorréncia disso, ha
grandes intérpretes da religido que se declaram ateus, assim como, um religioso que

extirpa as mais belas tradicdes legadas pelas religides.

Sagrado em sentido aberto € a area que emoldura a palavra poética em
mistério e emocado, produzindo experiéncia corporal que evoca a expansado do

pensamento. Logo, pensar o sagrado € superar as trincheiras confessionais.

No conjunto de obras saramaguianas transparece a estreita ligacdo entre
elementos literarios e sagrados. Obra considerada por muitos criticos como sua
Magnum Opus, O Evangelho Segundo Jesus Cristo eleva o autor a categoria de

escritor-histérico para escritor-histérico/sagrado.

Em seu estilo irbnico, mas dotado de consideracdes ferozes e venéficas ao
Cristianismo, procura sempre ressaltar o carater intolerante do Cristianismo na literal

Idade das Trevas humanas.

Sant’/Anna (2009, p. 17) considera que “mesmo pensadores cristdos liberais,
gue reconhecem o0s meéritos literarios de José Saramago, ndo deixaram de registrar
o desconforto causado por sua leitura nada ortodoxa, agora moderna, acerca da

vida de Jesus Cristo”.
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Visivelmente o texto do autor portugués revolve a mente humana num
tsunami de ideologias que visam a inundar a mente do leitor com ondas de revisao

consciente da Histoéria oficial.

Notamos que entre o inicio dos anos 80 ao inicio dos anos 90, o escritor
transpde a abordagem sutil para uma travessia selvagem que culmina na Arca de

Noé de Caim, no que tange ao espectro de elementos componentes do sagrado.

Em Saramago temos a revisao histérica, ndo s6 conceitual, mas factual, mas
também uma relacdo dialética convergente entre o espaco sagrado e 0 espacgo
profano, provocando assim a geracdo de um terceiro espaco, um mundo em que
prevalece a utopia saramaguiana no desejo fremente da (re)construcdo de uma

nova sociedade.

Ressuscito a ideia de que a relacdo entre Literatura e Religido da-se
inicialmente no plano linguistico, tanto quanto, no simbdlico, haja vista que tanto a
tradicdo literaria como a religiosa apresentam um complexo desenvolvimento em
torno das linguagens, sejam elas verbais ou nédo verbais, 0 que acarreta a existéncia
de subjetividade, constituindo-se, assim, dois universos totalmente simbodlicos que

eventualmente se interseccionam.

Nesse universo, as imagens do Criador da tradicdo religiosa, assim como a
do Escritor, iniciam seu processo ativo de atuacdo mediante a utilizacdo do poder
criativo da palavra. Concomitante a isso, ha a historia de que antigos rabinos, ao
serem indagados acerca do que existia antes do estabelecimento da Criacao,

respondiam: “O siléncio”.

Mediante isso, a ideia de Sant’Anna (2009, p. 30) é pertinente a ocasiao:

[...] os Escritores sdo semelhantes a deuses, criando espacos/paisagens,
povoando-os de personagens a sua imagem e semelhanca, determinando-
Ihes o destino por meio de um castigo ou de uma recompensa,
proporcionando-lhes o sofrimento e a felicidade como redencdo final,

conforme lhe apraz a onipotente vontade.
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Nisso, sustento a ideia da existéncia de um canone saramaguiano, uma vez
gue o conceito corrente de canone seja um conjunto de livros que discorram acerca
de temas sagrados. Logo, a existéncia de um quinto evangelho, assim como outros
livros em que a personagem deus/Deus seja recorrente, atribuiria ao autor portugués
a condicdo de escritor de temas sagrados, colocando o destino de personagens a
sua prépria onipotente vontade de Escritor, com a alcunha de Criador de um

universo singular.

1.3.2 A imprescindibilidade do sagrado

“‘Sem Deus minha obra ficaria incompleta” (AGUILERA, 2010, p. 126). Por
incrivel que pareca a frase da linha acima pertence a José de Sousa Saramago que,
ao conceder uma entrevista a Eduardo Mazo com o titulo de “La Izquierda no tiene

ni uma puta idea del mundo”, proferiu tal declaracao.

Recorro a metafora com a uma pérola, pois as ciéncias biolégicas nos ensinam
gue a pérola € produzida durante um incobmodo produzido por um organismo,
animado ou inanimado, na ostra. Nesse caso, entende-se como ostra o autor, o
organismo estranho a sua cultura Deus, e as pérolas produzidas, os textos que

advém dessa estranha relacao.

Nos Cadernos de Lanzarote, o autor vai além e declara que “ha uma evidéncia
gue ndo deve ser esquecida: no que diz respeito a mentalidade, sou um cristao.

Logo escrevo sobre o que fez de mim a pessoa que sou” (1997, p. 519).

Para Umberto Eco (1984), a expressdo do sagrado na atualidade da-se
mediante a observacdo de duas maneiras. Na primeira, ha aqueles que assumem
algum tipo de religiosidade, geralmente sob o prisma institucional de linha

tradicional. Na segunda, ha aqueles que compactuam com filosofias ateias e
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agnosticas, que se encontram na releitura de classicos, aliada a astrologia, cabala e

outros movimentos.

Na perspectiva de Eco, ateus como Saramago procuram novas alternativas de
desvelar sua religiosidade frente a descrenca no metafisico. Logo, infere-se que a
procura por textos de tematica religiosa, tanto de autores como de leitores, é a
tentativa de se explicar a religido através da ciéncia, ora apontando-lhes acertos, ora

procurando evidenciar possiveis contradicoes.

s

A obra de Saramago necessita do sagrado, pois ela é semelhante a um
grande recipiente, mixado de ideologias, que aspira a expressao total, ou seja, seu
romance é um universo literario que perpassa os limites generativos, pois incorpora
pintura, poesia, drama, filosofia, ética. Assim, 0 romance saramaguiano abarca uma

humanidade imersa em seu proprio labirinto de complexidades.

Para Antonio Carlos de Melo Magalhdes (2011, p. 36), “a relagdo entre a
tradicao literaria e a tradicdo religiosa passa necessariamente pelo valor simbélico
que ambas investem em suas linguagens”. Logo, sua relagdo dentro da Academia,
nao sO € saudavel, como perfeitamente necessaria ao entendimento de questdes

fundamentais para a humanidade.

Para o mesmo autor (2011, p. 37), “pela Literatura e pela Religido temos
condicBes privilegiadas de refletir sobre nossos conflitos, ousamos confrontar o que
para nos é mistério”. Condigdes tais, que Howard Gardner (1994) elencaria como um
individuo dotado de Inteligéncia Existencial, pois 0 mesmo seria capaz de refletir e

ponderar sobre questdes fundamentais da existéncia.

Portanto, o texto literario, assim como o religioso, é responsavel por lancar o
ser humano numa jornada em busca de respostas. Mesmo gque inconscientemente,
ou sem o propoésito de, o primeiro estimula a transformacdo, a altercacdo, o
agitamento da consciéncia humana. Logo, a Literatura se torna um terreno para
sementes férteis frente aos estudos teoldgicos, assim como, a Religido tende a ser

um objeto de carater decisivo nos estudos literarios.
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A meu ver, a relacdo deveria ocupar-se com a correlagdo entre elas, sua
interdependéncia, ou seja, até onde ocorrem as relagfes fraternas e onde acontece
o choque incestuoso de ideias. Paradoxalmente, € imbricar-se dentro de um

sistema, conhecé-lo, uséa-lo, abusar dele, para, enfim, rompé-lo.

Mediante tal assertiva percebe-se na visdo de Sant’Anna (2009, p. 73) que

em nossa perspectiva, a imprescindibilidade do sagrado na narrativa indica
a obsessdo de Saramago pela utilizacdo da linguagem do mundo cristéo,
revelando a paradoxal necessidade de ‘valorizar’ os elementos da cultura
cristd que, a um s6 tempo, imprimem a Portugal sua identidade e explicam
0s processos historicos responsaveis pela injustica social e pelas diversas

formas de intolerancia.

1.3.3 O ateismo ético

Saramago nega a existéncia do Deus judaico-cristdo. Entretanto, coibe toda a
sorte de injusticas existentes no mundo, assim como nos € narrado nos Evangelhos
gue Jesus Cristo assim o fez. O laureado portugués com sua voz profética, ainda
que ateia, era dotada de atitude literaria, que aqui denominaremos de “ateismo

ético”.

Filiado ao Partido Comunista Portugués (PCP) desde 1969, Saramago
apresenta em suas obras aquilo que sua colega de profissdo, Lidia Jorge, um dia

definiu como um escritor com “visdes marxistas da Histéria” (LOPES, 2010, p.134).

Sua origem filosofal marxista nos ajuda a compreender a figura do ateismo
gue se desnuda em Saramago. Logo, a ligacdo com o pensamento de Baruch

Espinoza é quase inevitavel.

O ateismo ético proposto tem origem no ateu virtuoso, ou seja, aquele

cidaddo consciente das injusticas sociais e que possui uma conduta irrepreensivel
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frente a sociedade. Incluem-se portanto, pensamentos éticos em favor da liberdade
de expressdo, a busca incessante pela verdade, o que implica em honestidade

intelectual e, acima de tudo, inimizade com a hipocrisia.

A partir das palavras de Tiago 1.27 (“A religido pura e imaculada, para com
Deus, o Pai, é esta: visitar os 0rfdos e as vilvas em suas tribulacdes, e guardar-se
da corrupgao do mundo” — Almeida Revista e Corrigida), depreende-se que a religido
pura na visao crista seria assistir os desfavorecidos em suas necessidades, logo,

servindo de instrumento divino no suprimento das misérias humanas.

Assim, relembro o que mencionei acima, que o proprio autor declarou que “ha
uma evidéncia que nado deve ser esquecida: no que diz respeito a mentalidade, sou

um cristdo. Logo escrevo sobre o que fez de mim a pessoa que sou” (1997, p. 519).

E de conhecimento comum que ateus notdrios lutaram para preservar e
estender direitos como a reducéao da jornada de trabalho, o fim da escravidao, o
controle da usura, a reforma agraria, ou seja, todos os valores apregoados pelos

escritos sagrados cristaos.

Por conseguinte, um ateu que indiretamente preserva e apregoa valores que
estdo em consonancia com aqueles pregados pelas religides judaico-cristds deve
ser chamado de ateu ético, pois corrobora com a fundamentacéo ideoldgica legada

pelos escritos dessas respectivas religides.

Dessa forma, entendemos que o0 agente motivador das criticas do ateu
Saramago ao sistema apregoado pelas instituicdes ndo sejam os valores em si, mas

a aplicabilidade pratica dos mesmos.

Finalmente, Marilene Chaui (1999) elenca duas atitudes que permeiam a
acao dos ateus de orientacdo marxista. A primeira é uma espécie de anticlericalismo
gue encontra fonte na percepcao histérica em que camadas do clero associadas aos
opressores das classes populares sempre visaram explorar os desfavorecidos. A
segunda, que reverbera a primeira, € puramente o ceticismo, esse, causado pelas

contradicdes verificadas entre o conjunto de crencas frente a pratica dos fieis.
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1.4SARAMAGO: NARRADOR E ROMANCISTA HISTORICO

1.4.1 O Romancista Histérico

1987. O Memorial do Convento, obra que impulsionou a carreira literaria de
José Saramago, havia sido publicada ha cinco anos. Depois dela, vieram trés livros
gue revisariam e marcariam a histéria portuguesa: O ano da morte de Ricardo Reis,
A jangada de pedra e Historia do cerco de Lisboa.

Foi neste ano que um milagre na vida de Saramago aconteceu. Segundo as
suas palavras, “milagre € uma ilusao de 6tica absurda e inutil” (AGUILERA, 2010, p.
119). Contudo, voltando ao relato, o escritor em suas muitas visitas a jornalista Pilar
Del Rio, que entéo residia em Sevilha, “julgou ver numa banca de jornais o titulo ‘O
Evangelho segundo Jesus Cristo” (LOPES, 2010, p. 119). Nascia ali o Evangelho do
Ateu.

Este episodio engracado € também contraditorio, porque se um milagre € uma
ilusdo de Optica, logo, o escritor vivenciou um, e se aconteceu realmente isto, é
evidente que Saramago cria em coisas sobrenaturais, talvez até em Deus. Ele
mesmo declara que “talvez Deus exista — eu nao creio [...]” (AGUILERA, 2010, p.
123). Mas sera que nao cria mesmo? Se seguirmos a filosofia do nazista Goebbels
(“Uma mentira repetida mil vezes torna-se verdade”), especularemos que sua
suposta mentira (Deus) pode ter se tornado realidade para ele, ou um vislumbre

dela.

Para o autor, o ser denominado Deus é uma criacdo humana. Ele também
afirma que “se o homem fosse imortal, n&do precisaria de Deus” (AGUILERA, 2010, p.

119), logo, podemos inferir que como o homem é mortal, entdo ele precisa de Deus.

O “ateu” Saramago, que duvida até do seu ateismo, aparentemente convicto,
mas incoerente em sua esséncia, deixa brechas de interpretacdo em seus discursos,

pois ele declara que “esta € minha posicao, duvidar de tudo [...]” (AGUILERA, 2010,
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p. 255). Portanto, se a sua posi¢do é duvidar de tudo, duvida até mesmo de suas

crencas e de seus ideais.

Nisso, ressalto que além de o autor proferir frases que se contradizem,
algumas informac6es dadas por ele também ndo sdo dignas de crédito, uma vez que

suas declaragdes denotam um n&o téo convicto Saramago.

E irbnico saber que aquele que adotou uma firme postura leninista-marxista
histérica, ou seja, sua obra preocupou-se com aqueles que “fracassaram” ou que
foram omitidos pela Historia, faca declaracdes de tal estirpe. Alids, se a ironia marca
a sua vastissima carreira literaria, também € notavel uma irbnica contradicdo de

valores em seus ideais pessoais.

Certa vez, Saramago declarou que

se nos falarmos de ofensa, e penso que agora que estamos a comemorar
os descobrimentos é bom lembrar que, quando as caravelas espanholas e
portuguesas iam encontrar ou descobrir outros povos, povos que tinham
suas religides, suas crencas, acontecia sempre isto: em cada caravela ia
um frade, que a primeira coisa que fazia quando encontrava essa gente era
dizer-lhes: ‘Vosso Deus € falso e eu trago-lhes aqui o Deus verdadeiro’. Isto
€ também uma ofensa, ninguém tem o direito de chegar ao pé de outra
pessoa e dizer-lhe que o seu Deus é falso. Em nome de qué? De que
verdade? (AGUILERA, 2010, p. 121) (grifo meu).

Outra declaracdo que é similar a esta é: “Ninguém tem o direito de chamar o
Deus do outro de falso e mentiroso” (AGUILERA, 2010, p. 122).

Concordo com os dois depoimentos acima, pois entendo que religido é
discutivel, diferentemente de crenca, em que cada individuo possui a sua e ponto
final. Entretanto, as declaracbes acima merecem um comentario especial, pois se

ninguém possui o direito de dizer que o Deus de outra pessoa é falso ou mentiroso,
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entdo por que Saramago insistia em dizer que o Deus dos cristdos era falso, e que

acima de tudo, ndo existia?

Para Gerson Luiz Roani (2002, p. 16), o romancista histérico Saramago tem

uma

narrativa densa e complexa [que] seduz o leitor, envolvendo-o nas
artimanhas de urdiduras do texto romanesco, tornando-o participante do
processo de ficcionalizacdo [...] e transformando-o em cumplice de um
exercicio irdnico que infringe e subverte as formas e os valores tradicionais,

tanto no ambito da histéria, quanto no da ficcao.

O mesmo autor ainda assevera que (2002, p. 17) o romance de Saramago

deixa de ser apenas o retrato de uma época ou uma mera crénica social,
para se tornar acdo. Seu objetivo ndo é distrair o publico, mas sim agir
sobre ele, provocando polémica, reflexdo e reviséo critica da histéria [...] a
histéria se torna o préprio tema dos romances e ndo apenas um mero pano

de fundo.

Seus romances, além de revisionistas histéricos, visam a inverter a logica do
inconsciente coletivo humano, subvertendo valores em prol de uma utopica
sociedade renovada a partir do principio da solidariedade com as classes de poder
subjugado. Suas ideias podem até ser libertadoras, mas carecem de um valor

propositivo mais firme, o que, em certas vezes, no autor, leva a critica pela critica.

Lopes (2010, p. 215 - 216) declara que Saramago propde “a ‘homerizacdo do
romance’, o retorno ao autor contra a substancializacdo do narrador e a relagao
ficcAo-histéria [...] Saramago nao hesita em afirmar que ‘a figura do narrador nao

existe [...] s6 o Autor exerce fungao narrativa real na obra de ficcado™”. Portanto, se o
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autor dos livros declara isto, fica claro que suas ideias, além de contraditorias podem

ser refutadas com teorias sélidas.

E necessario ressaltar que cada autor é diferente de outro, 0 que me leva a
escolha de partir do pensamento do autor para saber o que realmente era Romance
para ele, para enfim se chegar a um desejavel entendimento daquilo que ele
propunha. Entdo, abaixo estdo elencadas algumas das consideracdes feitas pelo
laureado portugués acerca do que é Romance pare ele.

e “Nao escrevo livros para contar historias, s6. No fundo, provavelmente eu ndo
seja um romancista. Sou um ensaista, sou alguém que escreve ensaios com
personagens” (AGUILERA, 2010, p. 247);

¢ “No romance pode confluir tudo, a filosofia, a arte, o direito, tudo, inclusive a
ciéncia, tudo, tudo. O romance como uma suma, 0 romance como um lugar
de pensamento” (AGUILERA, 2010, p. 249);

e “Num romance cabe tudo, € uma tentativa de compreender o mundo. Que
consiga ou nao, € outra coisa” (AGUILERA, 2010, p. 249).

Diante das declaracdes de Saramago acerca disto, infere-se que para ele
Romance é um espaco onde ideais sdo anunciados. Romance nao é a historia em
si, mas a histéria contada sob um prisma idealizado, ndo de um narrador, nem de
um narrador-autor, mas sim, de um autor que visa ao questionamento dos fatos
contados, e tidos como verdadeiros até hoje, acarretando assim o siléncio dos

menos favorecidos e da verdade plena.

Além disso, para Saramago a Literatura € uma aventura desprovida de
funcao, ou seja, uma viagem pessoal sem limites ou restricdes. A Unica implicacéo

gue traz consigo implicita € o questionamento da realidade, seja ela, passada,

presente ou futura.

O autor ndo almeja que seus livros mudem o mundo, visto que nédo é a

funcao, segundo ele, da Literatura, mas sim, anseia por levantar questionamentos e,
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de certa forma, incutir isso em seus leitores. Pois ele mesmo declara que
(AGUILERA, 2010, p. 255) “se ha algo em meus livros que pode ser util para o leitor,
nao € justamente que ele termine por pensar como eu penso, mas que consiga por

em duvida o que eu digo.”.

Foi a partir disto que encontrei 0 mote para o trabalho que almejava. Partir de
um universo particular, como é o0 saramaguiano, para a consequente expansao, que
se daria a nivel Teopoético, com a confluéncia de valores ideoldgicos que, a partir
disso, nos dardo ao menos uma luz daquilo que venha a ser uma verdade que possa

ser aceita como verdadeira.

1.4.2 A Histéria na Estoria

Entende-se o termo leninismo ou marxismo-leninismo como a designacao
de uma corrente politica que adveio com o escopo de romper politicamente com o
economicismo da social-democracia europeia no comec¢o do século XX. Portanto, se
aplicarmos este conceito a Historia, inevitavelmente ter-se-40 conceitos que

acarretardo em rupturas da visao burguesa dos fatos.

Este conceito esta de acordo com o que Walter Benjamin (1996, p. 229)

propde, ou seja, que “a histdria é objeto de uma construcéo cujo lugar ndo € o tempo

homogéneo e vazio, mas um tempo saturado de ‘agoras’.” O autor ainda afirma que
(1996, p. 224)

articular historicamente o passado néo significa conhecé-lo ‘como ele de
fato foi'. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja
no momento de um perigo [...] 0 perigo é [...] entregar-se as classes
dominantes, como seu instrumento. Em cada época € preciso arrancar a

tradicdo ao conformismo, que quer apoderar-se dela.
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Saramago, um “alguém que carregou sempre a virtualidade da anomia e da
resisténcia a fossilizagdo” (LOPES, 2010, p. 199), adere ao pensamento de que “[...]
em rigor, a Historia é uma ficgdo. Porque, sendo uma selecéo de fatos organizados
de certa maneira para tornar o passado coerente, € também a construcdo de uma
ficcdo” (AGUILERA, 2010, p. 253).

Logo, ao mesmo tempo, pde e ndo pde parametros entre um e outro, ou seja,
para ele “a Historia ndo seria mais que a tentativa de introduzir coeréncia no caos
dos fatos multiplos de todos os dias” (AGUILERA, 2010, p. 255), ao passo que a
Literatura “pode chegar a corrigir ou a emendar a Historia” (AGUILERA, 2010, p.
256).

E com este olhar multifocal, em que Literatura e Histéria ora s&o confundidas,
ora sao visivelmente distintas que Saramago corrobora com aquilo que Jean Paul
Sartre declara, que “a realidade quotidiana ndo é um simples pano de fundo, um

pretexto, mas um trabalho urgente” (1969, p. 21).

Entende-se que o marxismo constitui-se como a concepc¢ao materialista da
Histéria. Logo, se tal linha de pensamento desconstroi 0s conceitos tradicionais de
Histéria, € necessario se fazer a distingdo entre ambas de uma maneira bem

didatica:

Concepcao historicista (tradicional) Concepcao materialista

O tempo € linear, dividido em o
o o O tempo néo é linear e deve ser
segmentos iguais: a Histéria é um . o
percebido qualitativamente.

continuum de pontos equidistantes.

O passado € uma imagem eterna a | O passado que nos apresentam é

ser conhecida integralmente. parcial, fragmentado.

O estudioso deve despir-se de tudo . _ .
o O estudioso projeta-se no seu objeto
para, objetivamente, conhecer o
de estudo.

passado.

A Histéria registra o progresso do ser

humano, que esta relacionado a sua

A Histéria deve ocupar-se dos que

fracassaram, procurando ver como
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capacidade ilimitada de | poderia ser o presente.

aperfeicoamento.

N&o adotarei o prisma que visa a delimitar cegamente 0s parametros
diferenciadores entre um e outro, até porque considero tarefa impossivel,
especialmente se nos depararmos com um texto saramaguiano. Contudo, as
citacGes acima sdo para ilustrar que o campo de estudo € vasto e nem sempre 0s
pontos indicados por uma teoria sdo aplicaveis aos textos de um autor. Por isso,

insisto em ressaltar a ideia de se trazer a tona o pensamento do préprio autor.

Portanto, para confirmar que o laureado portugués, visivelmente defende
ideais leninistas-marxistas, e reafirmando que nenhum texto estd imune a ideais,
estdo elencadas abaixo algumas das citagdes que transmitem e corroboram a ideia

de que o autor em questao seguia uma vertente “materialista” da Historia:

e “Nao se trata de regressar ao romance histérico mas sim de meter o romance
na Historia” (AGUILERA, 2010, p. 247);

e “Fora da Histéria ndo ha nada” (AGUILERA, 2010, p. 253);

e “O que eu quero € desenvolver homens vivos. A Histdéria soterrou milhdes de
homens vivos” (AGUILERA, 2010, p. 253);

e “A Histdria é escrita sob o prisma masculino. Se fosse feita pelas mulheres
seria diferente. Enfim, ha uma Historia dos que tém voz e outra, ndo contada,
dos que nao a tém” (AGUILERA, 2010, p. 254);

e “Tudo o que somos, herdamos e transformamos para passar aos outros.
Nesta perspectiva, toda a Historia € a Histéria contemporénea” (AGUILERA,
2010, p. 254);

e “...] o tempo ndo € a sucessdo diacrbnica, em que um acontecimento vem
atras do outro; o que acontece projeta-se numa imensa tela e tudo fica ao
lado de tudo” (AGUILERA, 2010, p. 254);
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e “Atarefa é [...] saber o que é que ficou sem ser contado, sem ser mostrado”
(AGUILERA, 2010, p. 255);

e “[...] esta € minha posicéo, duvidar de tudo. Se ha algo em meus livros que
pode ser Util para o leitor, ndo é justamente que ele termine por pensar como
eu penso, mas que consiga por em duvida o que eu digo” (AGUILERA, 2010,
p. 255).

Para encerrar esta parte, cito Carlos Reis (1995, p. 385) que afirma que “a
Literatura esta intimamente ligada ao movimento incessante da Historia, da Cultura e
da Ciéncia”, ou seja, ndo ha como dissociar a Historia da Literatura, e vice-versa,
nos textos de Saramago, até por que o que nao era considerado real passa a sé-lo
apos alguma criacao literaria. Exemplo disto, quem apdés ler o romance O memorial
do convento e a Historia “oficial” de sua construcdo, ndo vai, mesmo que

imperceptivelmente, lembrar-se de Baltasar e Blimunda?

Dissociar Histéria da Literatura é a mesma coisa que separar Saramago de
Deus, pois mesmo o escritor sendo ateu, deixou-nos a seguinte declaragéo: “Sem
Deus minha obra ficaria incompleta.” (AGUILERA, 2010, p. 126). A laureada ironia

perpassa as linhas do romance histérico para confluir na Historia.

1.5 O EVANGELISTA “ATEU” JOSE SARAMAGO

Salma Ferraz (1998, p. 27) considera que “ha de se pensar que a teologia
humanista de Saramago inicia-se com o ESJC?, o que n&o é verdade, pois 0 gérmen

estd plantado por todos os seus livros anteriores”. Isto s6 demonstra que a

2 As referéncias ao livro O Evangelho Segundo Jesus Cristo assumirdo a sigla de ESJC.
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peculiaridade “Religido” comegou como uma semente que deu frutos vicosos ao

ateismo do autor.

O teor humanista de seus escritos é evidente a comecar pelos titulos de suas
trés obras de carater religioso mais acentuado. Na primeira, cabe ressaltar que os
titulos dos outros quatro evangelhos candnicos levam o nome do autor no titulo, ao
passo que o seu leva o nome de Jesus Cristo. Outro fato reside na associacgao feita
ao numero cinco. Para a numerologia pitagérica, o numeral é representado pela cruz
e seu elemento correspondente é o ar, 0 que nos remete a vida. Logo, é evidente
gue a humanidade de Cristo no “quinto” Evangelho seria demonstrada pelas

angustias da vida até o destino negociado na cruz.

No segundo escrito, In Nomine Dei, ha a escritura de um “evangelho EM
NOME DO HOMEM e ndao mais EM NOME DE DEUS” (FERRAZ, 1998, p. 15). O
Evangelho antropocéntrico de Saramago agora visa a questionar o ritualismo e os

limites que ha entre a aplicacdo dos mesmos.

Em Caim, 18 anos apé6s a publicacdo do Evangelho, o autor atinge sua
maioridade religiosa com as imensas subversfes feitas no enredo do livro ao

imaginario popular.

Portanto, a “teologia do ateu” proposta por Ferraz (1998, p. 27) nada mais é
do que o resultado de um questionamento de alguém que duvidava de suas proprias
convicgdes. Por conseguinte, se a questao fundamental é duvidar, entdo a “teologia

do ateu” ndo merece muita credibilidade, pois € duvidavel também.

Como observamos, ha a recorréncia de topicos que nos autorizam a legar um
canone saramaguiano com ciclos tematicos, por considerar o universo ficcional
criado pelo laureado um espaco singular, que ora confluem-se tematicas, ora

distinguem-se.

A palavra grega kanon, de origem semita, significa literalmente “vara de
medir”. Para a literatura classica adquire o significado de “regra, norma, padrao”. Ao
referir-se a Biblia, o vocabulo expressa segundo Esequias Soares (2002, p. 47), “a

colecdo de escritos reconhecidos como 0s Unicos possuidos de autoridade
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normativa para a conduta e a fé cristd”, ou seja, neste sentido, canon nao significa
aquilo que mede, mas aquilo que normatiza e regulariza os escritos considerados
sagrados em detrimento daqueles tidos como apdcrifos, ou ndo inspirados. O termo
‘canon” foi utilizado pela primeira vez para referir-se aos livros da Biblia por
Origenes (185-254 d. C.).

Transpondo o conceito para o viés literario, canon saramaguiano sao aquelas
obras que norteiam a conduta e a verossimilhanca das personagens saramaguianas
dentro do seu universo ficcional particular. Mesmo os escritos tentando modificar a
conduta e alimentar a fé (ou a descrenca) das pessoas, seu canon ganhara o status
de apdécrifo por, obviamente, ndo fazer parte de nenhum conjunto de escritos

cultuados por uma sociedade.

Para efeitos classificativos, o canon apaocrifo sera dividido conforme o género
textual em que a obra é agrupada. Na secdo Ciclos Narrativos demonstrarei a

existéncia ciclica completiva tematica nas obras do autor.

1.5.1 O céanon apocrifo

Suas obras principais séo:

Os poemas Provavelmente
Poemas o . O ano de 1993
possiveis alegria
Manual de Pintura .
Terra do Pecado o Levantado do Ché&o
e Caligrafia
Memorial do O ano da morte de .
. . A jangada de pedra
Convento Ricardo Reis
Romances
oo O evangelho .
Historia do cerco Ensaio sobre a
. segundo Jesus .
de Lisboa . cegueira
Cristo
Todos os nomes A caverna O homem
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duplicado

Ensaio sobre a As intermiténcias A Viagem do
Lucidez da morte Elefante
Alabardas,
Caim Claraboia Alabardas,

Espingardas,
Espingardas

Deste mundo e do

outro

A bagagem do

viajante

As opinides que o
DL teve

Folhas politicas:

Discursos de

Ensaios Os apontamentos
1976-1998 Estocolmo
Nas suas palavras / edi¢éo e selecédo de Fernando Gomez
Aguilera
_ Que farei com este | A segunda vida de
A noite _ . .
livro? Francisco de Assis
Teatro . .
. ] Don Giovanni ou O
In nomine Del . .
dissoluto absolvido
. O conto da llha
Contos Objecto Quase .
Desconhecida
Memoarias Cadernos de Lanzarote As pequenas memorias
Viagens Viagem a Portugal
Infantis A Maior Flor do Mundo O Siléncio da Agua

Neste trabalho dissertativo, farei uso de duas das obras que apresentam o

carater religioso mais acentuado, ou seja, O Evangelho segundo Jesus Cristo e

Caim, a fim de atender a demanda prescrita em meu projeto. Com esse enfoque

especifico, poder-se-ia pensar também em In nomine Dei, entretanto, exclui-se este

ultimo da lista por ser uma dramatizacéo, e nao especificamente uma narrativa com

estrutura nuclear de um romance, o que ndo nos permitiria a inclusdo das falas de

um narrador tipicamente saramaguiano (falas onde ha a maior ocorréncia do

elemento sagrado) no corpus textual da dissertacao.
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1.5.2 Ciclos narrativos

Conforme a ideia de Lopes (2010), as obras Ensaio sobre a Cegueira, Todos
os Nomes, A Caverna, O Homem Duplicado e Ensaio sobre a Lucidez compdem um
ciclo de alegorias que abordam questdes como a expressdo da distopia neoliberal
influidas numa ideologia de socialismo real, tendo seu tom enunciativo caraterizado
pelo pessimismo, desencanto e um estado de abandono a razdo por parte da
sociedade atual.

O proprio Saramago, certa feita, asseverou que A Caverna, Todos os Nomes
e Ensaio sobre a Cegueira formariam uma espécie de “trilogia involuntaria” devido

as semelhancas de eixos tematicos existentes entre os livros.

Entre 1995 a 2004, um espaco decorrente de nove anos, Saramago faz uso
de seu talento para dar énfase a questdes peculiares a razdo humana, dando-nos
textos de carater reflexivo-transformativos. Nesse ciclo, ainda se poderia pensar em

As Intermiténcias da Morte.

O segundo ciclo atende a demanda da necessidade da revisao historica ndo
religiosa-secular. Nesse grupo, bem mais eclético que o primeiro, encontram-se 0s
best-sellers Memorial do Convento e O ano da Morte de Ricardo Reis, assim como A
Viagem do Elefante, empreendendo assim um periodo que vai de 1947 a 2009, em

um total de 62 anos de abordagem.

O terceiro e ultimo ciclo é o da revisdo historica religiosa. Nele encontram-se
obras do quilate de A Segunda Vida de Francisco de Assis, O Evangelho segundo

Jesus Cristo, In Nomine Dei e Caim.

Entre 1987 e 2009, 22 anos, portanto, Saramago mescla uma peca teatral
com um romance, duas vezes. Neles, objeto deste estudo, amadurecem suas
ponderacdes religiosas de maneira a alcancar uma maturidade narrativa na Barca

de Deus e na Arca de Caim.
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Duas embarcacdes em terrenos aquosos. Uma 6tima metafora para resumir o
terceiro ciclo narrativo de Saramago: ideias abarcadas no Humanismo num plano
liquido ideolégico. Nesse desafio de sobrevivéncia chamado de vida, melhor para

guem subsistir ao dilavio de confrontacdes de fundo racional-religioso.

1.6 BREVE ENREDO DE O EVANGELHO SEGUNDO JESUS CRISTO E CAIM

Por entender que os enredos dos dois livros, objetos de estudo desse
trabalho, sdo tdo bem apresentados por Lopes (2010) em sua biografia do autor

portugués, opto por transcrevé-los abaixo em sua inteireza.

1.6.1 O Evangelho segundo Jesus Cristo

A crianca nascera da carne de Maria e de José. José era um criminoso por
omissdo, um cumplice da matanca dos nascituros ordenada pelo rei
Herodes, as voltas com a culpa e o remorso devido a ndo ter feito o minimo
gesto para avisar as outras familias e s6 ter se preocupado com 0s seus.
Jesus herdara a culpabilidade paterna, era em parte educado pelo Diabo
disfarcado e vivia maritalmente com Maria de Magdala (Maria Madalena).
Os milagres vinham truncados e o da ressurreicdo de Lazaro fracassara
intencionalmente. E Jesus estava dominado por um Deus autofagicamente
comprometido com a busca do poder infinito e com ele mantinha uma
relacé@o bastante atormentada e conflituosa (LOPES, 2010, p. 123-124).

1.6.2 Caim
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[...] Caim frusta os planos divinos de criagdo de uma nova humanidade a
partir da Arca de Noé e incrimina o Deus autoritario, cruel e vingativo do
Velho Testamento por, entre outros caprichos, forcar Abrado a matar o
proprio filho ou esquecer a salvagédo das criangas inocentes de Sodoma e
Gomorra (LOPES, 2010, p. 172).
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2 O EVANGELHO SEGUNDO A BIBLIA

2.1 A BIBLIA

A Biblia é um livro antigo. Para alguns, infalivel por sua natureza sacra, para
outros um épico que narra a longa experiéncia religiosa dos judeus e dos primeiros

cristdos convertidos.

Talvez nenhuma outra obra tenha o alcance mundial que a Biblia possui, pois
ela sempre esteve presente na historia da humanidade, bem como suas historias

sempre tomaram parte no imaginario coletivo.

Suas normas e diretrizes ainda sao seguidas por pessoas das mais variadas
etnias e linguas, sendo, portanto, a matriz diretiva das religides judaico-cristas. Sua
importancia de ambito mundial € representada por Steven Engler (2009) na
guantidade de linguas para as quais ja foi traduzida. Segundo o autor, seriam elas
em torno de 2.500, e esta claro, que a tendéncia € o nimero se expandir cada vez

mais.

O vocabulo “Biblia”, contudo, ndo esta presente em nenhum texto de suas
linhas narrativas. Sua Unica e exclusiva aparicdo deve-se ao fato de intitular o

compéndio de livros, ou seja, em capas ou folhas de rosto.

Tal palavra € proveniente da lingua grega, e € derivada do nome que 0s
gregos davam a folha de papiro preparada para a escrita — “biblos”. Logo, um rolo de
papiro pequeno era denominado de “biblion”, e varios destes eram chamados de
“Biblia”. Assim, a palavra “Biblia” significa “colecao de livros pequenos”. De acordo

com Antonio Gilberto da Silva (1995, p. 14) “é consenso geral [...] que o nome Biblia
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foi primeiramente aplicado as Sagradas Escrituras por Jodo Cris6stomo, patriarca de

Constantinopla, no Século IV da nossa era”.

Para o mesmo autor (1998, p. 20) a Biblia “¢ a revelacdo de Deus a
humanidade. Seu Autor € Deus mesmo. Seu real intérprete € o Espirito Santo. Seu
assunto central € o Senhor Jesus Cristo”. Para Ronald F. Youngblood (2004, p. 207),
€ o “livro sagrado, ou colecéo de livros, aceito pela igreja cristd como inspirado por
Deus, e, portanto, dotado de autoridade e responséavel por fornecer as diretrizes
para a fé e o comportamento cristdo”. E, de acordo com Esequias Soares (2002, p.
45) a Biblia é “o instrumento moral estabelecido por Deus para aferir a nossa

conduta diante de Deus, diante da patria e diante da familia”.

Mediante isto, depreende-se que a Biblia Sagrada, para os cristdos, é o
codigo de ética divino para a humanidade. Etica deve ser entendida de acordo com
aquilo que Stephen C. Evans (2004, p. 52) define: “ramo da FILOSOFIA que lida

com as questdes de certo e errado [...]".

Diante de sua importancia nas mais diversas areas, principalmente, no que
toca sua veracidade mediante 0s inUmeros processos interpretativo-tradutérios que
ela sofre, considero necessario uma explanacdo sobre a trajetoria e a evolugao

histérica da Biblia.

2.2 A TRANSMISSAO HISTORICA DA BIBLIA

Como todo texto do género épico-sagrado, a construcdo biblica tem sua
origem primaria na comunicacao oral. Segundo Ellen G. White (2007), h& registros
gue apontam que os primeiros 2.500 anos da histéria judaica, bem como suas

informacdes de cunho religioso e tradicional se propagavam através da oralidade.

Segundo a tradicdo judaica, o primeiro grande escriba israelita que se
preocupou em transformar a oralidade do povo em registro escrito foi Moisés. E

segundo o livro de Exodo (34.27), o proprio Deus teria dado tal ordem ao lider.
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Se tomarmos o exemplo do Novo Testamento, o proprio Evangelho pregado
por Cristo, primariamente, assumiu a forma oral, para depois, com relatos de

terceiros, se tornar escrito.

Logo, depreende-se que a Biblia, em sua forma original continha relatos orais
de elementos sagrados que influenciavam no cotidiano de pessoas que buscavam
seguir as tradicdoes de seus antepassados. Estima-se que a compilacéo de todos os
livros candnicos tenha durado por volta de 1.600 anos, pois se calcula que Moisés
teria escrito o Pentateuco em meados do século XVI a.C., enquanto o Apocalipse

tenha sido redigido em 90 d.C.

As cépias mais antigas do Antigo Testamento (AT) de que ainda se tem
conhecimento sdo os Targuns. Eles sdo tradu¢cdes com comentarios do AT para o
aramaico, haja vista que se considera o hebraico como a lingua original de escrita
do Velho Testamento. Além disso, 0s primeiros escritos vertidos para outra lingua

tendo como ponto de partida os originais sdo denominados de Tanakh.

Tanakh, para efeitos explanatorios, € o acrénimo judaico que designa as trés
subdivisbes da Biblia hebraica. A primeira, denominada de Tora (ou Lei) significa
“‘ensinamento”. Na segunda Neviim, encontram-se o0s profetas. Ja a terceira,
Ketuvim, é reservada para os “escritos”. Além de a Biblia ser utilizada por judeus, é

também, a parte correspondente ao AT dos protestantes®.

Os Targuns, por outro lado, também podem ser considerados uma espécie de
originais da Biblia, pois sua parte traduzida acompanha o texto em hebraico. As
primeiras edicdes desses exemplares surgiram aproximadamente a partir do ano

538 a.C., na ocasido da libertacdo do povo judeu do cativeiro babildnico.

Outros escritos que estdo em voga, quando o assunto sdo os estudos

biblicos, sdo os Manuscritos do Mar Morto. Tais escritos compreendem uma colecao

? Esta afirmac&o sera explicada em seus pormenores no item 2.3 CANON BiBLICO.
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de centenas de textos e fragmentos biblicos encontrados nas cavernas de Qumran
(Israel), nas décadas de 1940 e 1950.

Sabe-se que foram compilados com visdes doutrinarias essénias* e que foram
encontradas por¢des de todos os livros da Biblia Hebraica, com excecéo dos livros
de Ester e Neemias. Atualmente, encontram-se armazenados no Santuario do Livro

do Museu de Israel, localizado na cidade de Jerusalém.

Sua importancia é medida pela datacdo do achado nas cavernas israelitas,
pois se afirma serem cerca de mil anos mais velhos que o manuscrito completo mais

antigo do Tanakh - o Cdodice de Leningrado, compilado em 1008 d.C.

No que tange aos manuscritos do NT que, diga-se de passagem, sdo mais
abundantes do que os do AT em termos numeéricos, pode-se destacar o Coddice
Sinaitico, que Wilson Paroschi (1999) declara ser o manuscrito mais antigo que
contém toda a relacao de livros conhecidos hoje como o Novo Testamento.

Constantin Von Tischendorf foi o autor da descoberta, primeiramente em 1844
e, depois, em 1859. Supbe-se que tenha sido escrito originalmente no Egito, com
grande probabilidade de ter sido em Alexandria no século IV d.C. Nos dias atuais

estd em exibicdo no Museu Britanico de Londres.

Habemus que destacar, com o perdao do trocadilho, o Cdédice Vaticano que
possivelmente, também, foi escrito em Alexandria e igualmente no século IV d.C.
Sabe-se que, atualmente, encontra-se na Biblioteca do Vaticano e que foi publicado

pela primeira vez em 1857.

Hé& ainda o Cddice Alexandrino, presente ao patriarca de Alexandria em 1078
d.C.; o Cdadice Washingtoniano que, atualmente, encontra-se na capital americana; o

Caddice Efraimita, um palimpsesto que continha a Biblia em grego; o Cédice Beza,

* Os essénios eram uma seita monastica e ascética que vivia no deserto da Judeia as margens do
Mar Morto. Eles eram uma comunidade religiosa notada por sua disciplina rigida e por se isolarem

dos que ndo adotavam o seu modus vivendi.
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manuscrito bilingue (grego e latim) do NT; e o Codice Claromontano que segue 0

parametro bilinguistico do anterior.

Ap6s todo esse apanhado de informacdes, fica claro que, antes da invencao
da imprensa por Johannes Gutenberg, a propagacao da Biblia nas linguas originais

decorreu especialmente de cépias feitas a mao.

Diante da existéncia de diferentes traducdes e interpretacdes de que hoje
dispomos, ha uma constante busca pela unificacdo textual da Biblia, o que nos

conduz a procura pelo Eldorado do original biblico.

Com relacdo ao AT, o Texto Massorético, segundo a Critica Textual, é o
documento mais completo a trazer todos os livros do canon hebraico e, atualmente,

séo a base de estudos textuais comparativos dessa parte da Biblia.

Com relagcdo a abordagem de unificacdo textual do NT, verifica-se a
existéncia de dois textos que tentam atender a proposta. O primeiro é o Textus
Receptus, que foi utilizado como fonte nas traducdes dos NT de exemplares biblicos

apos o advento da Reforma Protestante.

A segunda propositura é denominada de Texto Critico, pois aglutina textos
gue ndo haviam sido adicionados ao Textus Receptus em seu corpo textual. A
edicdo mais usada atualmente € a Nestlé-Alland que, vinculada com a Universidade

de Munster, atualmente esta na 282 edicao, de 2012.

E se atribui a Martinho Lutero o mérito de hoje podermos ter a oportunidade
de ler a Biblia em nossas linguas maternas, além de podermos escolher entre as
variadas traducdes existentes nos dias atuais, haja vista que, tanto o hebraico,
lingua original do AT, quanto o grego do NT, séo linguas faladas por uma minoria
conjunta de aproximadamente 20 milhdes de pessoas, considerando-se dados de L1
e L2°. Em um mundo de mais de 7 bilhdes, ao contrério da Biblia, tais idiomas néo

possuem nem a pretensao de alcancar a alcunha de mundial.

® L1 é entendida como a Lingua-Mae (Lingua Nativa) ou Primeira Lingua e L2 como Segunda Lingua
ou a Lingua Aprendida apds a L1.
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Algumas traducdes merecem destaque por seu pioneirismo, outras por seu
acabamento final. Mas todas ajudaram a escrever a histéria da trajetéria da Biblia
até os dias atuais.

A primeira delas, e talvez a mais famosa seja a Septuaginta. Essa traducéo,
também conhecida como Versdo Grega tem como objetivo atender a demanda
judaica vivente em Alexandria, e que, portanto, falava grego. Seu nome deriva-se do
fato de ter sido o Pentateuco redigido por cerca de 70 ancidos israelitas.

A versao siriaca (também chamada de aramaica), ou Peshitta, que significa
versao “‘comum” ou “simples”, foi elaborada por judeus ortodoxos ou judeus que

posteriormente se converteram ao Cristianismo.

A versdo goética ou A Biblia de Uliilas, traduzida pelo bispo Ulfilas da
Capadocia, teve por objetivo a evangelizacdo dos ostrogodos que viviam ao norte do
rio Danubio. Cabe ressaltar que a versédo gotica foi a primeira traducédo da Biblia

para uma lingua germanica.

Com menor destaque, também, poderiamos mencionar a versao copta
traduzida para o Egito. Segundo nos consta, até os dias de hoje a igreja de lingua

copta no Egito utiliza uma verséo dessa traducao.

E para terminar a parte das traducdes antigas, jamais poderia ser esquecida a
Vulgata Latina. Sua necessidade existencial se deve ao fato de que a partir do
século 1l d.C., passa a ser o latim a lingua predominante do império romano,
substituindo o grego que outrora dominava as preferéncias. Jerébnimo de Estridao,
autor da ardua tarefa, é responsavel por levar o Evangelho biblico até a Europa
ocidental, pois sua traducdo atingiu o status de versdo padrdo naquela parte do

mundo por varios séculos.

Se por um lado, a Vulgata tornou-se a versao “oficial” da Biblia pregada pela
Igreja Catdlica, por outro, acabou por impedir a proficua expansdo dos processos

tradutdrios da Biblia.

Contudo, com o ideal defendido pela Reforma Protestante de que todos os

fiéis tinham o direito e o dever de examinar as Escrituras, o que incluia a analise das
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mesmas em sua lingua de dominio, traducdes da Biblia para as linguas
consideradas modernas comegaram a intensificar-se. Claro que, aliado a isto estava

a ja citada invencao da imprensa.

Nisso as traducbes no periodo reformista que mais se destacaram foram: a
traducao de John Wycliffe, para o inglés em 1380; a de William Tyndale, novamente
para o inglés em 1526; a de Jacques Lefevre d’Etaples para o francés em 1530; a de
Martinho Lutero para o alemdo em 1534; a de Cassiodoro de Reina de 1569 com
revisdo de Cipriano de Valera em 1602 para o espanhol, atualmente conhecida
como Reina-Valera; a de Giovanni Diodatti para o italiano em 1607; e a King James
Version encomendada pelo rei James da Inglaterra em 1611.

Em termos lusos, ha que se mencionar que houve algumas tentativas de
traducdes parciais da Biblia, como alguns livros ou capitulos, entretanto, a historia

da Biblia na lingua camoniana comeca efetivamente com Joéo Ferreira de Almeida.

Seu grande diferencial foi ter a ideia de partir das linguas originais, ao
contrario de seus antecessores que partiam da Vulgata. Seu NT foi publicado em
1681. Entretanto, como dez mais tarde, Almeida morrera, seu colega Jacobus op
den Akker foi quem terminou sua tarefa de traduzir o AT. Seu texto, além de ser o
precursor da Biblia em lingua portuguesa, é até o dia de hoje utilizado pela maioria

das pessoas que professam a fé protestante.

Destaco também as traducbes de Antdnio Pereira de Figueiredo de 1790 e
Mattos Soares de 1932, ambas baseadas em textos da Vulgata Latina e de

orientacao catélica.

Em solo brasileiro, a primeira traducao inteira realizada data de 1917 e é
conhecida como Traducéo Brasileira da Biblia. Outras famosas traducfes da Biblia
em Portugués séo: A Biblia Viva de 1981; A Traducédo na Linguagem de Hoje de
1988, posteriormente relancada como Nova Traducdo na Linguagem de Hoje em
2000; A Nova Verséo Internacional de 2001; e a Biblia de Jerusalém de 1981 e

revisada em 2002.
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Saindo do ambito catdlico-protestante ha as seguintes tradug¢des: do Novo
Mundo das Escrituras Sagradas de 1986 sob a orientagdo das Testemunhas de
Jeov4; a Traducdo Ecuménica da Biblia de 1994; e a tradugcdo de David Harold

Stern de 2010 com o titulo de Biblia Judaica Completa.

Com isso, quer se demonstrar que 0 que comecou como uma histéria de
Adédo para Sete, ou seja, de pai para filho, hoje é o documento histérico-religioso
mais lido da Historia, e que ainda influi em decisdes juridicas, sociais e, obviamente,

religiosas.

2.2.1 Historico da Biblia em Portugués

No principio da traducdo da Biblia para o portugués era o rei D. Diniz (1279-
1375) o tradutor. E o tradutor baseado na Vulgata Latina de Jerénimo traduziu os
vinte primeiros capitulos de Génesis. Estava ai o prenuncio do inicio de uma

traducao da Biblia para o Portugués.

Logo apds, o rei D. Jodo | (1385-1433) ordenou a traducao dos Evangelhos e
dos Salmos. Frei Bernardo, no século XV, verteu o Evangelho de Mateus para a
lingua lusitana. Em 1495, a rainha Leonor (consorte de D. Jo&o II) mandou publicar
o livro Vida de Cristo (espécie de coletanea harmdnica dos Evangelhos). Em 1505,

ela imprimiu a traducéo de Atos e das Epistolas Universais.

No entanto, a mais famosa e, ainda corrente, traducdo da Biblia para a lingua
portuguesa remonta a Jodo Ferreira de Almeida. Sua atuacdo no ato de traduzir é
tdo importante que ele foi o primeiro a verter o texto biblico em Portugués tendo
como partida as linguas originais, ou seja, o hebraico e o aramaico do Antigo

Testamento e o grego do Novo Testamento.

Almeida, ministro e membro da Igreja Reformada Holandesa, residente em

Batavia (atual Jacarta, capital da Indonésia) foi o primeiro a traduzir o Novo
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Testamento em sua forma integral em 1670. Onze anos depois, ele foi impresso em

Amsterdam, exatamente cem anos antes da primeira edi¢do catdlica da Biblia.

O AT foi traduzido por Almeida até o livro de Ezequiel 48.21, quando, este
veio a falecer em 1691. Entdo, Jacob Opden Akker, amigo do tradutor, chefiou uma
equipe para o término da tarefa. Seu AT foi publicado em 1753, novamente em
Amsterdam.

Segundo Silva (1995, p. 91) Almeida “utilizou também as versdes holandesa
(de 1637) e a espanhola (de Valera, 1602)” para ajuda-lo na complicada tarefa de

traduzir a Biblia diretamente de suas linguas originais.

2.2.2 Teorias de Traducéo e a Biblia

A Biblia como representante maxima da literatura judaica ndo tem, a0 menos
em terras brasileiras, recebido o tratamento “literario” que lhe é devido. Tém-se
referéncias cientificas que afirmam ndo existir cunho cientifico-literario nos textos
biblicos. Entretanto, se feita somente uma analise minuciosa do livro de Salmos,
este revelara as belezas ocultas da Literatura e toda a poesia que destila de suas

aguas sedentas por navegadores desconhecidos.

Em concomitancia ao afirmado acima Mauri Furlan (2004, p. 3) assevera que
“a Biblia [...] ainda que tenha sido escrita por inspiragao divina, € um livro historico e
deve ser investigado também enquanto literatura e lingua num tempo e espaco
dados”. Logo, desconsiderar a Biblia como um objeto de estudo dentro da Academia
€ simplesmente jogar as tracas a histéria de uma personagem histérica que dividiu a

Histdria entre o que aconteceu antes e depois dela.

Numa abordagem com uma finalidade mais precisa e estrita, Benedito Gomes
Bezerra (2011, p. 500) afirma que “do ponto de vista literario, as melhores
traducdes da Biblia séo aquelas que reproduzem as formas dos originais, e ndo sua

‘mensagem’” (grifo meu).
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Logo, John B. Gabel e Charles B. Wheeler (1993, p. 205)

estimam que, uma vez que a maioria das pessoas depende de traducbes
para ter acesso ao texto biblico, ‘nem a metade de um por cento’ leu as
palavras reais da Biblia. A quase totalidade das pessoas necessita, para
conhecer as Escrituras judaico-cristds, contar com a precisédo e capacidade

de transmissdo das traducdes.

Mediante isso, a traducdo de um escrito sagrado, seja ele cristéo,
muculmano, budista ou de outra religido é de indispensavel importancia, haja vista,
gue as palavras contidas em tais escritos orientardo a crenga de milhares (ou
milhdes) de pessoas durante uma vida inteira. E entre o pescador (leitor) e o mar
(Escritos Sagrados) ha a linha de um tradutor que ora opta por seguir a exegese do

vocabulo original e ora escolhe a facilitacdo da linguagem para o publico-alvo.

Segundo Lynell Zogbo (2012, p.6),

desde a introducdo da abordagem da equivaléncia dindmica/funcional, as
reflexdes sobre teoria e pratica da tradugdo da biblia continuam a evoluir.
Muita atencdo é agora dada ao papel do publico-alvo para determinar que
tipo de traducéo precisa ser produzida.

Logo, o seguinte questionamento € passivel de vir a tona: a Biblia deve ser
facil? Johan Konings responde que “uma tradugcao deve respeitar o nivel linguistico

do publico alvo, mas isso nao quer dizer que ela deva ser facil” (2003, p. 229).

Bezerra (2011, p. 501) assevera que
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para Eugene Nida, especialista em traducdo da Biblia, o mérito de uma
traducdo esta em expressar com naturalidade o sentido do texto biblico na
lingua-alvo. Nas palavras de Nida, ‘a tradugdo consiste em reproduzir na
lingua receptora o mais proximo equivalente natural da mensagem da
lingua-fonte, primeiro em termos de significacdo e segundo em termos de
estilo’ (apud MILTON, 1998, p. 169). Na teoria da tradugao aplicada a Biblia,
conforme proposta por Nida (1964), as opc¢des de trabalho se dividem entre
uma metodologia orientada pela busca da equivaléncia formal ou da
equivaléncia dinamica ou funcional entre as linguas de origem (hebraico,
aramaico e grego) e a lingua de destino (portugués, inglés ou outra). O
principio da equivaléncia formal predomina nas versfes mais tradicionais,
gue parcialmente em virtude disso também se caracterizam por uma
linguagem mais arcaica, formal e erudita. VersBes orientadas por esse
principio, como é o caso das diferentes edi¢cGes da traducdo em portugués
de Jodo Ferreira de Almeida, de origem protestante, procuram representar a

lingua original palavra por palavra na lingua de destino.

Lutero, por sua vez,

concedia grande importancia ao meio cultural dos destinatarios, por isso
traduzia adaptando o texto a mentalidade e ao espirito dos homens de seu
tempo a fim de dar a compreender as realidades historicas, culturais e
sociais relatadas na Biblia e préprias de uma sociedade distanciada no
tempo e no espaco (DELISLE, WOODSWORTH, 1995, p. 59).

José Pinheiro de Souza (1998, p. 52) nos diz que “no século XVI, Martinho
Lutero, ao traduzir a Biblia para o alemao, defendeu o0 mesmo principio basico de
Cicero e de Sao Jerbnimo, ou seja, 0 principio da traducdo do sentido e nao, da

traducéo literal”.

Logo, o0 mesmo autor nos lega a seguinte afirmacéo:
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a Biblia é ‘texto’ e, como qualquer texto, &, semioticamente, sempre aberto
a multiplas leituras e a multiplas interpretacdes. Todo texto, como objeto de
significagdo, é sempre polissémico, aberto a muitas leituras, mas, como
objeto de comunicacéo, € sempre monossémico, porque, no ato particular
de sua leitura, cada leitor o interpreta (SOUZA, 1998, p. 63).

Por fim, dizer que uma traducéo € correta e outra € incorreta pode ser tomado
como um ato de pouca reflexdo, e ainda mais quando tais afirmac¢des procedem do

meio académico, pois quando se traduz deve se ter em mente:

e O que se traduz?

e Por que se traduz?

e Para que se traduz?

e Para quem se traduz?

e Como se vai traduzir?

Tratando-se de Escritos Sagrados sempre havera duas correntes paralelas e
discordantes: uma que optara pela adequacdo do texto a lingua de chegada,
proporcionando ao leitor um entendimento facilitado, e outra que tendera a erudicéo

e aos arcaismos da linguagem, concomitante a tentativa de manutencdo do

significado expresso pelos originais.

Para tal pesquisa, considero relevante a demonstracdo de que ambas as
correntes transmitem praticamente a mesma mensagem. Para isso, estou de acordo
com KONINGS (2003, p. 225), quando afirma que “o tradutor tem de ser um

exegeta. Precisa compreender o que a Biblia quis dizer”.

Em um mundo plural, diferente e marcado pela diversidade de ordem primaria
fisica e psicolégica, nada mais auténtico do que textos que manifestem essa
caracteristica humana. E como ja dito acima, a Biblia é um desses textos que

suscita diferentes interpretacdes, infindaveis discussdes, sejam elas de ordem
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interna (catdlicos x protestantes x espiritas) ou externa (cristdios x mulgumanos ou

cristdos x ateus).

Por conseguinte, a propria Biblia estd de acordo com a pluralidade do ato de
traduzir, pois como o apéstolo Paulo afirma: “Contanto que Cristo seja anunciado de
toda a maneira, ou com fingimento ou em verdade, nisto me regozijo, € me
regozijarei ainda” (Fp 1.18). Na pratica, se ha um aparente “erro” ou ndo no ato de

traduzir, o que importa é a mensagem.

Fica evidente, a partir dessa citacdo, minha posi¢cado de que o mais importante
€ se traduzir a mensagem, ou seja, a finalidade é o que realmente importa. Contudo
se 0 objetivo é aprofundamento teoldgico, € recomendavel que se busquem os
originais para que se tenha uma ampliacdo horizontal do palimpsesto em que se

configura a Biblia.

2.3 CANON BIBLICO

A palavra grega kanon, de origem semita, significa literalmente “vara de
medir”, funcionando metaforicamente como uma vara de carpinteiro. Para a literatura
classica, adquire o significado de “regra, norma, padrao”. Ao referir-se a Biblia, o
vocabulo expressa, segundo Soares (2002, p. 47), “a colegcdao de escritos
reconhecidos como o0s Unicos possuidos de autoridade normativa para a conduta e a

fé crista”.

Neste sentido, canon ndo significa aquilo que mede, mas aquilo que
normatiza e regulariza os escritos considerados sagrados em detrimento daqueles
tidos como apdcrifos, ou nao inspirados. O termo “canon” foi utilizado pela primeira

vez para referir-se aos livros contidos na Biblia por Origenes (185-254 d. C.).

O canon do Antigo Testamento Judaico e Protestante da forma como o
conhecemos atualmente ficou completo desde o tempo do escriba Esdras, apos o
ano de 445 a.C.
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Para os judeus, o Antigo Testamento, ou Tanakh, como dito anteriormente,
possui trés divisbes: Lei, Profetas e Escritos. Entretanto, enquanto no AT
Protestante verifica-se a existéncia de 39 livros, no Tanakh observamos a disposicao
de 24 livros.

Tal distincdo se comprova ao se observar que os judeus consideram um soO
livro 0 que no AT Protestante é composto pelos seguintes: os dois de Samuel; os
dois de Reis; os dois de Crobnicas; os dois de Esdras e Neemias; e os doze Profetas
Menores. Logo, corroboramos a tese de que os 24 livros do Tanakh judaico sao

exatamente os mesmos dos 39 contidos na versao Protestante.

Dessa forma, a disposicdo do canon hebraico se da mediante a observacao
tematica. Por isso, a primeira parte da Biblia judaica contém a Lei que, por sua vez,

é composta pelos livros de Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio.

A seguir tém-se dispostos os livros Proféticos, subdivididos em Primeiros
Profetas (Josué, Juizes, Samuel e Reis) e Ultimos Profetas (Isaias, Jeremias,

Ezequiel e Os Doze).

Por ultimo, sdo nos apresentados os Escritos. Eles, por sua vez, se
subdividem em Livros Poéticos (Salmos, Provérbios e J0) e Os Cinco Rolos

(Cantares, Rute, Lamentacdes, Eclesiastes e Ester).

Esses cinco ultimos receberam tal nome devido ao fato de que séo rolos

separados para serem lidos anualmente em festas distintas, sendo:

e Cantares, na Pascoa, em referéncia ao Exodo israelita;

e Rute, no Pentecostes, em celebracao a colheita;

e Ester, na Festa de Purim, onde se comemora a libertacdo do povo das maos
de Hama;

e Eclesiastes, na Festa dos Tabernaculos, como forma de gratiddo apos a

colheita;
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e Lamentagbes, no més de Abibe, relembrando a destruicdo de Jerusalém

pelos babil6nios.

E importante ressaltar que os livros no canon hebraico, assim como no
Protestante e no Catdlico, ndo estdo em ordem cronolégica. Nesses, sua ordem

remonta a Septuaginta e, posteriormente, a Vulgata Latina.

2.3.1 Formacao

O canon do Antigo Testamento foi formado num espaco de mais de mil anos
entre Moisés e Esdras. Cronologicamente, o escriba ndo foi o ultimo escritor na
formacdo do canon do AT, pois seriam estes Neemias e Malaquias. Porém, de
acordo com a tradicao judaica, bem como os escritos historicos elaborados por esse
povo comprovam foi Esdras, que na qualidade de escriba e sacerdote, quem reuniu

os rolos candnicos, fixando assim, o canon do AT.

Na historia judaica consta que, em 90 d.C., em Jamnia, um local proximo a
moderna cidade de Jafa, os rabinos reconheceram e fixaram o canon do AT em um

concilio sob a presidéncia de Johanan ben Zakai.

Se o Velho Testamento levou cerca de mil anos, o Novo ndo passou de 100
anos para ser elaborado, pois no ano 100 d.C. todos os atuais livros que compdem o

canon ja estavam escritos.

Tanto em NT Protestantes como Catdlicos ha o mesmo nuamero de livros
reconhecidos como inspirados. Novamente, a ordem textual advém da Vulgata

Latina, e desconsidera a ordem cronoldgica.

Por conseguinte, os 27 livros se encontram dispostos da seguinte maneira: 4
Evangelhos (Mateus, Marcos, Lucas e Jodo), 1 livro histérico (Atos dos Apdstolos),
21 epistolas, sendo 13 delas de autoria Paulina (de Romanos a Filemom) e as
outras 8 denominadas universais (Hebreus, Tiago, 1 e 2 Pedro, 1,2 e 3 Jodo e

Judas). Por ultimo, temos o Unico livro Profético do NT, Apocalipse.
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Seu reconhecimento e fixacdo provém do Ill Concilio de Cartago realizado em
397 d.C. Como prova de sua legitimidade, alguns cristdos antigos dao testemunho
da existéncia dos mesmos, como: Clemente de Roma, Policarpo, In4cio, Justino (o

Martir), Irineu e Origenes.

2.3.2 Livros Apdcrifos, Deuterocanénicos e Pseudepigrafos.

Se por um lado a Biblia judaica contém 24 livros e a Protestante 39 no AT,
lembrando que o conteudo de ambas € o mesmo, mais os 27 do NT, totalizando
assim, 66 livros, as versdes Catolicas nos brindam com um numero de 73 livros.
Logo, se os 27 livros do NT s&o aceitos tanto por uns quanto por outros, a diferenca
ocorre na aceitacao do AT.

Portanto, a Igreja Catodlica Apostdlica Romana reconhece um total de 46 livros
nos compéndios do AT. Sendo assim, ha a existéncia de 7 livros, denominados
apocrifos por outros grupos religiosos, bem como, a adicdo de 3 apéndices a livros

canonicos.

O conceito de apocrifia nos remete a origem etimologica do termo, que
desvela o significado de “escondido”, “oculto”. Alguns tedélogos agregam a palavra
“‘espurio” a definicdo, entretanto, prefiro ressaltar o carater mistico-misterioso de tais

escritos, a joga-los numa fornalha de uma suposta Inquisi¢éo descritiva.

Antes do Concilio de Trento, a Igreja Romana aceitava 14 escritos apocrifos,
sendo 10 livros e 4 acréscimos. Contudo, apés tal acontecimento, somente a Igreja

Ortodoxa Grega passou a considerar os 14 escritos.

Atualmente, em edicBes catdlicas da Biblia, podem ser encontrados

exemplares dos livros de:

e Tobias (ap6s o livro canbnico de Neemias);
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e Judite (ap0s o livro de Tobias);

e 1 Macabeus (apoés o livro candnico de Ester);

e 2 Macabeus (ap6s o livro de 1 Macabeus);

e Sabedoria de Saloméao (ap6s o livro canbnico de Cantares);
e Eclesiastico (ap6s o livro da Sabedoria);

e Baruque (ap6s o livro canénico de Jeremias);

Os trés acréscimos a livros candnicos sao:

e Cantico dos Trés Santos Filhos ou Céantico de Azarias na Fornalha (a Daniel,
3.24-90);
e Histdria de Suzana ou Suzana e o julgamento de Daniel (a Daniel, cap. 13);

e Bel e 0 Dragéo (a Daniel, cap. 14).

Apoés 1546 d.C., como dito anteriormente, houve a rejeicdo de 3 escritos,
sendo eles: 3 Esdras, 4 Esdras e A Oracdo de Manasseés, assim como a adicédo de
Ester. Lembrando que, em alguns exemplares da Biblia Catdlica-Romana, o livro de

Esdras € chamado de 1 Esdras, e o de Neemias de 2 Esdras.

Tais livros citados acima sdo chamados de Deuterocandnicos, que significa
ser um livro catalogado em segunda instancia, ou seja, em uma espécie de revisao

canodnica sao incluidos mais livros.

Por outro lado, os trinta e nove livros do AT, outrora acordados entre judeus,
protestantes e catdlicos, sdo denominados de Protocandnicos, pois foram livros

escolhidos em primeira estancia.

Outra classe de escritos € denominada de Pseudepigrafos, que do grego
significa “falso escrito”. A esses textos se costumam atribuir autorias famosas.
Nunca gozaram do apoio dos patriarcas das comunidades judaica e crista, todavia,
muitos deles foram conservados pela Igreja ocidental da Idade Média, assim como,
pelos abissinios, 0os coptas e 0s sirios. Abaixo, apresento uma lista de apenas

alguns dos mais conhecidos desses escritos:
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ANTIGO TESTAMENTO NOVO TESTAMENTO

O livro de Enoque O Evangelho segundo os Hebreus
Os Segredos de Enoque O Evangelho segundo Tiago
O Livro dos Jubileus Os Atos de Pilatos
Os Testamentos dos Doze Patriarcas Os Atos de Paulo e Tecla
Os Oréculos Sibilinos Os Atos de Pedro
Os Salmos de Saloméo Epistola de Barnabé
As Odes de Saloméao Apocalipse de Pedro

O Apocalipse Siriaco de Baruque (2° _ ]
Apocalipse de Tomé
Baruque)

O Apocalipse Grego de Baruque (3°
Baruque)

A Assuncédo de Moisés

A Ascensdo de Isaias

Essa colecdo de livros contém varias histérias com inameras pessoas
famosas da historia de Israel, como uma forma de dar autoridade nominal aos
escritos. Contudo, alguns desses livros sdo contos folcléricos ou lendas sagradas

com alguns elementos de sabedoria e ética.

2.4 DOUTRINAS BIBLICAS

A palavra “doutrina” vem do latim doctrina e significa “ensino” ou “instrucao”.
Segundo Silva (1998, p. 91), “significa literalmente ensino normativo, terminante,
como regra de fé e pratica”. Soares (2002, p. 53) considera que “se refere as

crengas de um grupo particular de crentes ou mesmo partidarios”. Feitas as devidas
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observacdes clarificadoras daquilo que € doutrina faz-se necessaria distingui-la em

trés grandes grupos, conforme elenca Silva (1998):

Doutrina de Deus (Pv 4.2; Mt 7.28; Lc 4.32; Jo 7.16; At 2.42; 13.12; Tt 2.1);
Doutrina dos homens (Jr 23.16; Mt 15.9; 16.12; Cl 2.22; Tt 1.14);

Doutrina de demoénios (1 Tm 4.1).

Partindo-se disto, Silva considera que a doutrina de Deus se resume a 24

pontos principais. Por conseguinte, abaixo estardo dispostas tais doutrinas, com

pequenos comentarios esclarecedores daquilo que a Biblia prega em si através

delas:

A Inspiracdo divina e plenaria da Biblia — Conforme 2 Tm 3.16 e 2
Pedro 1.21 toda a Biblia foi dada por meio da inspiracéo divina;

A trindade divina — Deus € uno e, a0 mesmo tempo, triuno. Além de
gue todas as trés pessoas da Trindade s&o coeternas e iguais entre
si;

Os anjos — Sao seres espirituais de natureza mais elevada que a do
homem, além de serem subdivididos em classes. E nessa area de
estudo, que também, sdo abordados assuntos que concernem a
demonologia;

A criacdo — Segundo a Biblia, Deus criou 0 mundo e os seres que
nele habitam;

O homem — E criatura de Deus, que o fez perfeito, entretanto,
tornou-se imperfeito mediante a insercdo do pecado em sua vida;

O pecado — Seus aspectos malignos e sua implicacdo na vida do ser
humano;

A salvacdo e a vida cristd — Segundo as Escrituras, a salvacédo é
uma transformacéo espiritual mediante o reconhecimento de Cristo

como Salvador;
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10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

A Lei e a Graca — Os propésitos das duas Aliancas e suas
imbricacoes;

A Igreja — considerada o corpo mistico de Cristo com uma viséo
missionaria;

O batismo em agua — Envolve comprometimento e obediéncia a
Deus;

A Santa Ceia — Aborda as finalidades desse ritual;

O Batismo com o Espirito Santo — O que é o batismo e qual é a sua
finalidade;

Os dons e o fruto do Espirito Santo — As diferencas entre eles e suas
respectivas definicoes;

A Santificagdo Biblica — aborda questdes relativas aos meios divinos
para a santificacao individual;

A fé — expressdes da fé e seu valor;

A cura divina — quais s&o 0s meios para a obtencdo da mesma;
Dizimos e ofertas — o percentual relativo a esse mandamento e suas
implicacdes no cotidiano da Igreja;

O Estado e o Fiel — Direitos e Deveres com parametros biblicos com
relacdo ao Estado/Nacéao;

Morte, Ressurreicdo e Destino do Homem — A natureza unitaria da
vida humana, o carater da alma e questdes posteriores a morte do
ser humano;

A segunda vinda de Cristo — Quando sera, como sera e 0S
propoésitos concernentes a este evento;

O Reino Milenial de Cristo — Os aspectos abrangentes desse
periodo de tempo;

O Juizo Final — dar-se-a mediante o julgamento das obras de cada
ser humano;

Os Novos Céus e a Nova Terra — a promessa do Paraiso eterno;

As Dispensacdes e as Aliancas — as Dispensacdes’® e as Aliancas’.

® As Dispensacées dividem-se em: da Inocéncia, da Consciéncia, do Governo Humano, Patriarcal, da

Lei, da Graca e a do Milénio.
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2.5 A INTERPRETACAO DA BIBLIA E OS DESVIOS DOUTRINOLOGICOS

2.5.1 A Hermenéutica

Soares (2002, p. 33) afirma que

todas as heresias e aberracbes doutrinarias sdo provenientes de
interpretagfes errbneas da Biblia e significados diferentes as palavras
béasicas da fé cristd. O sentido correto de um texto s6 é possivel mediante a
aplicacao correta da exegese e da Hermenéutica [...] para a interpretacéo é

necessario considerar o sentido contextual, analégico e histérico.

Evans (2004) considera que este termo, Hermenéutica, originalmente € o
ramo teoldgico que lida com a interpretacdo de textos biblicos. Entretanto, a partir
dos séculos XIX e XX, passa a designar a interpretacdo de qualquer texto, incluindo

assim os papéis inter-relacionados de autor, leitor e o objeto de estudo, texto.

Youngblood (2004, p. 659) afirma que “um texto biblico deve ser interpretado
de acordo com a lingua na qual foi escrito, seu contexto histérico, a identidade e
propdsito do autor, sua natureza literaria e a situacédo para a qual foi originalmente

dirigido”.

A Biblia Apologética de Estudo define a palavra Hermenéutica como “explicar”

ou “interpretar”. Portanto, designa a ciéncia que visa a pratica da interpretacdo

’ As Aliancas subdividem-se em: do Eden, de Ad&o, de Noé, de Abrado, de Moisés, da Palestina, de

Davi e a Nova Alianca.
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textual mediante a observacdo de aspectos placentarios ao desenvolvimento,

acabamento e repercussao textual.

A partir desta conceituacdo, Youngblood (2004, p. 218) estabelece quatro
estagios da interpretagao biblica: “observagéo, interpretacéo, avaliagdo e aplicagao
— [que] formam o cerne de qualquer método que vise descobrir o significado de uma

passagem biblica”.

Assim sendo, os estreitamentos que conduzem a formacdo de um texto na
Hermenéutica devem ser todos considerados. Portanto, para se codificar um

significado linguistico deve-se, primariamente, compreender a linguagem utilizada.

Apos isso, deve-se estar atento as implicagbes que os textos provocam. No
caso da Biblia, eles ultrapassam as distancias culturais e temporais, 0 que muitas
vezes, € desconsiderado, provocando assim, 0s problemas interpretativos, quando

se tenta aplicar licbes biblicas contextuais a realidade vivida pela humanidade hoje.

Nos processos interpretativos hermenéuticos o leitor respondera ao
significado do texto. E 6bvio que a reacdo pode ser positiva, neutra ou negativa.
Contudo, é de suma importancia ressaltar que toda e qualquer manifestacdo a um
texto biblico, independente, da posicdo tomada, € uma resposta a uma implicacéo

legitima de um significado do texto.

Por mais evidente que seja sempre € importante considerar o assunto tratado
por um texto, seja ele biblico ou nao, respeitando sempre suas normas internas e

sua linguagem prépria.

Outro aspecto relevante € olhar com atencdo o género literario e sua
respectiva proposicao literaria. Com certeza, se o leitor ndo ponderar sobre esse

assunto sua compreensao sera nula ou imparcial.

Por dltimo, e com certeza, o mais esquecido de todos na hora de uma
interpretacdo biblica: o contexto. Considera-se que a leitura do antes, do momento e
do depois do acontecido ou fato, provoca um pretexto, contudo, interpretar algo sem

ele, invalida todos os demais fatores citados acima.

68



Para finalizar, outros recursos a serem considerados sdo: os textos paralelos,
a autoria do texto, a aplicabilidade do mesmo e suas implicagBes implicitas/latentes

ou explicitas/patentes.

2.5.2 A Exegese

Exegese vem do grego exegesis, sendo um vocabulo composto por duas
palavras ek e egeomai que justapostas significam: “extraio”, “tiro”, “saco”. Portanto,
por conduzir para fora, a exegese é aquilo que Soares (2002, p. 33) define como “a
ciéncia da interpretacdo, € a extracéo do auténtico sentido da palavra. E a analise do

gue a palavra diz, e ndo do que eu quero que ela diga”.

Em termos praticos a aplicacéo dos principios da Hermenéutica € a Exegese,
pois a primeira expfe 0s preceitos, a segunda os aplica. Enquanto na ciéncia
exegética ha o trato com o sentido literal do texto, na Hermenéutica ha o

estabelecimento dos principios interpretativos que tangem o texto.

Portanto, infere-se que a Hermenéutica precede a Exegese. Uma simile
importante é usada por Soares para clarificar o assunto, pois ele considera que as
doutrinas biblicas tém um movimento que pressupde iniciar do lado de dentro para
fora. Isso se chama exegese. O movimento das teorias humanas, por outro lado,

segundo ele, sdo de fora para dentro, eisegese.

Para o autor (2002, p.34), “‘uma boa exegese deve seguir as regras de
interpretacéo [...] a eisegese € justamente [...] o método de interpretagéo das seitas”.
Ou seja, é onde se da o desvio do auténtico significado proposto por um texto
biblico.

2.5.3 A Heresiologia
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Segundo Oliveira (2002, p. V), “heresiologia € o estudo das heresias que
procuram corromper a fé cristd”. Por sua vez, Youngblood (2004, p. 658) considera
heresia como “falsa doutrina, ou ensino, que nega uma das crencas fundamentais
da igreja”. A Biblia Apologética de Estudo (2010, p. 1309) define-a como “um ensino

falso, uma afirmacgao que se desvia da doutrina crista”.

Utilizando a Exegese, heresia vem da palavra grega haireses e significa:
“‘escolha”, “selegao”, “preferéncia’. Soares (2002, p. 25) afirma que “o historiador
Flavio Josefo e muitos outros escritores antigos usaram a palavra hairesis com o

sentido de ‘escola’ de pensamento, ‘doutrina’ ou ‘religiao’.

Em suma, heresia, num sentido religioso, € o desvio das tematicas
apregoadas pela Biblia. Além disso, as Escrituras designam as heresias como
pertencentes ao rol de obras da carne, ou seja, aquelas que, segundo a Biblia
Pentecostal de Estudo (1995, p. 1802), sdo de “natureza pecaminosa, com seus

desejos corruptos” (Gl 5.19-21).

Logo, aglutinam-se os conceitos de apocrifia e heresia, em algo novo, ou seja,
um escrito ndo autorizado, por seu dubio carater, que apresenta ora tracos
componentes do primeiro, ou seja, a invencdao de uma historia ficcional, tida como
apocrifa em um sentido religioso, e que por outro lado, apresenta caracteristicas que
pervertem as linhas narrativas do escrito original, frisando-se novamente que, num

sentido religioso, adquire a alcunha de heresia.

Logo, apresento a terceira secdo, tentando identificar o carater dubio dos
escritos saramaguianos, sempre cotejando com o texto religioso recorrente, nesse

caso, a Biblia.
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3 O (DES)EVANGELHO SEGUNDO SARAMAGO

3.1 TEOPOETICA: O CONFRONTO DE VERDADES

Desde os longinquos tempos da Epopeia de Gilgamesh, obra que relata a
criacdo de seres humanos mediante a vontade de uma deusa, além de abordar
guestdes que pdem em evidéncia a relacdo maniqueista que perpassa a consciéncia
humana, Literatura e Religido tem se entrelacado num emaranhado prolongador de

duvidas e eventuais certezas ao longo dos séculos.

Isso se da em um nivel tanto linguistico como simbélico, uma vez que tanto a
tradicdo literaria como a religiosa apresentam um complexo desenvolvimento em
torno das linguagens, sejam elas verbais ou ndo verbais, o que acarreta a existéncia
de subjetividade, constituindo-se assim dois universos totalmente simbdlicos que

eventualmente se interseccionam.

Literatura e Religido tem em comum a linguagem um tanto quanto apelativa
no sentido de conduzir o ser humano a reflexdo. Antonio Carlos de Melo Magalhaes
(2011, p. 37) considera que € a partir delas que temos “condi¢des privilegiadas de

refletir sobre nossos conflitos, ousamos confrontar o que para nés € mistério”.

Peremptoriamente, o campo de estudos religiosos, assim como literario, € de
natureza aquosa, fluida, o que evidencia seu carater dabio. Tanto uma como a outra
produzem incertezas na mente humana agindo de maneira em que ambas utilizam o
poder de convencimento da palavra que € afirmado num processo que vai da leitura

a mudanca de habito.
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A dissertacdo assume o viés de estudos da Teopoética que, segundo Karl-
Josef Kuschel (1999), nada mais é do que o estudo comparado entre a Literatura e
as tradigOes religiosas.

Salma Ferraz ainda esclarece que

guando falamos em Teopoética — estudos comparados entre teologia e
literatura - podemos pensar que se trata de estudos pertinentes somente a
personagem Deus. Mas o discurso critico-literario, a reflexdo teoldgica e
literaria desse ramo de estudos € extensivo a toda a Biblia — Velho e Novo

Testamentos e a todos os personagens biblicos (2006, p. 236).

Procurarei igualar o valor literario dos escritos sagrados com o0 dos romances
O Evangelho segundo Jesus Cristo e Caim, pois Paul Tillich constata que “a
distorcdo mais frequente da fé consiste em considera-la como um conhecimento que

apresenta menor grau de certeza do que o conhecimento cientifico” (2002, p. 24).

Por conseguinte, tratando-se as duas ciéncias com igual valor, jA que ambas
partem do principio do “poder de convencimento da palavra’, concebe-se a
Teopoética. Sobre as origens dos estudos comparados entre Literatura e Religido

Ferraz esclarece que

a ideia da Teopoética nasceu antes do cristianismo. Santo Agostinho nao
aceitava a Teopoética, era frontalmente contra a reinvencdo e
reinterpretacé@o poética de textos sagrados da Biblia efetivada pelos poetas
de uma forma mitica ou fabulosa. O que Agostinho na realidade pretendia
era ‘enterrar a teologia poética e manté-la firmemente reprimida pelos
proximos mil anos’. Segundo Cuppit, Agostinho ndo queria rivais, queria o

monopolio da Teologia para si. (2006, p. 236).
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Silvana de Gaspari (2011, p. 126) considera que nos estudos de Teopoética
‘ler um livro que possua elementos religiosos como conteudo €, além de
entretenimento, ter a possibilidade de analisar seu discurso em fungdo e em

comparagao com a ideia que temos de Deus e suas implicagbes na humanidade”.

Concomitantemente, Tillich (2002) considera que a Literatura € um meio pelo
gual se encontram as vias de acesso ao sagrado, visto que as ideias tidas de Deus
sédo plurais e plurissignificativas aos seres humanos, cada uma tendo uma visao
mais geral, advinda dos escritos sagrados, mas ao mesmo tempo, possuindo uma
percepcao individual mediante o conhecimento absorvido através das varias leituras

realizadas.

A relacéo fraterna entre elas acarreta divergéncias de carater filoséficas. Em
termos de estrutura, conteudo e forma, as duas sdo similares, distinguindo-se

apenas, sob o prisma da Literatura, quanto a sacralizacao.

A diferenca, como disse anteriormente, € puramente filosofica, pois enquanto
nos textos religiosos ha a busca das respostas de tais perguntas, nos literarios ha a
acentuacao das possibilidades nao relatadas pelos textos sagrados. Ou seja, nada
mais é do que a tentativa de a Literatura preencher as lacunas deixadas pela

Historia “oficial”, ou até mesmo, a reescritura da mesma sob outra optica.

Como se vé, ambas sdo complementares, divergentes, mas questionaveis,
seja adotando o viés literario, seja o religioso, ou nenhum dos dois. Certo é que
existe um didlogo quase inerente a ambas, haja vista o carater genético que as

aproxima: a Palavra.

E possivel mixa-las de tal forma a confundi-las. Harold Bloom (1993)
considera que ambas as ciéncias caminham de tal forma entrelacadas, mas ao
mesmo tempo tdo separadas que o que realmente as une € o limite entre uma

suposta verdade.

E sob esse viés had a constatacdo de que uma pode ou ndo afirmar ou

contradizer a outra. Gaspari (2011, p. 130) considera que a Teopoética procura nos
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mostrar que “a religido, a teologia e a literatura tém muito em comum, podendo

dialogar e interagir de forma a enriquecer o mundo com suas indagagodes”.

Concordando com Tania Franco Carvalhal (2010), ao afirmar que o
comparatismo exige a compreensdo de questdbes mais gerais, a fim de que a
interpretacdo de obras ou procedimentos literarios sejam entendidos como
manifestacbes concretas, parte-se do pressuposto de que h& a necessidade da
articulacao investigativa com as questdes socioculturais num dialogo permanente
com a Histéria, com o amplo objetivo de elucidar questbes literarias que exigem

perspectivas amplas.

3.2 IN NOMINE DEI: HUMANISMO x CRISTIANISMO

In Nomine Dei, segundo Ferraz (1998, p. 26), “apesar de ser uma parddia
sacrilega aos evangelhos, seu (des)evangelho nao deixa de ser religioso, uma vez
gue defende um Humanismo quase radical, pois escreve seu evangelho IN NOMINE
HOMINIS”. Por conseguinte, uma breve explanagao daquilo que é Humanismo faz-

se necessaria nesse momento.

Advindo do Racionalismo que permeou o lluminismo do século XVIII e o livre-
pensamento do século XIX, o Humanismo desponta no periodo Renascentista sendo
uma resposta a ideia de que o homem, através da razéo e do aprendizado cientifico,
€ capaz por si sO de encontrar respostas para todos os problemas. A juncédo da

ciéncia, politica, ética e lei seriam os pilares basilares de uma sociedade perfeita.

Sua concepcdo embrionaria remonta ao filésofo grego Pitagoras, pois ele
afirmou que o homem é a medida de todas as coisas, sendo assim humanista em

sua concepcao primaria.

Stephen C. Evans (2004, p. 67) considera que o Humanismo é
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a concepcao que confere valor e lugar especial aos seres humanos, a suas
atividades e conquistas. Originariamente, o termo era usado para destacar o
movimento associado com o desenvolvimento e florescimento das ciéncias
humanas - disciplinas que lidam com a natureza humana e suas
realizac6es, como a literatura, a filosofia e as artes. No século XIX,
entretanto, o termo foi cooptado por Augusto Comte para designar sua
‘religido da humanidade’, desenvolvida por ele como substituto secular da fé
religiosa tradicional. O termo continua a ser usado nesse sentido, como no
manifesto humanista. Todavia, existe também uma tradicdo rica do
Humanismo cristdo. Muitos cristdos humanistas estdo convencidos de que
somente na COSMOVISAO religiosa o valor da vida humana é

verdadeiramente entendido e salvaguardado.

Apoés o Renascimento, devido ao seu carater antropocéntrico, 0 Humanismo,
logo, passou a antagonizar com os credos religiosos cristdos que enxergam na
divindade do Deus Trino a uUnica resposta para os problemas humanos. Essa
filosofia, a principio, apregoa ideais associados ao ateismo e ganha,

paradoxalmente, adeptos cristdos a partir do século XX.

Assim, humanistas seculares e humanistas religiosos assinam, em 1933, o
Manifesto Humanista, que procurava nortear as crengas do movimento. Anos mais
tarde, com a tentativa da reescritura de alguns pontos que deixou cristdos e nao
cristdos descontentes, ha a promulgacdo do Manifesto Il, que foi muito mais
contundente em suas posi¢cdes. O segundo Manifesto teve como principal redator

John Dewey e apareceu em 1973, na revista The Humanist.

Entretanto, considera-se distinta crenca religiosa do Humanismo, uma vez
gue, sob o ponto de vista religioso, ha a completa negacédo da deidade de Cristo e
da Criacdo, dando suporte a principios que contestam principios apregoados pelos

escritos sagrados.

No primeiro Manifesto Humanista, jA ha a evidéncia do antagonismo entre o

Humanismo e qualquer sistema ideoldgico religioso:
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We believe, however, that traditional dogmatic or authoritarian religions that
place revelation, God, ritual, or creed above human needs and experience
do a disservice to the human species. Any account of nature should pass
the tests of scientific evidence; in our judgement, the dogmas and myths of
traditional religions do not do so. Even at this late date in human history,
certain elementary facts based upon the critical use of scientific reason have
to be restarted. We find insufficient evidence for belief in the existence of a
supernatural; it is either meaningless or irrelevant to the question of the
survival and fulfillment of the human race. As nontheists, we begin with
humans not God, nature not deity. Nature may indeed be broader and
deeper than we now know; any new discoveries, however, will but enlarge
our knowledge of the natural. (HUMANIST Manifestos | and Il, 2006).

Essa doutrina humanista frutificou, e seus frutos vigcosos chamam-se
Existencialismo, Evolucionismo, Cientificismo, e em sentido fundamental, o
Comunismo, que toma por base o Humanismo secular. Os denominados humanistas
“religiosos” creem que o universo € autoexistente, negando as teorias criacionistas

dos escritos religiosos.

A evolucdo humanista que em um paradoxo enfatiza a centralizacdo humana
na Historia, por outro lado, o reduz a uma espécie animal, afirma que o processo de

salvacédo-redencéo esta focada no esforco humano.

E agora, retomo, os conceitos de exegese e eisegese. O primeiro, conforme
explicitado anteriormente, pressupde um movimento transformacional humano do
lado de dentro para fora. O segundo é o movimento das teorias humanas que sao de
fora para dentro, ou seja, 0 homem é produto do meio em que se acha inserido, e

nao agente transformacional.

Esse Determinismo do meio é originario da teoria darwinista que, com o
processo de selecdo natural, apregoa que os seres tém a tendéncia de extingdo de
acordo com o seu grau de complexidade. Em outras palavras, quanto maior a
complexidade, maior a dificuldade adaptativa ao meio, o que, portanto reduziria a

chance de sobrevivéncia da espécie.
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Sob a optica crista, o tedlogo Francis Schaeffer atenta que

0 Humanismo é o sistema pelo qual o homem, comecando absolutamente
por ele mesmo, procura racionalmente construir fora de si mesmo — tendo
somente o homem como ponto de integracdo — para encontrar todo o

conhecimento, significado e valor (1985, p. 18).

Depreende-se, portanto, que o lluminismo foi a idade dourada do Humanismo,
pois o ser humano tornava-se o0 centro das coisas no ambito de sua propria

existéncia.

Em concomitancia, o ateista ético e humanista Saramago professa que “o
maravilhoso da espécie humana € que ela se fez a si mesma, inventou tudo”
(AGUILERA, 2010, p. 154). Nisso, enfatizo seu carater extremamente
antropocéntrico, colocando o ser humano, ao mesmo tempo, como solucionador e

criador de seus proprios problemas.

Considero que nossa sociedade esta submersa em um profundo sentimento
em que todo ser humano procura observar suas questbes de origem,
desenvolvimento, esperanca e temores, aliadas as crencas, sejam elas de ordem
transcendentais ou naturais. Fato € que seres humanos em duavidas legam as
sociedades contemporaneas preciosas consideracdes aos estudos comparativos de

Teopoética.

3.3 ATEOLOGIA DO ATEU

Saramago, certa vez, deu a seguinte declaracédo:
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Sim, esta € minha posi¢do, duvidar de tudo. Se ha algo em meus livros que
pode ser (til para o leitor, ndo é justamente que ele termine por pensar
€COmo eu penso, mas que consiga pdr em divida o que eu digo. O melhor é
gue o leitor perca essa posicdo de respeito, de acatamento ao que esta
escrito (AGUILERA, 2010, p. 255).

Partindo disto, ter-se-a nesta unidade o discurso narrativo do autor e a sua
respectiva ocorréncia biblica, com o objetivo de demonstrar a possibilidade dialégica
entre um texto literario e um literario-religioso, procurando demonstrar uma visao

humanista-ateia em oposi¢cao a uma sacra-religiosa.

Num primeiro momento estardo dispostas as linhas narrativas de O
Evangelho segundo Jesus Cristo e, logo apos, do livro Caim. Esta assim ordenado,
unicamente porque o primeiro livro foi langado antes do ultimo, obedecendo-se

unicamente ao fator cronoldgico.

Abaixo esta um claro confronto entre a Fé e a Razao, a Histdria “oficial” e a
ficcional, assim como um complemento de lacunas deixadas por ambas. Quem dira

0 que esta certo ou errado? Entra em cena, o leitor e sua verdade.

Apresento abaixo a legenda dos quadros que conterdo 0s cotejos entre 0s
livros do laureado portugués em comparacao com os biblicos. Justifico a escolha por
essa disposicao, por apresentar as primeiras citacdes conforme o nimero da pagina,
e nao por atribuicdo tematica, para nao tornar o trabalho repetitivo e poder abordar o
maior niamero de comparacdes, observando a diversidade tematica existente na

obra saramaguiana.

Legenda:

ESJC O Evangelho segundo Jesus Cristo®

® SARAMAGO, José. O Evangelho segundo Jesus Cristo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005.
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CAIM Caim®
BIBLIA Biblia Sagrada®

© Comentario

3.4 O CALEIDOSCOPIO PROFANO DE O EVANGELHO SEGUNDO JESUS
CRISTO

Primeiramente, é valido lembrar que o escopo do trabalho ndo esta em se
identificar as possiveis fontes, das quais Saramago ter-se-ia valido para escrever
suas obras. Por conseguinte, a énfase estara no dialogo que seu des(evangelho)

estabelece com o texto biblico.

Segundo Julia Kristeva (1974, p. 64), “todo texto se constr6i como mosaico de
citagdes, todo texto € absorgcado e transformagdo de outro texto”. Logo, sendo o
ESJC, um texto de conteudo semirreplicado, que ora corrobora, ora destrogca com

sua origem, obtemos a visualizac&o de confluéncias textuais em sua estrutura.

Tereza Cristina Cerdeira da Silva (1994, p. 187), ao analisar o quinto

evangelista, declara que

nao se trata de uma simples retomada de um enunciado antigo numa
enunciacdo nova, mas de uma voluntdria apropriagdo da enunciacdo

anterior que vem transformada, travestida, violada, quer pela inversdo da

® SARAMAGO, José. Caim. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

1 Sera sempre usada a Traducdo Almeida Corrigida e Revisada Fiel. Caso seja utilizada outra, a

mesma sera sinalizada no corpo do texto.
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férmula consagrada, quer pelo humor que corréi a citagéo literal, quer pelo
deslocamento que imp&e ao discurso anterior uma relagdo outra com o seu
novo contexto. Isto &, insistimos que é pelo trabalho da linguagem que este

novo evangelista corr6i o modelo biblico.

No ESJC, h4 a utilizacdo de alguns dos evangelhos apdcrifos como o: Proto-
evangelho de Tiago, Evangelho pseudo-Tomé, Evangelho arabe da infancia,
Evangelho apécrifo segundo Felipe, Evangelho apdcrifo de Nicodemus. Com isso, o
autor pretende preencher as lacunas dos anos da vida de Cristo (entre os 12 e os 30
anos), nao narrados nos evangelhos oficiais, e que aqui os denominamos de “anos

obscuros”.

Saramago, um auténtico “arquedlogo do imaginario” humano recorre a outros
autores portugueses em sua obra: em linguagem se assemelha a Cambes, afirma
gue o diabo € um mero heterénimo de Deus, nos remetendo a Fernando Pessoa, e

na parte chave do livro, o episédio da barca, nos remete a Gil Vicente.

Nisso, o laureado portugués prova ser um autor de autores, alguém que €
esponjoso, que absorve com facilidade ideias que |he aprazem, e as que nao
obedecem aos seus critérios ideoldgicos, utiliza-se delas e as modifica a seu bel-
prazer, a fim de legar a humanidade suas filosofias ateias-humanistas carregadas de

ideologias racionais.

Sem mais delongas, que o caleidoscopio profano do evangelista Saramago

fale por si mesmo.

ESJC “Tendo sido Maria Madalena, como é geralmente sabido, tdo pecadora
mulher, perdida como as que mais o foram [...]" (p. 9);
ESJC  “I...] Que sou prostituta, Isso sei, Que me deito com homens por dinheiro, Sim,

Entao é o que eu digo, sabes tudo de mim [...]" (p. 232);
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BIiBLIA

BIiBLIA

“E algumas mulheres que haviam sido curadas de espiritos malignos e de
enfermidades: Maria, chamada Madalena, da qual sairam sete demoénios.” (Lc
8.2);

“E Jesus, tendo ressuscitado na manha do primeiro dia da semana, apareceu
primeiramente a Maria Madalena, da qual tinha expulsado sete demoénios.”
(Mc 16.9);

A Biblia menciona Maria Madalena doze vezes (Mt 27.56,61; 28.1; Mc
15.40,47; 16.1,9; Lc 8.2; 24.10; Jo 19.25; 20.1,18). Em nenhuma delas afirma
que ela era uma prostituta, ou sequer “a pecadora que ungiu os pés de
Jesus”. Segundo a Biblia, o que é afirmavel é que Maria Madalena possuia
sete demonios e Jesus, certa feita 0os expulsou do seu corpo. O fato de ela ser
proveniente de Magdala, cidade notavel por sua ma fama, ndo traz nenhum
indicio de que Maria era uma comborca. Trazendo aos dias atuais, assim
como nem todos os brasileiros sdo preguicosos ou ladrbes, nem todos os
cidaddos de Magdala possuiam méa fama. E ressaltado que essa histéria
surgiu a partir do Evangelho apdcrifo de Felipe que, anos mais tarde,
sustentou o enredo de O Cadigo Da Vinci. Logo, fica a questéo totalmente em

aberto em se tratando da personagem Maria Madalena.

ESJC

BIiBLIA

BIiBLIA

“‘Neste lugar, a que chamam Godlgota, muitos sdo os que tiveram o mesmo
destino fatal e outros muitos virdo a ter, mas este homem, nu, cravado de pés
e maos numa cruz, filho de José e de Maria, Jesus de seu nome, é 0 Unico a

quem o futuro concedera a honra [...]" (p. 11);

“Disse-lhe, pois, Pilatos: Logo tu és rei? Jesus respondeu: Tu dizes que eu
sou rei. Eu para isso nasci, e para isso vim ao mundo, a fim de dar
testemunho da verdade [...]" (Jo 18.37);

“Que com grande voz diziam: Digno é o Cordeiro, que foi morto, de receber o
poder, e riquezas, e sabedoria, e forga, e honra, e gldria, e acbes de gracas.”
(Ap 5.12);
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A Biblia sempre deixa claro que a honra e gléria pertencem ao Cordeiro, isto
€, Jesus, que fora morto para remir a humanidade de seus pecados.
Entretanto concordo com Saramago que Jesus foi 0 Unico morto em cruz de
que se tem lembranca. Talvez a Historia “oficial” ndo tenha registrado o nome
de outros, porque, talvez, a histéria de Jesus Cristo tenha ofuscado a
notoriedade deles.

ESJC  “[..]] a semente sagrada de José se derramou no sagrado interior de Maria
[..I" (p. 19);

ESJC  “[..] ter Maria chegado a perguntar-se [...] sobre quem seria, real e
verdadeiro, o pai da crianga que dentro de si se esta formando.” (p. 33);

ESJC  “[...] Deves saber, 6 Maria, que o Senhor pbs a sua semente de mistura com a
semente de José na madrugada em que concebeste pela primeira vez [...]" (p.
260);

BBLA  “Ora, o nascimento de Jesus Cristo foi assim: Estando Maria, sua mae,
desposada com José, antes de se ajuntarem, achou-se ter concebido do
Espirito Santo.” (Mt 1.18);

BBLIA “[...] 0 que nela esta gerado é do Espirito Santo” (Mt 1.20b);

BBLIA “Portanto o mesmo Senhor vos dara um sinal: Eis que a virgem concebera, e
dara a luz umfilho [...]" (Is 7.14);

© Segundo Saramago, houve intervencdo divina na fecundacdo do o6vulo e
espermatozoide, 0 que, logo caracterizaria uma relacdo sexual. Por outro
lado, a Biblia declara que o bebé foi miraculosamente gerado pelo Espirito
Santo dentro do ventre de Maria, sem contato fisico.

ESJC  “[...] Maria ndo é piedosa nem justa [...]" (p. 22);

BIBLIA

“E, entrando o anjo aonde ela estava, disse: Salve, agraciada; o Senhor é

contigo; bendita és tu entre as mulheres”. (Lc 1.28);
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ESJC

“‘Disse-lhe, entdo, o anjo: Maria, ndo temas, porque achaste graca diante de
Deus.” (Lc 1.30);

Este conjunto de citagBes esta claro, € um ataque as crencas da Igreja
Catdlica, que também, subverte o texto biblico, declarando ser Maria uma
pessoa “cheia de graga”. Entretanto, a Biblia diz “agraciada”, ou seja, aquela

gue recebeu um presente, favor da parte de Deus.

ESJC

BIiBLIA

“Se, por um atraso nas comunicagdes ou engui¢co da tradugédo simultanea,
ainda ndo chegou ao céu noticia de tais ordens, muito admirado devera estar
o Senhor Deus [...]". (p. 40);

“[...] porque vosso Pai sabe o que vos é necessario, antes de vos |ho
pedirdes.” (Mt 6.8b);

Acima esta a demonstracdo de que, enquanto na obra saramaguiana a
personagem Deus € um produto dos homens, na crenca judaico-cristd, sao 0s
seres humanos produtos criativos da pessoa Deus. Além disso, na primeira 0s
homens sdo conduzidos pelos faliveis designios divinos, sendo permeados
pelo Determinismo. JA& na segunda, os homens tém o seu livre-arbitrio,

vivendo na vontade permissiva de Deus.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Yeschua, que é como quem diz, Jesus [...] a culpa tem-na o carpinteiro
gue de ha muito assentou na sua cabeca que esse serd o nome do seu

primogénito.” (p. 59);

“Disse-lhe, entdo, o anjo: Maria, ndo temas, porque achaste graca diante de
Deus. E eis que em teu ventre conceberas e daras a luz um filho, e por-lhe-as

o nome de Jesus.” (Lc 1.30,31);
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Na ficcdo humanista tudo estd na cabegca dos homens, inclusive Deus,
produto de sua imaginagdo. No texto biblico, o nome “Jesus” foi anunciado

pelo anjo Gabriel a Maria, e ndo foi um mero fruto imaginativo de José.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Deus, se de algo sabe, é dos homens, e mesmo assim n&o de todos [...]
(p. 60);

‘Porque Deus ha de trazer a juizo toda a obra, e até tudo o que esta

encoberto, quer seja bom, quer seja mau.” (Ec 12.14);

Segundo a Biblia, Deus sabe de todas as coisas que todas as pessoas
praticam, sejam as acdes boas ou mas. Para Saramago, ha o
reconhecimento de que Deus entende de homens, mas ndo de todos. Isso é
claramente manifesto no préximo livro deste trabalho: Caim. Entretanto, no
excerto saramaguiano acima, ha a ocorréncia de sua ja famosa e estudada

ironia.

ESJC

BIiBLIA

“[...] que nao é por ser esta terra, sobre todas, a preferida de Deus, que

acabaram os ladrbes nela [...]" (p. 71);

"Porque eu bem sei 0os pensamentos que tenho a vosso respeito, diz o
SENHOR; pensamentos de paz, e ndo de mal, para vos dar o fim que
esperais.” (Jr 29.11)

Sem suporte cientifico, ndo colocarei minhas maos na polémica de existir vida
humana ou ndo em outros planetas. Contudo, na segunda parte da citacdo do
ESJC, consta que Deus, por preferir a terra que vivemos, colocou nela
ladrdes, ou seja, indiretamente, da a entender que Deus colocou nela sua
classe favorita de pessoas. J4 o texto biblico declara os pensamentos de
Deus acerca dos homens. Entretanto, sob uma abordagem metafisica, pode-
se afirmar que Saramago se referia ao mito da Terra Prometida, assim como

a dualidade enfrentada pelos seres humanos para conquistarem esse prémio.
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E € a partir dessa dualidade que procura demonstrar que o bem € necessério
para que se tenha o mal, as trevas sao importantes para a manifestacao da

luz do conhecimento, seja ela de ordem humana ou divina.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Deus é tanto mais Deus quanto mais inacessivel for [...]" (p. 80);

“‘E buscar-me-eis, e me achareis, quando me buscardes com todo 0 vOsso
coracdo.” (Jr 29.13).

Se de um lado h& a ideologia ateia de que Deus nado existe, ou se existe €
inacessivel, por outro, ha a ideia cristd de que Deus habita em todas as
pessoas e mora no coracdo delas. Saramago, através de seu ateismo ético,
procura indagar onde esta Deus nos momentos providenciais. Por outro lado,
o texto biblico afirma que deve haver completude no sentimento de quem

busca a Deus, caso contrario, ele permanecera inacessivel.

ESJC

BIiBLIA

“[...] E entdo a ordem é mata-los a todos, A todos néo, s6 aqueles que tiverem

menos de trés anos [...]" (p. 85);

“Entao, Herodes [...] mandou matar todos os meninos que havia em Belém e

em todos os seus contornos, de dois anos para baixo [...]" (Mt 2.16).

Aqui ha a auténtica reproducédo, que para um leitor normal seria apenas isso,
com uma pitada de alteracdo. Nisso, se da a semirréplica, ou seja, € um texto
gue, essencialmente, fala das mesmas coisas que sua fonte original (Biblia),

entretanto, ndo o reproduz em sua inteireza.

ESJC

BIiBLIA

“[...] eram os homens enlouquecendo debaixo de um céu vazio.” (p. 90);

“‘Louvem o nome do SENHOR, pois s6 0 seu nome é exaltado; a sua gloria

esta sobre a terra e o céu.” (Sl 148.13);
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Mesmo que nao se consiga ver a gléria de Deus apregoada pela Biblia, ainda
hé planetas, estrelas, o Sol, a Lua no céu. Resta-nos saber em que sentido
Saramago cita a palavra Céu, se é em sentido literal ou espiritual.

ESJC

BIiBLIA

“[...] os anjos [...] levam consigo as suas limitagbes de nascenga, nisso séo

como Deus, ndo podem evitar a morte.” (p. 102);

“‘Antes que os montes nascessem, ou que tu formasses a terra e o mundo,

mesmo de eternidade a eternidade, tu és Deus.” (Sl 90.2);

Seguindo a filosofia de Nietzsche (“Deus estd morto”), Saramago nos lega um
novo conceito: Deus ndo esta morto, mas morrera, pois € produto da
imaginagdo humana. Ao contrario disso, os escritos biblicos asseveram que

Deus é eternamente autoexistente.

ESJC

BIiBLIA

“[...] anunciado por um anjo do céu ou por um anjo do inferno [...] € verdade

gue quem fez uns anjos fez os outros, mas depois emendou a mao.” (p. 103);

‘E aos anjos que ndo guardaram o seu principado, mas deixaram a sua
prépria habitacdo, reservou na escuriddo e em prisfes eternas até ao juizo

daquele grande dia.” (Jd 6);

Segundo a Biblia, Deus assim como fez os homens, deu a opcéo de escolha
aos anjos, ou seja, deu-lhes o livre-arbitrio. Logo, 0 mesmo Deus que criou
anjos e homens inicialmente bons e perfeitos, outorgou-lhes o direito da
escolha do caminho a seguir. Agora, sob o prisma saramaguiano, é verdade
gue Deus criou bons e maus. Logo, entende-se que o autor rechaca a
dualidade, ndo s6 de homens e anjos, mas sugere constantemente uma

dualidade de ordem divina.
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ESJC

BIiBLIA

“‘Quando chegara, Senhor, o dia em que viras a nds para reconheceres 0s

teus erros perante os homens.” (p. 117);

‘Deus nao é homem, para que minta; nem filho do homem, para que se
arrependa; porventura diria ele, e ndo o faria? Ou falaria, e ndo o

confirmaria?” (Nm 23.19).

Uma clara oposic¢ao ideoldgica: um Deus humanista, passivel de erros, versus
um Deus infalivel e divino pregado pela cultura judaico-cristd. O laureado
procura colocar um Deus mais humano, que comete erros, sendo assim, mais
proximo dos humanos. Por outro lado, suas falhas com os homens, em
concomitancia com a sua respectiva falta de pedir perdao, colocaria o Deus
cristdo como alguém inacessivel, distanciando-o de tal forma a nao haver
didlogo entre Ele e os humanos, estabelecendo-se assim uma relagdo

irreconciliavel entre Criador e criaturas.

ESJC

BIiBLIA

©

“[...] abencoado seja o Senhor que sabe p6r na cabeca dos homens tao

excelentes ideias.” (p. 130);

“Eis que assim sera abengoado o homem que teme ao SENHOR.” (S| 128.4);

Novamente segue-se a ideia de que o Criador é maior que a criatura. Na
ideologia saramaguiana humanista, os homens abencoam Deus, na crista,
Deus abencoa os homens. Aqui ha a sutil subverséo do texto, ocorrendo uma
carnavalizacdo da ideia original, ou seja, transformando-a numa semirréplica
do texto biblico. A subversdo, mesmo que sutil, procura causar
estranhamento. Em Saramago, a subversdo aliada a ironia, acaba por

produzir um efeito adverso: o riso.

ESJC

ESJC

“[...] Sou José filho de Heli [...]" (p. 131);
“[...] José filho de Heli, ou de Jacob, ndo sei bem [...] (p. 304);
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BIiBLIA

BIiBLIA

“E Jaco gerou a José, marido de Maria [...]" (Mt 1.16);
“‘E o mesmo Jesus comecgava a ser de quase trinta anos, sendo (como se
cuidava) filho de José, e José de Heli.” (Lc 3.23);

A Biblia Pentecostal de Estudo (1995, p. 1386) afirma que a genealogia
descrita por Mateus retrata a “linhagem ancestral de Jesus pela linha
paterna”, ja o Evangelho segundo Lucas registra a linhagem de Jesus através
dos ascendentes de Maria. Em Lc 3.23 a Biblia de Estudo Plenitude (2001, p.
1029) explica que José “pode ser reconhecido como filho de seu pai Heli
através do casamento (v. 23)”. Logo, José era filho “simbdlico” de seu sogro
Heli. Nas linhas narrativas de Saramago, quanto na Biblia h4 a dubiedade
acerca do pai efetivo de José, o que caracteriza a manutencdo do texto
original no ficcional, ndo havendo assim, a reescritura. Por isso, faz-se
necessaria a observacao da lei do contexto na hora da interpretacdo, para
gue haja a clarificacdo da questéo acima.

ESJC

BIiBLIA

[...] atravessando as palpebras cerradas de Deus, o despertasse do seu

letargico sono [“...]" (p. 137);

“Nao sabes, nao ouviste que o eterno Deus, 0 SENHOR, o Criador dos fins da
terra, nem se cansa nem se fatiga? E inescrutavel o seu entendimento.” (Is
40.28);

© No texto do autor portugués ocorre a humanizacédo da personagem Deus, ao
passo que na Biblia ha a divinizagcdo do mesmo.

ESJC  “[..] a juventude é assim, egoista, presuncosa, e Jesus, que ele saiba, ndo
tem motivos para ser diferente dos da sua idade.” (p. 183);

BIBLIA

“‘E, tendo ele ja doze anos [...] E aconteceu que, passados trés dias, o

acharam no templo, assentado no meio dos doutores, ouvindo-o0s, e
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interrogando-os. E todos os que o ouviam admiravam a sua inteligéncia e
respostas. (Lc 2. 42, 46, 47);

BIiBLIA

© Segundo a Biblia, Jesus desde cedo ja era diferente das pessoas de sua
época. Para Saramago, ndo passava de mais um na multiddo. Novamente, ha
a humanizagéao versus divinizagao.

ESJC  “[...] como vira a fazer Jesus quando um dia lhe perguntarem, Que é a
verdade. Entao se calara até hoje.” (p. 190);

BiBLIA “Disse-lhe Jesus: Eu sou o caminho, e a verdade e a vida; ninguém vem ao
Pai, sendo por mim.” (Jo 14.6);

© No pensamento humanista ha a constante busca pela verdade, seja ela
existencial ou uma momentanea aliada ao “beneficio da duvida®, ja no
pensamento cristdo Jesus se declara como a verdade, a solugcdo para as
indagacdes humanas.

ESJC  “[...] e olha que se encontrassemos o Diabo e ele deixasse que o abrissemos,
talvez tivéssemos a surpresa de ver saltar Deus la dentro.” (p. 200);

ESJC  “[...] Mas diz-me, € anjo, € demonio, Ja to disse, para Deus ndo ha frente nem
costas, passa bem.” (p. 220);

ESJC  “[...] Que coisas que nds nao sabemos havera entre o Diabo e Deus.” (p. 299);

ESJC

“Jesus olhou para um, olhou para outro, e viu que, tirando as barbas de Deus,

eram como gémeos, é certo que o Diabo parecia mais novo, menos enrugado
[...]7 (p. 307);

“Nao vos prendais a um jugo desigual com os infiéis; porque, que sociedade
tem a justica com a injustica? E que comunhao tem a luz com as trevas?” (2
Co 6.14);
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BIiBLIA

“Quem comete o pecado € do diabo; porque o diabo peca desde o principio.
Para isto o Filho de Deus se manifestou: para desfazer as obras do diabo.” (1
Jo 3.8);

Nas declaracbes do ESJC se entrevé uma espécie de teoria da relatividade,
pois se negam questdes cruciais da Histéria, como a teoria maniqueista da
existéncia. Nao existe o bem distinto do mal, mas sim, o bem entrelagado no
mal num sé corpo. Assim sendo, novamente, humaniza as personagens
divinas, provocando uma demonizagdo das mesmas. Ao contrario, 0s escritos

biblicos distinguem e reafirmam a tradicdo do bem versus o mal.

ESJC

BIiBLIA

BIiBLIA

BIiBLIA

“[...] Jesus [...] tendo vindo a Jerusalém para sacrificar, de Jerusalém partira

mais pecador do que quando ca entrou [...]" (p.207);

“[...] em tudo foi tentado, mas sem pecado.” (Hb 4.15);

“[...] Cristo padeceu por nés, deixando-nos o exemplo, para que sigais as
suas pisadas. O qual ndo cometeu pecado, nem na sua boca se achou
engano. (1 Pe 2.21,22);

“E bem sabeis que ele se manifestou para tirar os nossos pecados; e nele néo
ha pecado.” (1 Jo 3.5).

Aqui esta a principal caracteristica do (des)evangelho de Saramago. A
doutrina de perfeicdo de Cristo, no autor portugués, cai por terra, para In
Nomine Hominis, tentar reescrever a historia de crencas da humanidade, na

tentativa de demonstrar que Jesus era um homem comum.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Nenhuma salvagao é suficiente, qualquer condenagao é definitiva.” (p.
223);

“Porque Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito,

para que todo aquele que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna.
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Porque Deus enviou o seu Filho ao mundo, ndo para que condenasse 0

mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele. (Jo 3.16,17).

Com este comentario do narrador, Saramago invalida parcialmente o final de
seu enredo, pois nele, Jesus ainda assim tem de morrer para salvar a
humanidade em prol da fundacdo de uma Igreja. Se nenhuma salvacgéo é
suficiente, por que entédo corroborar no final com a tese de que Cristo morreu
para salvar a humanidade? Entretanto, sob outro ponto de vista, o autor
portugués quer relativizar as palavras “suficiente” e “definitiva”,
demonstrando assim o carater transitério, ndo s6 das crencas em que a
humanidade estd fundada, mas também, das escolas de pensamento que
temporariamente dominam o saber comum. Portanto, sob este viés, faz-se
necessaria a morte da personagem Jesus, mesmo que sirva apenas para
entrar nos anais da Historia, e assim, propiciar a fundacdo de uma nova

Religido.

ESJC

“‘Durante todo o dia, Maria de Magdala serviu e ensinou o rapaz de Nazaré
[...]” (p. 235);

BBLIA “Porque estou zeloso de vés com zelo de Deus; porque vos tenho preparado

para vos apresentar como uma virgem pura a um marido, a saber, a Cristo.”
(2 Co 11.2);

Segundo a Biblia, a natureza divina de Jesus traz intrinsecamente a

fidelidade, ou seja, Jesus, de acordo com os escritos biblicos, permaneceu fiel

a sua noiva prometida: a Igreja (entendida como o grupo de fiéis a Deus).
Portanto, sob o ponto de vista religioso, Jesus nunca poderia ter tido um
relacionamento amoroso, muito menos, sexual com alguma mulher. No

entanto, sob o prisma Humanista, nada mais natural do que um Deus que

tenha criado o homem a sua imagem e a sua semelhanca se permitir aos

mesmos rituais que suas criaturas, incluindo assim, casamento ou uma
espécie de envolvimento amoroso. Isso é reforcado pelas antigas crencas
greco-romanas, em que, além de deuses e humanos, havia uma terceira
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classe resultante da unido das duas anteriores: a dos semideuses, criando

assim, uma linhagem nobre que deveria reinar sobre a Terra.

ESJC

ESJC

ESJC

BIiBLIA

“[...] este Jesus de Nazaré era filho de Deus, o que ele proprio até ai ignorava,
pois durante a conversa que entretivera com Deus no deserto a questdo da
paternidade nao fora abordada [...]” (p. 295);

“[...] Nao sei se sou filho de Deus [...]" (p. 298);

“[...] Lembro-te, 6 Pilatos, que este homem também tem afirmado que é filho
de Deus, Nao é verdade, apenas digo que sou filho do Homem, respondeu
Jesus [...] (p. 372);

“Aquele a quem o Pai santificou, e enviou ao mundo, vés dizeis: Blasfemas,
porque disse: Sou Filho de Deus? Se nao faco as obras de meu Pai, ndo me
acrediteis.” (Jo 10.36,37);

Para a cultura judaica, onde tanto o Jesus saramaguiano quanto o biblico esta
inserido, o culto a memdria através da paternidade € um argumento de
autoridade para a histéria de um homem. Logo, Saramago tenta desautorizar
a historia do Jesus biblico mediante a negacdo de sua paternidade divina,

tornando-o mais uma vez puramente humano.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Nao criei nenhum mundo, ndo posso avaliar, disse Jesus [...]" (p. 309);

“No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, € o Verbo era Deus.
Ele estava no principio com Deus. Todas as coisas foram feitas por ele, e sem

ele nada do que foi feito se fez.” (Jo 1.1-3);

Nessa passagem de seu livro, 0 autor portugués tenta negar a existéncia da
Trindade divina. Como fora explicitada na segunda secao deste trabalho, essa
doutrina apregoa que Deus € trino e todas as pessoas sao coexistentes e
eternas. Mais uma vez, a énfase recai sobre a natureza humana da

personagem Jesus.
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ESJC

“[...] Havera uma Igreja [...] que tu fundaras [...] chamar-se-a catdlica [...]" (p.
316);

Aqui me limito a apenas um comentario, pois ndo ha qualquer referéncia na
Biblia acerca da fundacdo de uma igreja especifica. Acima ha a visivel
oposicao do autor a Igreja que adotou os ensinamentos de Cristo. Outro fato
curioso € que, para os catdlicos, o fundador da igreja foi (Sao) Pedro, mas,
para o autor, foi a prépria personagem. Nota-se aqui, a critica clara de
Saramago a Igreja Catélica, que se depreende através do texto saramaguiano
ter abandonado os principios éticos que, supostamente, estaria a Igreja

fundada.

ESJC

BIiBLIA

©

“[...] [Jesus] pergunta aqui ao teu Pastor [diabo] [...]” (p. 318);

“O SENHOR ¢é o meu pastor, nada me faltara.” (Sl 23.1).

Uma subverséo total, pois o Pastor, entendido no texto saramaguiano como

mentor, € o diabo.

ESJC

BIiBLIA

“[...] se preparem para o novo tempo de Deus que ai vem, o tempo em que
sua espada flamejante obrigard a dobrar o pesco¢o aqueles que tiverem

rejeitado a sua palavra e sobre ela cuspido [...]" (p. 331);

“Eu, porém, vos digo: Amai a vossos inimigos, bendizei os que vos maldizem,
fazei bem aos que vos odeiam, e orai pelos que vos maltratam e vos

perseguem; para que sejais filhos do vosso Pai que esta nos céus.” (Mt 5.44);

A Biblia ensina a seus seguidores o dom de amar uns aos outros; agora que
os fiéis o cumpram, ai é outra historia. E ha que se reconhecer por aqui que a

“Santa Inquisi¢ao”, que de santa tinha s6 0 nome mesmo, é uma das paginas
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mais negras da Historia e que abalou firmemente a moral da Igreja Catdlica
nos séculos posteriores. Aqui ainda cabe citar o triste episddio histérico
denominado de “Cruzadas” ou “Guerra Santa”, o que, também nos lembra da
Jihad, ou em outras palavras, a busca pela fé perfeita perseguida por radicais
islamicos no mundo atual. Como vemos, quando o assunto é Religido, o
sangue sempre marcara a historia: seja por remissdo de pecados ou por

grupos extremistas que corrompem a sua esséncia.

ESJC

BIiBLIA

“[...] Nao tenho poder contra a morte [...]" (p. 339);

“Por isto o Pai me ama, porque dou a minha vida para tornar a toma-la.
Ninguém ma tira de mim, mas eu de mim mesmo a dou; tenho poder para a
dar, e poder para tornar a toma-la. Este mandamento recebi de meu Pai.” (Jo
10.17,18).

Saramago nega a doutrina essencial do Cristianismo: a ressurreicdo de
Cristo. Nisso, procura demonstrar que a morte de Jesus foi somente uma
entre milhares durante a Historia. Entretanto, a Biblia relata a voluntariedade
de Cristo, em oposicédo a obrigatoriedade de morte imposta no livro do autor
portugués. Com isso, temos o efeito da negacéo do escrito biblico em prol de
uma desconstrucdo severa do imaginario coletivo, procurando focar na

natureza estritamente humana da personagem.

ESJC

BIiBLIA

“[...] os discipulos [...] nada fizeram [...]” (p. 369) [ato da prisdo de Jesus];

“‘Entao Simao Pedro, que tinha espada, desembainhou-a, e feriu o servo do
sumo sacerdote, cortando-lhe a orelha direita. E o nome do servo era Malco.”
(Jo 18.10).

Com uma pequena alteracdo do texto, o laureado procura demonstrar a
passividade e a soliddo em que o ser humano se encontra na sociedade, néo

s6 atual como em tempos passados. Com isto, também demonstra que 0s
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discipulos, sejam eles os da obra ficcional como os da Biblia, nada entendiam
do que sucedia em ambas as ac¢Oes, desempenhando assim seu papel
secundario na fundacdo de uma nova Religido, objeto este, tratado em ambos

0S escritos.

ESJC

BIiBLIA

©

“[...] Homens, perdoai-lhe, porque ele ndo sabe o que fez.” (p. 374);
“E dizia Jesus: Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazem.” (Lc 23.34).

Com a completa subversdo da Histéria, Saramago termina seu
(des)evangelho com a inversao de valores tradicionais, ou seja, a culpa do
pecado expiado por Jesus na cruz nao serviu para salvar os humanos da
condenacéao, mas sim, metaforicamente, acaba por abrir-lhes os olhos para a

advinda era da Razéo, fundamentada em um Evangelho humanista.

3.5 A JORNADA DO JUDEU ERRANTE “CAIM”

Se no seu primeiro escrito apocrifo, Saramago narra a ascensao humana até

a idade da Razéo, no seu segundo, apos passar pela Cegueira e voltar a Lucidez, o

autor narra a jornada do moderno judeu errante Caim.

Nela, o leitor € jogado num espectro de lugares, onde Caim ora honra seu

nome (“possuido”, “adquirido”), ao demonstrar pertencer ao mundo em que esta

inserido, ora nos mostra o completo desprendimento do lugar.

Sua histéria passa pelo Monte Moria, no episédio de Abrado e Isaac™, na

Torre de Babel, volta para o anuncio do nascimento de Isaac, vai para Sodoma e

' Embora possa causar um estranhamento inicial, optei por manter a grafia original do nome das
personagens por respeito a decisdo do autor que, em seus livros, opta por manter a grafia vigente em
Portugal.
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Gomorra, passa pelo Monte Sinai, no episddio do bezerro de ouro. Apés isso, sabe

acerca do episodio do incesto de Lot e suas filhas.

No capitulo oitavo, Caim participa da guerra com os madianitas, depois vai a

Jerico e vé a lideranca de Josué, apos volta a Terra de Nod, visita a terra de Us e o

patriarca Job, e finaliza, na construcdo da Arca, que ao invés de ser de Noé, mostra-

se ser de Caim.

Ao que se vé, ha o mesmo final em ambos os livros abordados nesse

trabalho. Tanto no ESJC como em Caim a finalizacdo da histéria se da em um

barco. Resta saber se este barco conduzira o leitor ao Paraiso ou a Condenagéo.

Portanto, cabe a ele decidir seguir o judeu errante ou nao.

CAmM  “T..] o senhor quis comprovar que o seu erro havia sido corrigido [...]" (p. 10)
[episodio da criagdo do homem];

CAmM  “[...] sua cegueira de progenitor [...]" (p. 13);

CAmM  “..] emendar uma imperfeicido de fabrico que, finalmente percebera,
desfeava seriamente as suas criaturas, e que era, imagine-se, a falta de um
umbigo.” (p. 15);

seua  “E disse Deus: Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanga [...]" (Gn 1.26);

ssuA  “E criou Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; macho e
fémea os criou.” (Gn 1.27);

© Honrando sua férmula romanesca, Saramago inicia seu livro, mais uma vez,
procurando negar a infalibilidade de Deus. A Biblia, juntamente com o0s
estudos teoldgicos, por outro lado, assevera que nha Dispensacdo da
Inocéncia, homem e mulher eram perfeitos em tudo.

CAIM

“Este episddio, que deu origem a primeira definicdo de um até ai ignorado

pecado original, nunca ficou bem explicado.” (p. 12);
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BIiBLIA

“E viu a mulher que aquela arvore era boa para se comer, e agradavel aos
olhos, e arvore desejavel para dar entendimento; tomou do seu fruto, e

comeu, e deu também a seu marido, e ele comeu com ela.” (Gn 3.6);

Particularmente ndo considero a expressdo “pecado original”’; penso ser,
unicamente “primeiro pecado”. Segundo os escritos biblicos, a mulher e o
homem comeram do fruto da &arvore do conhecimento do bem e do mal e,
assim, desobedeceram a Deus, 0 que, na tradicao religiosa, caracteriza uma

atitude pecaminosa.

CAIM

BIiBLIA

“[...] homens, para sempre marcados por esse irritante pedaco de maca |...]
(p. 15);

“Mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, dela ndo comeras; porque

no dia em que dela comeres, certamente morreras.” (Gn 2.17);

Esta escrito na Biblia que 0 homem comeu o fruto da arvore do conhecimento
do bem e do mal, ou seja, a partir desse momento, entrou na Dispensacao da
Consciéncia. Nisso, esclareco que o termo macd advém da palavra latina
malum, que também caracteriza a palavra mal. Entdo, por tradicdo, a Igreja
Catolica difundiu no imaginario popular a crenca de que o homem e a mulher
provaram uma maca. Entretanto, a Biblia, por si s0, ndo nos autoriza a tal
especulacdo. Outro fruto aceitavel pela tradicdo é a roma que, recorrendo-se
ao mito de Perséfone, seria responsavel pela ligacdo com os dominios do
mundo de Hades. Outro fator relevante é que no Museu Judaico de Berlim ha

a demonstracdo da roma como simbolo da arvore do Paraiso Perdido.

CAIM

BIiBLIA

“Estava claro, o senhor desdenhava caim.” (p. 33);

“Se bem fizeres, ndo é certo que seras aceito? E se nao fizeres bem, o
pecado jaz a porta, e sobre ti sera 0 seu desejo, mas sobre ele deves
dominar.” (Gn 4.7);

0
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BIiBLIA

BIiBLIA

“Se tivesse feito o que é certo, vocé estaria sorrindo; mas vocé agiu mal, e por
isso 0 pecado estd na porta, a sua espera. Ele quer domina-lo, mas vocé
precisa vencé-lo.” (Gn 4.7 — Nova Traducéo na Linguagem de Hoje);

“Nao como Caim, que era do maligno, e matou a seu irmao. E por que causa
0 matou? Porque as suas obras eram mas e as de seu irmao justas.” (1 Jo
3.12);

Segundo a Biblia de Estudo Pentecostal (1995, p. 38), “a oferta de Caim foi
rejeitada porque ele estava destituido de fé sincera e obediente, e porque as
suas obras eram mas”’. Segundo Saramago, 0 Senhor simplesmente

repudiava Caim.

CAIM

BIiBLIA

“l...] E simples, matei abel porque ndo podia matar-te a ti [Deus] [...]” (p. 35);

“Entdo disse Caim ao SENHOR: E maior a minha maldade que a que possa
ser perdoada.” (Gn 4.13);

Na Biblia, Caim demonstra uma atitude de arrependimento diante de sua
atitude; em Saramago, o Deus humanista, criacdo dos homens, é quem deve

ser morto por suas Culpas.

CAIM

BIiBLIA

©

“Caim ja entrou, ja dormiu na cama de lilith [...]" (p. 60);
“E conheceu Caim a sua mulher [...]” (Gn 4.17);

Adao e Eva tiveram filhos e filhas (Gn 5.4). Logo, segundo a Biblia
Apologética de Estudo (2010, p. 11), “Caim e Sete casaram-se com suas
proprias irmas”. Em nenhuma passagem das Escrituras se tem o registro do
nome das filhas de Adao, ou entdo da esposa-irma de Caim. Isso acontece,
porque na histdria saramaguiana Addo e Eva, e seus filhos, ndo sao os
anicos habitantes na terra. Por isso, Caim pode optar por casar com alguém
fora de seu circulo familiar. Nela, Caim casa com a personagem Lilith, que
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nos conduz até a cultura mesopotamica, onde era uma deusa adorada por ser
associada aos ventos e as tempestades. Na cultura judaica, entretanto, é
tratada como um demoénio noturno, e se atentarmos para o Alfabeto de Ben-
Sira, pertencente ao folclore hebreu, a temos como a primeira mulher criada
por Deus e, consequentemente, esposa de Adao. Se tomarmos a
interpretagcdo por esse viés, além de um visivel complexo edipiano,
constatamos uma profanacdo do leito patriarcal da humanidade. Em outras
palavras, Lilith, em Saramago, seria a subversdo do inicio da Historia da
humanidade.

CAmM  “[...] Os meus dias nao terao fim, respondeu caim [...] (p. 65);

BisLA  “Porque o salario do pecado € a morte, mas o dom gratuito de Deus € a vida
eterna, por Cristo Jesus nosso Senhor.” (Rm 6.23);

© Pela tradicédo biblica, o sinal na testa de Caim evitava que ele fosse ferido por
alguém; contudo, ndo Ihe outorgava uma vida eterna, pelo contrario, Caim
morreu, simplesmente, de modo natural.

CAM  “[...] o senhor n&o é pessoa em quem se possa confiar.” (p. 78-79);

BiBLIA “Entrega o teu caminho ao SENHOR; confia nele, e ele o fara.” (Sl 37.5);

© Negando e subvertendo uma das maiores pregacdes do Cristianismo,

Saramago demonstra que sua personagem Deus é, na verdade, um
semideus, pois possui natureza divina, com os poderes que lhe conferem,
mas ao mesmo tempo, possui atribuicbes humanas, como, por exemplo, o
fato de cometer erros. Em Saramago, Deus € humano e humanos sao
deuses, na medida em que a equiparacdo entre a classe humana e a divina

ocorre.
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CAIM

CAIM

BIiBLIA

[...] além de tdo filho da puta como o senhor, abrado era um refinado
mentiroso [“...]" (p. 79);

“[Na arca de Noé] Centenas, para néo dizer milhares de animais, muitos deles
de grande porte, enchiam a abarrotar os pordes e todos cagavam e mijavam

que era um louvar a deus.” (p. 165);

“‘Nao erreis: Deus ndo se deixa escarnecer; porque tudo o que o homem

semear, isso também ceifara.” (Gl 6.7);

Em primeiro lugar, se levarmos a expressao (filho da puta) ao pé da letra,
notaremos um ataque indireto as crencas catodlicas, pois a Igreja diz ser Maria
“a mae de Deus”. Quanto a segunda declaragdo, com ironia mordaz, o autor
escarnece das ideias dos escritos sagrados, subvertendo-os de tal forma a

provocar em uns, riso, e em outros, indignacao.

CAIM

BIiBLIA

[...] Quem é vocé, Sou caim, sou 0 anjo que salvou a vida de isaac.” (p. 80);

“Mas o anjo do SENHOR lhe bradou desde os céus, e disse: Abrado, Abrado!

E ele disse: Eis-me aqui.” (Gn 22.11);

Para esclarecer a polémica acerca do anjo do SENHOR descrito acima, trata-
se, de acordo com a Biblia Pentecostal de Estudo, de “uma apari¢ado do Cristo
eterno, a segunda pessoa da Trindade, antes de nascer da virgem Maria”
(1995, p. 387). Em Saramago, Caim € apresentado como 0 anjo que salvou a
vida de Isaac, mas que durante todo o romance pode salvar a humanidade de
Deus. E assim, obtemos, a subversdo da ideia original de anjo, ou seja, sua

demonizacao, na tentativa de destruir seu Criador.

CAIM

“[...] Entao o senhor é rancoroso, Acho que sim, respondeu abraao [...] (p. 82);
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BIiBLIA

“Entdo Pedro, aproximando-se dele, disse: Senhor, até quantas vezes pecara
meu irmdo contra mim, e eu lhe perdoarei? Até sete? Jesus lhe disse: Nao te

digo que até sete; mas, até setenta vezes sete.” (Mt 18.21,22);

Novamente, Saramago reafirma a mensagem que quer passar para Seus
leitores: “Sois como deuses”, pois, a0 mesmo tempo que distancia os seres
humanos de Deus, acaba aproximando-os através das similaridades
existentes entre eles. Dessa forma, os limites entre o divino e 0 humano em

Saramago praticamente inexistem.

CAIM

BIiBLIA

“A historia dos homens é a histéria dos seus desentendimentos com deus,

nem ele nos entende a nds, nem nds o entendemos a ele.” (p. 88);

“Ora, sem fé é impossivel agradar-lhe; porque € necessario que aquele que
se aproxima de Deus creia que ele existe, e que é galardoador dos que o
buscam.” (Hb 11.6);

Talvez essa seja a razdo porque Saramago nunca compreendeu a existéncia
de Deus, uma vez que nunca creu ha existéncia Dele. Contudo, seu
conhecimento biblico € admiravel, pois € evidente em seus textos a leitura
das mindcias biblicas por parte do autor. Assim, € natural a frase de Caim,
pois os seres humanos sempre tentardo a compreensdo do mundo
metafisico, do que esta além dessa vida. O primeiro passo passa por crer em

algo, seja em Deus ou néo.

CAIM

BIiBLIA

©

“‘Como imparcial juiz que sempre se havia prezado de ser, embora nao

faltassem acgdes suas para demonstrar precisamente o contrario [...]" (p. 92);
“A tua justica é uma justica eterna, e a tua lei é a verdade.” (Sl 119.142);

Discrepancia entre as historias, visées diferentes daquilo que chamamos de
justica, seja ela, divina ou humana. Nessas alturas da historia de Caim, ndo
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importa mais, pois depreende-se do enredo que os seres humanos sempre

foram injusticados: seja por Deus ou por eles mesmos.

cam  “1.] Penso que havia inocentes em sodoma e nas outras cidades que foram
gueimadas [...] As criangas, disse caim, aquelas criancas estavam inocentes
[..I" (p. 97);

BBLIA “[...] ndo deixo de castigar os seus filhos e até os netos, os bisnetos e os
trinetos pelos pecados dos pais.” (Ex 34.7b — Nova Traducdo na Linguagem
de Hoje);

© Assumindo um conceito de hereditariedade, biblicamente todas as pessoas
em Sodoma e Gomorra eram culpadas, até as criangas. Contudo, assumindo
um prisma de que as criangas nao tém a faculdade de escolha plenamente
desenvolvida, Saramago tem fundamentacé&o no que argumenta.

CAm  “1] Farei o possivel, ja que o impossivel ndo se pode.” (p. 119) [A resposta
de Deus a Josué];

BBLIA “Porque para Deus nada é impossivel.” (Lc 1.37);

BBLA “Mas ele respondeu: As coisas que sao impossiveis aos homens sdo
possiveis a Deus.” (Lc 18.27);

© Aqui temos um claro confronto entre Fé e Razéo, crenca em um mundo fisico

versus um mundo metafisico. Considero a expressao de que “religidao nao se
discute” um tanto quanto equivocada nos dias atuais em que a proliferacao
cientifica permite ricos dialogos. Penso ser a religido discutivel com didlogos
de ordem cientifica, como qualquer texto que se possa produzir das mais
diversas areas do conhecimento académico. Logo, num plano textual,
equiparam-se as ciéncias, podendo-lhes legar autoridade ou ndo, mediante a
ligacdo textual com assertivas provenientes das areas envolvidas.

Concluindo, os estudos Teopoéticos podem nos legar através de andlises
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comparativas  proficuas discussdes literarias que podem alterar

significativamente com a compreenséo do sagrado na sociedade humana.

CAM  “[...] nunca, nem antes nem depois, houve um dia como aquele, em que o
senhor [...] deu ouvidos a voz de um homem.” (p. 121);

cAam  “1.] O senhor n&o ouve, o senhor é surdo [...]" (p. 136);

CAM  “[...] o nosso deus, o criador do céu e da terra, esta rematadamente louco [...]"
(. 128);

BiBLIA “E ouviu Deus a Leia, e concebeu, e deu a luz um quinto filho.” (Gn 30.17);

BBLA “E lembrou-se Deus de Raquel; e Deus a ouviu, e abriu a sua madre.” (Gn
30.22);

© A carnavalizacdo saramaguiana de Deus passa pelos sentidos humanos e
pela sanidade mental. Entdo, em Caim vemos um Deus surdo e louco, no
Memorial do Convento, Ele é maneta, e assim temos a simbodlica
desconstrucao fisica da divindade Deus, transformando-o em mero ser mortal
passivel de falhas e sentimentos humanos.

CAm  “T] A cidade também se chama enoch, lembrou lilith, Como o meu filho, Sim,
E quem foi que Ihe deu o nome, A quem, A cidade, O nome pos-lho noah [...]"
(p. 126);

BiBLIA “E conheceu Caim a sua mulher, e ela concebeu, e deu a luz a Enoque; e ele
edificou uma cidade, e chamou o nome da cidade conforme o nome de seu
filho Enoque.” (Gn 4.17);

© Uma leve modificacdo do texto, que induz a leve modificacdo do imaginario

popular frente aos mitos biblicos. Sua escolha deve-se ao fato de haver uma
ruptura brusca das crencas internalizadas no imaginario coletivo, mediante

também, a subverséo de detalhes tidos até entdo como historicos.
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CAIM

BIiBLIA

“[...] deus ndo nos ama [...]" (p. 135);

“‘Porque Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito,
para que todo aquele que nele cré n&o perega, mas tenha a vida eterna.” (Jo
3.16).

A ruptura acima indica que Caim, além de um livro apdcrifo, é também uma
espécie de 2° (des)evangelho saramaguiano pois as ideias de o ESJC
permanecem exatamente as mesmas em Caim, com pequenas diferencas no

enredo de ambas as obras.

CAIM

“[...] o mais certo € que satd ndo seja mais que um instrumento do senhor, o
encarregado de levar a cabo os trabalhos sujos que deus ndo pode assinar

com seu nome.” (p. 140);

Essa citacdo corrobora com o comentario anterior. Por isso, apenas me limito
a reafirmar que as personagens Deus e diabo/satd, assim como a figura do
narrador nas obras de Saramago, sdo 0s grandes responsaveis pelas

subversodes textuais.

CAIM

BIiBLIA

“Caim és, e malvado, infame matador do teu préprio irmao, Nao tdo malvado

e infame como tu [...]" (p. 172);

“Agora, pois, seja o temor do SENHOR convosco; guardai-o, e fazei-o; porque
ndo ha no SENHOR nosso Deus iniquidade nem acepcdo de pessoas, nem

aceitagao de suborno.” (2 Cr 19.7);

Certamente, Saramago e a Biblia possuem visdes diferentes de Deus. Logo,

cabe a Academia fazer o didlogo entre os dois textos, e assim, legar aos
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leitores as contribuicdes para que eles decidam seguir ou criar, a partir de

suas proéprias conclusdes, aquilo a que venham denominar como verdade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para o inicio das consideracdes finais ressalta-se que o campo pesquisado é
vastissimo, e apresenta uma riqueza de ideias que poderiam estar presentes nestas
linhas, mas que nado estdo devido a concisdo com que o0 assunto deve ser tratado.
Infelizmente, muita coisa interessante teve de ser retirada do corpo textual em nome

da coesao.

Entretanto, obtiveram-se relevantes conclusbes, primeiramente, acerca da
obra de José Saramago, depois sobre a influéncia dos escritos sagrados na vida das
pessoas e, por ultimo, o quéo rico € mixar verdades e chegar a construcdo de uma

nova visao, regada sob os prismas da Teopoética.

Saramago, desde que me foi apresentado ha cerca de sete anos, mostrou-me
ser um sol em um universo de escuriddo, uma lucida voz em um meio cercado pela
surdez envolta por uma cegueira, aparentemente, impregnada na visdao humana do
sagrado. Meu trabalho, apesar de horas ser discordante com ele, ndo esconde a
minha admiracdo pela sua inegavel beleza estilistica que, permeada por uma fina
camada humoristica, embrulha precisas declaracfes irbnicas, que transformam seus

escritos em verdadeiros presentes a humanidade contemporéanea.

Como ja4 dito na Introducdo deste trabalho, procurei, diligentemente,
apresentar uma pequena contribuicdo as varias leituras ja feitas de sua obra,
tentando mirar em um novo enfoque, na tentativa de esclarecer pontos obscuros,

componentes tanto da obra saramaguiana como dos escritos biblicos.

Evidencia-se neste trabalho um claro confronto entre o Humanismo e o
Cristianismo. Esta patente que Saramago via a Literatura como uma forma de
guestionar os fatos. Todavia, a medida que se analisam os discursos do autor e a

“Teologia do ateu” que se manifesta em O Evangelho segundo Jesus Cristo e Caim,
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percebe-se que o fruto de tais questionamentos punha a prépria identidade do autor

em crise, tendo em vista suas eventuais contradi¢des discursivas.

A partir de inferéncias, nota-se um Saramago que transparecia em suas
personagens, ndo o0s questionamentos da humanidade contemporanea, mas sim,
colocava o seu proprio “beneficio da duvida” em foco. O fato de saramago ser uma
planta que possui flores com corola em forma de cruz, ironicamente, por bacanal
destino, o tenha influenciado a questionar os valores que por ser portugués de
nascenca, utilizando-se do seu Determinismo do meio, deveriam ser intrinsecos a

sua vivéncia.

ApOs isso, uma das conclusdes a que chego é que o “problema” inicial em
Saramago ndo sdo os seres humanos em si, mas sim, as criacdes advindas da
mente deles. Exemplo disso é a Igreja Catolica, com quem sempre manteve um
relacionamento conflituoso. Entretanto, para comprovar minha teoria acima,

Saramago era amigo de Juan José Tamayo, um teélogo.

Saramago sentia que Instituicdbes religiosas eram um atrapalho ao
desenvolvimento da humanidade, entretanto, sabia reconhecer que Deus e demais
personagens biblicos eram riquissimas fontes de historias, que além de venderem

bastante, tiram o ser humano do seu lugar de conforto.

Sobre as instituicdes, temia pela liberdade intelectual humana, pois sempre
recordava a tragica ldade das Trevas. Contudo, sua oposicdo a movimentos
religiosos jamais o impediu de admirar grandes lideres, como foi no caso de Martin

Luther King.

Comprova-se isso em seus escritos em que se utiliza de uma velha férmula
de romance histérico: imbricam-se na Histéria, conhecem-na, usam-na, abusam
dela, para, enfim, rompé-la. Ao fazer isso, procura demonstrar a dualidade humana,
mas ao mesmo tempo, desconstrui-la, tentando evidenciar que entre o0 bem e o0 mal
existem seres humanos como barcos a deriva no oceano em que se constitui a vida
humana. Sendo assim, até a dualidade em Saramago é posta em duvida em sentido

existencial e conceitual.
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Tanto em O Evangelho Segundo Jesus Cristo quanto em Caim, Saramago
ressuscita 0 antigo mito de Caronte para convencer a humanidade de que a
separacdo entre vivos e mortos, ou seja, a divisdo entre mundo fisico e mundo
metafisico € de natureza aquosa, fluida, sendo assim, dubia ao entendimento

humano.

Nos textos saramaguianos o leitor, metaforicamente, se encontra em uma
bela praia Caribenha, rodeada por seu estilo subversivo e, portanto, diferente do
resto do mundo, aliado a ironia de que mesmo havendo escritos gélidos por parte de
outros autores, em Saramago vive-se em eterno verdo. Entretanto, sua beleza é
arenosa, esperando que ao minimo sinal de descuido, o leitor venha a afundar-se

nos movedicos conceitos apregoados por ele.

Sua subverséo aliada a um humor corrosivo procura ressaltar que Deus € um
mero produto comercializado por Instituicées na forma de indulgéncias em busca de

um suposto Paraiso Perdido.

Em sua filosofia ateia prega a inacessibilidade divina aos homens, contudo,
aproxima seu personagem Deus dos seres humanos de tal maneira a equipara-los,
dessa forma, o primeiro perde a majestade e 0s outros viram semideuses, a partir da
demonstracdo de que os seres humanos impregnados da luz da Razdo podem

sobrep6-lo.

Seu canon, alias, uma semirréplica, na medida em que se aproxima, a partir
do poder de convencimento da Palavra, do escrito biblico, procura a demonizacao
do divino, tornando-o préximo ao humano, e, portanto, suscetivel a erros, ao mesmo
tempo que exalta a faculdade mental humana ao fundar na Raz&ao seus principios

para uma superacao do conflito no romance.

Dessa forma, ha a relativizacdo dos conceitos religiosos. O derramamento de
sangue, por exemplo, ao invés de salvar, condena o homem as fatidicas disputas
por poder em prol da busca de um aperfeicoamento da Fé em detrimento de acbes
basicas como a igualdade da qualidade de vida, primariamente, pregada pelos

escritos sagrados.
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Por outro lado, para a Biblia é salutar o didlogo contrastivo, ao passo que
retorna a estar em voga, em um século em que predominam as luzes do Humanismo

cético.

Os escritos do laureado, por sua vez, sob uma visao religiosa tradicional, sdo
heréticos, verdadeiras aberragbes aos ensinamentos. Contudo, sob o prisma
materialista da Histéria, nada mais sdo do que a tentativa da reescritura de um

imaginério ja estabelecido.

Seu quinto Evangelho, apécrifo em relagdo a Biblia, como j& dito, herético
para a Religido, contudo, é tratado aqui como um escrito ndo autorizado, uma vez
gue por discordar da visdo tradicional e ter um carater humanista, obviamente, nao

esta incluso no canon biblico.

Se Nietzsche proclamou que “Deus esta morto”, Saramago entrevia que Deus
efetivamente n&do esta, mas podera estar no dia em que os homens obtiverem a total

compreensao daquilo que é o sagrado.

Por conseguinte, considero a acentuacado das discussdes Teopoéticas um
ganho as teorias modernas, pois ao investigar esse campo, obtive uma melhorada
compreensao dos mistérios que tangem o processo evolutivo do pensamento

humano.

Enfim, para a epigrafe deste trabalho, citei José Saramago. Para encerra-lo,
recorro novamente ao autor portugués. Antes, contudo, desejo lembrar ao leitor que
o avb de Saramago abracara misteriosamente suas arvores antes de morrer. O
autor, por outro lado, em seu ultimo livro publicado em vida, misteriosamente, nos

legou uma assertiva de grande valia para a ocasiao:

“A histdria acabou, ndo havera nada mais que contar” (2009, p. 172).
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