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RESUMO

O objetivo geral deste trabalho é analisar os sentidos sobre religido na revista
Superinteressante, da Editora Abril. Este trabalho foi construido a partir de conceitos
especificos que envolvem o jornalismo, o discurso e a religido. No jornalismo, nos
filamos a perspectiva construtivista e ao pressuposto de que é um género
discursivo. Tratamos também das especificidades do meio revista, constituido a
partir de praticas, técnicas e linguagens proprias. Entendemos a religido como um
tema relevante por seu poder de explicar o inexplicavel, agregar pessoas e aliviar o
sofrimento humano. Para realizar esta pesquisa, utilizamos a Analise do Discurso
(AD), aporte teorico-metodolégico que considera que a linguagem nao é
transparente e atua na construcédo de sentidos. Mapeamos os textos veiculados na
revista durante dois anos, de fevereiro de 2013 a fevereiro de 2015. Encontramos
199 sequéncias discursivas que, agrupadas, dao origem a quatro formagbes
discursivas: A religido tem o poder de permitir e proibir; A fé faz bem; A crise e a
reinvencdo da fé; A corrupcdo e os escandalos religiosos. Por meio da analise
desses sentidos identificamos que o poder que a religido tem de proibir e permitir,
impondo comportamentos especificos aos seus fiéis, se caracteriza como uma
formacdo ideolégica hegemdnica em Superinteressante. Essa conclusao converge
com a fascinacao pela religido observada nas capas das revistas e com sua funcao
de cbdigo ético de convivéncia humana.

Palavras-chave: jornalismo; revista; religido; discurso, Superinteressante.



ABSTRACT

The main goal of this study is to analyze the meanings about religion in
Superinteressante magazine, published by Editora Abril. This work was built from
specific concepts involving journalism, discourse and religion. In journalism, we join
the constructivist perspective and the assumption that it is a discursive genre. We
treat also the specifics of the magazines, made from practices, techniqgues and own
languages. We understand religion as a relevant topic for their power to explain the
unexplainable, bring people together and alleviate human suffering. To conduct this
research, we used the Discourse Analysis (DA), theory and method that believes
language is not transparent and engaged in the construction of meaning. We map
the texts in the magazine for two years, from February 2013 to February 2015. We
found 199 discursive sequences, grouped, give rise to four discursive formations:
Religion has the power to allow and prohibit; Faith is good; Crisis and reinvention of
faith; The men of God also sin. By analyzing these senses identified the power that
religion has to prohibit and allow imposing specific behaviors to the faithful, it is
characterized as a hegemonic ideological in Superinteressante. This conclusion
converges with the fascination with religion noted on magazine covers and its ethical
code function of human coexistence.

Keywords: journalism; magazine; religion; discourse; Superinteressante.
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1 INTRODUCAO

N&o sei o que é Deus, ou qual era a intengao
de Deus ao comecar o universo. Nem sei se
Deus existe, embora confesse que por vezes
me surpreendo rezando em momentos de
grande temor, ou de desespero, ou de
surpresa diante de uma beleza inesperada.
Jon Krakauer

Nos ultimos cinco anos, pelo menos sete vezes a religido foi o assunto de
capa de Superinteressante. O tema principal do més, estampado em letras garrafais
na banca de revista, eram investigacdes sobre a Biblia, a vida de Jesus, o Isla, os
poderes da fé, o espiritismo e tudo mais que se possa imaginar. E, com frequéncia,
eram essas as revistas que geravam a maior vendagem. Foi a curiosidade em
entender por que as pessoas se sentem atraidas por temas envolvendo a religido e
como a Super trata desse tema em suas paginas que motivou esta pesquisa.

Durante dois anos e meio, tive uma oportunidade de estagio que proporcionou
a troca de e-mails com os editores e repérteres da redacdo de Superinteressante - e
até mesmo com alguns leitores - e 0o acompanhamento, mesmo de longe, dos
processos que envolvem a producédo da revista até que ela chegue as bancas. Tive
0 prazer, nesse meio tempo, de ver reportagens para a revista serem escritas ao
meu lado — uma delas, inclusive, compde o corpus desta pesquisa; e tive também a
oportunidade de escrevé-las.

Tendo em vista essa experiéncia e a motivacdo de investigar o tema, o
objetivo geral deste trabalho é analisar os sentidos sobre religido na revista
Superinteressante. Nos objetivos especificos pretendemos também: a) Mapear

como a revista constrdi os sentidos sobre religido; b) Identificar e problematizar os

sentidos hegemonicos; c) Investigar de que religides e personagens a revista trata.
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Para atingir esses objetivos, nos valemos da Analise do Discurso (AD), como
aporte tedrico-metodoldgico. A importancia dessa metodologia estd em tomar a
linguagem como um dispositivo ndo transparente, mas que “produz sentidos
por/para os sujeitos” (ORLANDI, 2003, p.17). A Analise do Discurso propde pensar o
que € anterior e exterior no texto, levando em consideracdo as formacdes
ideoldgicas e a memaria sob a qual foi escrito.

Trazemos o discurso também para o segundo capitulo deste trabalho, que
retoma alguns conceitos sobre o jornalismo, as especificidades do meio revista e
sobre Superinteressante. Na parte que se refere ao jornalismo, abordamos a teoria
gue o percebe como um género discursivo (BENETTI, 2008), pertinente em vista da
metodologia escolhida. Também tratamos da perspectiva construtivista (BERGER,;
LUCKMANN, 2003), que entende o jornalismo como um construtor social da
realidade. Em jornalismo de revista, trouxemos Benetti (2013), Mira (2003), Scalzo
(2004) e Tavares e Schwaab (2013) para entender as praticas singulares que
envolvem esse veiculo, como a segmentacao, a periodicidade e os grandes temas.
Por fim, contamos rapidamente a trajetéria de Superinteressante no mercado
editorial brasileiro e trazemos alguns niumeros de vendagens, assinantes e tiragem,
gue nos permitem pensar a relevancia da publicagéo.

O terceiro capitulo da pesquisa se propde a refletir a importancia da religido
no século 21. Construimos o capitulo a partir de duas correntes tedricas: uma mais
ligada a histéria das religibes, em que se destaca o filosofo e historiador Eliade
(1991, 1992, 1993); e outra com um foco mais social, tratado por Ferreira (2012) e
Liberal (2004). Nesse espaco, discutimos algumas funcdes da religido para o
homem e a sociedade, como alivio do sofrimento humano, unido e baliza das a¢cbes

humanas. E, também, o conceito da religido que oferece ao homem uma explicacao



14

para aquilo que ele ndo entende, nem consegue desvendar pelo uso da légica
racional.

O quarto capitulo é dedicado a explicacao de alguns conceitos que envolvem
a Analise do Discurso. Através de Benetti (2007), Foucault (2009), Orlandi (2003) e
Pechéux (1993, 2009), estruturamos as relagdes entre linguagem, discurso e
ideologia; conceituamos as Formacgdes Discursivas e Ideoldgicas e detalhamos o
corpus da pesquisa.

O quinto capitulo se constitui pela analise dos sentidos sobre religido em
Superinteressante. Dividimos este capitulo pelas quatro Formacdes Discursivas
encontradas: FD1 - A religido tem o poder de permitir e proibir; FD2 - A fé faz bem;
FD3 — A crise e a reinvencao da fé; FD4 - A corrupcao e os escandalos religiosos.
Ao final, descrevemos algumas reflexdes feitas a partir da analise.

Cabe dizer que foi realizada uma busca detalhada nos principais repositérios
da &rea de comunicacdo antes de iniciarmos essa pesquisa. Em toda a procura,
encontramos apenas um trabalho que relacionava a revista Superinteressante a
religido. Trata-se da dissertacdo de Helvania Ferreira Aguiar, intitulada: Deuses
superinteressantes: a religido na perspectiva da Revista Superinteressante - edi¢cdes
de 2000 a 2002 (AGUIAR, 2006). Contudo, essa pesquisa nao € construida sob o
ponto de vista do jornalismo, nem da Andlise do Discurso. Portanto, nosso trabalho
se justifica pela lacuna de estudos que fazem essa relacdo que propomos e pode

ser relevante para as pesquisas em jornalismo.
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2 JORNALISMO

A melhor noticia nem sempre é a que se da primeiro,
mas muitas vezes a que se da melhor.
Gabriel Garcia Marquez

Para este trabalho, vamos adotar uma perspectiva construtivista do
jornalismo. Entendemos o jornalista ndo como um simples observador e transmissor
de noticias, mas como um participante ativo no processo de construcdo social da
realidade (BERGER; LUCKMANN, 2003). Essa corrente tedrica do jornalismo
acredita que os jornalistas narram a vida cotidiana por meio de um enquadramento
da realidade, o qual esta dotado de sentidos.

Segundo Benetti, “o jornalismo se estabelece como um lugar de produgéao e
de circulagdo de sentidos sobre a realidade” (2013, p.45). Por isso, esse campo
pode ser considerado um género discursivo (BENETTI, 2008), conceito que também
sustentamos neste trabalho. Reginato (2011) lembra que o discurso jornalistico “tem
um papel importante na constru¢do social na medida em que constréi verdades,
determina modos de viver e organiza as relagbes sociais” (p.23). Mesmo que a
noticia construida pelo jornalista seja compreendida como um enquadramento do
real, 0 compromisso do jornalista é com a busca pela verdade®. O que firma esse
compromisso € um “acordo de cavalheiros” (TRAQUINA, 1999, p. 168) entre
jornalista e leitor que assegura que o primeiro estd tratando de acontecimentos
verdadeiros, explicando o mundo como, de fato, ele é.

Jornalista e leitor estéo ligados, assim, por um contrato de comunicacgéo. Esse

conceito foi definido por Charaudeau (2006) e abarca as restricbes e permissdes

' Em funcdo do enfoque e espaco desta pesquisa, ndo aprofundaremos a nocdo de verdade.
Destacamos, no entanto, nossa compreensdo de que se trata de um conceito central no campo
jornalistico e que pode ser compreendido de formas diversas de acordo com diferentes autores e
perspectivas tedricas.
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qgue fazem o jornalismo ser reconhecido como género. Para selar esse contrato, o
autor invoca cinco elementos que devem ser levados em conta no discurso
jornalistico: “quem diz e para quem”, “para qué se diz’, “o que se diz’, “em que
condicdes se diz” e “como se diz”".

Decifrar a realidade fragmentada e reconstrui-la sob a ordem da narragao
exige do jornalista o dominio de técnicas e estratégias discursivas
particulares, inscritas nos elementos do contrato de comunicacdo de um
género discursivo totalmente singular — distinto de qualquer outro género do
discurso e mediado, desde sempre, por sua missdo publica (BENETTI, 2008,
p. 24).

Seguindo a mesma légica do contrato de comunicacdo de Charaudeau,
Miguel (1999) discute o jornalismo como um sistema perito. Por sistema perito,
podemos compreender que se trata de uma crenca, da parte dos clientes ou
consumidores — no caso do jornalismo, o leitor/ouvinte/espectador — na competéncia
especializada de um meio (MIGUEL, 1999). No caso do jornalismo, o0 autor entende
que essa relacdo de confianca se da em trés momentos: na veracidade das
informagdes relatadas; na justeza na selecdo e hierarquizacdo dos elementos
importantes ao relato e na justeza na selecao e hierarquizacdo das noticias diante
de todos os fatos disponiveis. O préprio Miguel, porém, lembra que os grandes
orgdos de imprensa acabam se focando em um compromisso maior que com seu
leitor: os anunciantes. Como outros campos, 0 jornalismo esta inserido em uma
ordem econdmica capitalista que prioriza o lucro. E, neste contexto, ndo descumprir
o0 contrato com o leitor € um desafio diario.

E, se o fato de cumprir o “acordo de cavalheiros” com o leitor legitima o
jornalismo como um modo de conhecimento (MEDITSCH, 1992), quebrar esse
contrato afeta seu bem mais caro: a credibilidade (BENETTI, 2013). Afinal, segundo
Serra (2006), a credibilidade do jornalismo € o principal dispositivo usado pelo leitor

na selecdo da informacéo, pois deriva da percepcao (historica e social) de que o



17

jornalismo é uma pratica autorizada a narrar a realidade. A formacdo da
credibilidade de um veiculo jornalistico ou de um jornalista ndo se da pelo seu
simples querer. Ela é um conceito que se forma fora do enunciador, e,

posteriormente, é, convenientemente, replicada por ele (BENETTI, 2013)2.

A credibilidade € um conceito de natureza intersubjetiva, multidimensional e
sécio-historica. Intersubjetiva, porque sé existe na relacdo entre sujeitos;
multidimensional, porque constituida por uma diversidade de aspectos; sdcio-
histérica, porque conquistada em uma época, uma sociedade, uma cultura e,
assim, condicionada aos avancos e recuos da histéria (BENETTI, 2013,
p.48).

Uma vez conquistada, a credibilidade ndo € permanente. Tanto jornalistas
guando leitores estdo sempre revisando os diferentes aspectos que a envolvem. “O
vinculo do jornalismo com seu publico é, dessa forma, um elemento da ordem da
intersubjetividade que opera com percepcdes como credibilidade, confiabilidade e
legitimidade” (FRANCISCATO, 2005, p.172). Por fim, para ndo perder a confianca e
a credibilidade de seu leitor e, ainda, se proteger de possiveis criticas, o jornalista
criou estratégias que invocam o conceito de objetividade. Como se, por trds deste
conceito, o0 jornalista pudesse ser capaz de uma total imparcialidade e
impessoalidade. Sao esses dispositivos que Gaye Tuchman estudou em 1972, e dos
quais destacamos nesta exposicdo 0 emprego das aspas. Os jornalistas acreditam
que, ao usa-las, ficam isentos de uma participacdo na construcdo da noticia,
deixando “os <<factos>> falarem” (TUCHMAN, 1972, p.81, grifo da autora). Na
verdade, segundo a autora, em alguns casos, esse uso judicioso das aspas funciona
COmMO uma maquiagem para que o jornalista possa transmitir o seu ponto de vista ao
leitor indiretamente. E por isso, que, como destaca Benetti (2007), um jornalista que
ouviu varias fontes ndo necessariamente vai produzir um texto com diversos pontos

de vista. Por vezes, todas as fontes consultadas podem justamente enunciar de uma

A partir do entendimento de que a credibilidade ganha sentido e relevancia através de uma
percepcao sobre o outro, Lisboa (2012) estabelece a distingdo da credibilidade constituida pela fonte
de informacéo e a credibilidade percebida pelo interlocutor.
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mesma perspectiva, ou seja, “por tras de aparentes polifonias, muitas vezes,
escondem-se textos em esséncia monofonicos” (p.120).
Tendo por base as consideracfes acima feitas sobre o jornalismo,

discutiremos a seguir alguns conceitos especificos do jornalismo de revista.

2.1 Jornalismo de Revista

No prefacio do livro A Revista e Seu Jornalismo (2013), Tavares e Schwaab
lembram que, ao falarmos de revista, precisamos “reconhecer um patriménio de
praticas, técnicas e linguagens” especificas, que se tornaram possiveis “pelo
casamento entre um suporte e um fazer informativo de grande elaboracao [...] regido
por questdes -culturais, mercadoldgicas, institucionais e editoriais” (TAVARES;
SCHWAAB, 2013, p.9). E dessas especificidades e conceitos envolvendo as revistas
que trataremos aqui.

Benetti (2013) problematiza a questdo: o que nos leva a reconhecer uma
revista como sendo uma revista, e ndo um jornal ou um livro? A resposta para essa
pergunta traz a luz alguns conceitos que nos ajudam a entender esse tipo de
publicacdo. O primeiro deles € sua periodicidade.

As revistas, em sua grande maioria, SA0 semanais, quinzenais ou mensais,
como é o caso de Superinteressante, publicacdo da qual trataremos neste trabalho.
A rotina da redacdo em revista responde a uma no¢ao de tempo completamente
diferente de um jornal, por exemplo. Mas em tempos de noticias disponiveis minuto
a minuto na internet e diariamente nos jornais, como uma revista pode apresentar
algo novo? E ai que entra a segunda caracteristica desse meio, a de “cobrir fungdes

culturais mais complexas que a simples transmissao de noticias” (SCALZO, 2004,
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p.13). As revistas sdo espacos que, por sua periodicidade, permitem ao jornalista

“‘desempenhar essa fungao de ir mais fundo” (FURTADO, 2013, p.150).

Nao da para imaginar uma revista semanal de informagdes que se limita a
apresentar para o leitor, no domingo, um mero resumo do que ele ja viu e
reviu durante a semana. E sempre necessario explorar novos angulos,
buscar noticias exclusivas, ajustar o foco para aquilo que se deseja saber, e
entender o leitor de cada publicacdo (SCALZO, 2004, p.41).

E pelo conjunto que envolve sua periodicidade e a profundidade com que
trata o acontecimento, ou, segundo Tavares e Schwaab (2013, p.35), “do casamento
de suas operagdes com seus conteudos”, que o jornalismo de revista existe lado a
lado com a noc¢éo de longevidade.

Outra caracteristica, talvez a que melhor nos faca reconhecer uma revista, € o
seu formato. Elas sdo duraveis, tém boa qualidade no papel e na impresséo e,
ainda, como bem define Scalzo (2004), sdo objetos que tém o apreco de seus
leitores. Sao faceis “de carregar, de guardar, de colocar numa estante e colecionar.
N&o suja a mao como oOs jornais, cabe na mochila e disfarcada dentro de um
caderno, na hora da aula” (SCALZO, 2004, p.39). Ainda ha quem recorte e copie 0s
mais diversos itens de suas paginas, de receitas culinarias a colunas de opiniao.

A identidade visual e os tracos graficos de uma publicacdo também ajudam a
caracteriza-la. O uso da cor e das fontes, diversas imagens - entre fotografias e
infograficos -, o layout de cada pagina e, principalmente, a disposicdo da capa sao
elementos que tornam uma revista reconhecivel para o seu leitor. A capa, inclusive,
tem o importante papel de “ser o resumo irresistivel de cada edicdo, uma espécie de
vitrine para o deleite e a sedugdo do leitor” (SCALZO, 2004, p.62). Por
consequéncia, todas essas caracteristicas graficas proprias das revistas vao
possibilitar também ao jornalista que apure suas técnicas textuais, aprendendo a
falar diretamente com um leitor; pensar nas imagens que vao ilustrar seu texto; e

organizar e apresentar dados em infograficos (BENETTI, 2013).



20

Sabemos que as publicacdes sdo subordinadas a interesses econdmicos e
institucionais. Por isso, as condi¢des do jornalista no seu local de trabalho também
influenciam no resultado final das revistas. O profissional pode estar passando por
pressdes politicas, econdémicas, editoriais e temporais, além de ter que lidar com
“seus proprios valores e com os valores das fontes e dos leitores” (BENETTI, 2013,
p.51). A equipe disponivel também interfere. Afinal, dificlmente uma revista que
conta com uma equipe de cinco pessoas vai conseguir executar as mesmas pautas -
e com a mesma profundidade - que uma que disponha de um efetivo de vinte
pessoas - entre reporteres, editores, fotografos, designers e diagramadores.

Como vimos acima, o jornalismo como um todo constr6i um modo de
conhecimento que ajuda o homem a conhecer a si mesmo e aos outros. No
jornalismo de revista, como explica Benetti, esse papel é ainda mais importante.
Para entendé-lo, no entanto, a autora ressalta que devemos ver a revista com um
olhar que se distancia de um produto e se aproxima de um discurso. O discurso
proposto pela revista, nesse caso, seria “exibir ao leitor como o0 mundo é diverso,
complexo e interessante” (BENETTI, 2013, p.50)*. O leitor nd0 compra uma revista
somente para se manter informado, ele espera encontrar nela uma forma de
enquadrar os acontecimentos de seu mundo, do mundo daqueles que o cercam, de
entender o que compreende o seu mundo. “Comprar uma revista ou ser assinante
de um titulo ndo so traduz um habito cultural, mas também indica maneiras sobre
como tal agado configura mapas subjetivos de apropriagdo do cotidiano” (TAVARES;

SCWAAB, 2013, p.39).

® Veremos a seguir que esse discurso é replicado pelas revistas, e, principalmente, pela
Superinteressante, publicacdo analisada neste trabalho.
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Por fim, a revista também existe porque redne um grupo de pessoas e cria
identificacbes entre elas. Uma revista existe a partir do laco estreito que mantém

com o seu leitor.

Revista também é um encontro entre um editor e um leitor, um contato que
se estabelece, um fio invisivel que une um grupo de pessoas e, nesse
sentido, ajuda a construir identidade, ou seja, cria identificacbes, da
sensacao de pertencer a um determinado grupo (SCALZO, 2004, p.12).

E em busca desses grupos de leitores que o jornalismo de revista,
segmentado desde sua origem, caminha para uma maior especializacdo a cada dia,

como trataremos a seguir.

2.1.1 A segmentacado e o mercado de revistas

Uma das caracteristicas mais conhecidas da cultura de massa € a de
homogeneizar os grandes publicos, criando produtos culturais que contemplem - e
agradem - um grande numero de pessoas. Contudo, em meio a diversidade cultural
gue vivemos, abre-se espago para produtos que, em vez de procurar fisgar o maior
nimero de pessoas, as fragmenta em um grupo menor. E essa fragmentacio que

chamamos de segmentacao (BUITONI, 2013).

A segmentacdo € uma estratégia através da qual procura-se atingir novos
nichos de mercado. Porém, revela com clareza que as variaveis que
recortam os nichos s&o sociais como, por exemplo, o género (“mulher
executiva”), a geragéo (“gente aposentada”) ou a questao étnica (“executivo
negro”) (MIRA, 2006, p.214).

Segundo Buitoni (2013), “a segmentacao implica uma diferenciacdo, que, ao
mesmo tempo, precisa de consonancias grupais”’, ou seja, “segmentar € separar
para melhor compartilhar” (BUITONI, 2013, p.118). E é calcado nesse principio que
surge o jornalismo de revista, um meio segmentado desde sua origem.

A primeira revista surgiu na Alemanha em 1663. Seu nome pode ser

traduzido como Edificantes Discussdes Mensais. A publicagdo era uma criacao do
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te6logo Johann Rust e um fato curioso é que todas as edi¢cdes giravam em torno de
um Unico tema: a teologia (TAVARES; SCHWAAB, 2013). Desde Edificantes
Discussdes Mensais, onde Johann Rust escrevia para um publico que se
caracterizava pelo interesse por estudos de religido, a segmentacdo € uma
caracteristica que situa o jornalismo de revista, estabelecendo um foco para cada
publicacao.

Ao longo da histéria das revistas, logo se aprende a inevitavel necessidade
de estabelecer um foco preciso para cada publicacdo. Apesar da existéncia
de titulos como Para Todos e Tudo, sabe-se que quem quer cobrir tudo
acaba ndo cobrindo nada e quem quer falar com todo mundo acaba néo
falando com ninguém (SCALZO, 2004, p.49).

Segmentar € separar os leitores em grupos distintos. Contudo, cada grupo
compartilha caracteristicas em comum. Segundo Buitoni, existem “duas formas
fundamentais de segmentacdo: por assunto e por particdo de um conjunto maior ja
existente, seja um grupo de publicacdo, seja de uma publicacdo que se reparte em
outras” (2013, p.117, grifos da autora). Para Mira (2004), ha trés critérios principais
gue definem como o mercado de revistas se segmenta. Sao eles: classe, género e
geracdo dos leitores. Contudo, a propria autora reconhece que existem outras
variaveis capazes de serem cruzadas com as primeiras, como o estilo de vida do
publico alvo.

Para entender a segmentacdo do mercado de revistas, Mira primeiramente

define o leitor desse meio.

Um leitor que obriga todas as revistas a se reformularem constantemente;
que leva as editoras a sondar seus desejos para descobrir novos nichos de
mercado, num processo de segmentagdo da industria cultural em geral que
se acelera nos anos 70; um leitor por cuja atencéo e fidelidade a competicéo
aumentara cada vez mais (MIRA, 2003, p.96).

Fica claro, portanto, que no jornalismo de revista o repdrter ndo escreve para
um grupo genérico de pessoas, ou, ainda, para si mesmo. Ele precisa dialogar com

um leitor “com cara, nome e necessidades proprias” (SCALZO, 2004, p.54). Para
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Benetti, a segmentacdo € o que norteia o jornalismo de revista, “exigindo que o
jornalista trabalhe com alguns perfis basicos de leitores, cujos interesses e
expectativas devem ser contemplados” (2013, p.51). E por isso que o bom editor é
aguele que tem o poder de ver - antes mesmo que o proprio leitor - o desejo de um
segmento. Esse jornalista € capaz de surpreender com um conteudo que satisfaz
seu publico, que consome sem saber que tencionava consumir (SCALZO, 2004).

E interessante observar que a segmentacdo cultural se deu em todos 0s
meios da industria cultural. No radio, a partir dos anos 1980, as emissoras passam a
se especializar num género musical tnico. Um pouco depois, a segmentacao na TV
também vai se aprofundar com a introducdo dos canais pagos. Nos jornais,
aparecem o0s cadernos especializados, como os de literatura e futebol. Com as
revistas nao sera diferente, a partir dos anos 1990 “uma verdadeira avalanche de
publicacdes superlota as bancas” (MIRA, 2003, p.213).

O resultado desse processo € a rapidez com a qual se d4 o consumo e a
permanente mudanca nos anseios e desejos do publico - cuja identidade esta
constantemente sendo reelaborada (MIRA, 2003). E, se a audiéncia muda, o
jornalismo de revista, por conseguinte, deve caminhar ao lado do leitor. Afinal, num
mundo onde tudo esta se transformando o tempo todo, a revista que ficar inerte ndo

vai encontrar lugar.

Muitas revistas morrem, e outras continuardo a morrer, porque seus leitores
mudaram e elas ndo souberam acompanha-los. Antigamente, era possivel
manter uma revista sem submeté-la a transformacdes graficas e editoriais,
mantendo-a praticamente inalterada por um longo periodo de tempo. Hoje,
iSso nao é mais possivel (SCALZO, 2004, p. 61).
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2.1.2 Os grandes temas

Benetti (2013) diz que as revistas indicam modos de vivenciar o presente. A
partir do que estd impresso em suas paginas, apreendemos o que necessitamos do
mundo, ou melhor, o que determinada publicacéo acredita que devemos saber sobre
ele. E é com espantavel frequéncia que o que estd estampado nas revistas se
repete quase a exaustdo. Sao temas que, de tempos em tempos, retornam as capas
como assuntos inéditos. Essa caracteristica das revistas é o que Prado (2009) batiza

de enunciadores giratorios e foi assim descrita por Benetti:

Trata-se da pratica do jornalismo de revista de fazer uma espécie de
revezamento tematico, retornando com espantosa frequéncia aos mesmos
assuntos: sucesso profissional, saude, beleza, juventude, relacionamentos
amorosos, educagéo dos filhos, fé, tecnologia (BENETTI, 2013, p.53).

Se tomarmos a religido - tema desta pesquisa - como exemplo, veremos que
€ comum encontrar, de tempos em tempos, matérias que tentam provar 0s
beneficios da fé para a saude; ou, ainda, outras que prometem revelar os mistérios
da biblia nunca antes revelados. Uma prética que requenta assuntos ja muito
debatidos.

Vale lembrar, no entanto, que esses temas estéo, geralmente, acompanhados
de algum fato novo - uma descoberta, um estudo, uma fonte - que possibilite voltar
ao assunto (BENETTI, 2013). Benetti, Storch e Finatto (2011) conceituam essa
“‘novidade” de meta-acontecimentos, uma mera desculpa para falar de um grande
tema. Nesse contexto, Scalzo lembra que “a periodicidade mais elastica exige que o
jornalista encontre novos enfoques para 0os assuntos de que vai tratar, buscando
sempre uma maneira original de aborda-lo” (2004, p.65). E, talvez, em busca deste
enfoque original para um velho assunto, que o leitor é atraido na banca. Contudo,
Furtado (2013) ressalta o risco desse tipo de pauta, que é “resultar em um texto no

qual, a todo custo, se tente provar uma tese construida dentro da redacao” (p.152).
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Observamos que quase a totalidade das revistas utiliza essa pratica e &
comum vVvé-la nas reportagens da Revista Superinteressante, publicacdo que

trataremos a seguir.

2.2 Revista Superinteressante

Depois de uma tentativa fracassada de criar uma revista de cunho cientifico
no Brasil chamada Ciéncia llustrada®, a Editora Abril deu inicio, em setembro de
1987, a empreitada da Revista Superinteressante. A publicacdo surgiu com
inspiragdo em uma revista espanhola, da qual, inclusive, herdou o nome:
MuylInteresante. A Abril estava em tratativas para lancar uma versdo da revista
espanhola na Colébmbia e o contrato quase foi fechado. Porém, de ultima hora a
editora brasileira viu a oportunidade de trocar a Colombia pelo Brasil (AGUIAR,
2006).

Segundo Souza (2012), quando Muylnteresante chegou as terras tupiniquins,
a intencdo era traduzir as matérias originais e publica-las tal qual na Espanha. O
plano, contudo, acabou ndo se concretizando porque os fotolitos da publicacéo
espanhola eram maiores que os da brasileira. Assim, uma nova roupagem precisou
ser dada a revista. Enquanto Muylinteresante era especializada em publicar
curiosidades e matérias fantasiosas sem qualquer comprometimento com um

conteudo cientifico sério, a edicdo brasileira serviria para divulgar novas pesquisas,

livros e estudos cientificos.

A intengéo da direcdo da revista brasileira era de que ela fosse reconhecida
pela comunidade cientifica brasileira e ndo simplesmente uma revista de
curiosidades e temas fantasticos como Muylnteresante. Uma revista com
texto simples, matérias faceis, mas que deveria tratar de assuntos cientificos
com correcéo (AGUIAR 2006, p.24).

“De 1981 a 1984, periodo em que circulou, a Ciéncia llustrada vendia cerca de 80 mil exemplares,
namero considerado baixo pela Editora Abril, que decidiu fechar a revista.
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A tiragem da primeira edicdo da Super que chegou as bancas em setembro
de 1987 foi de 150 mil exemplares e se esgotou em apenas trés dias. O sucesso foi
tamanho que foram lancados 65 mil exemplares extras. Ao todo, a primeira capa
vendeu 190 mil revistas e tornou o projeto lucrativo aos olhos da Abril, que, s6 no
primeiro dia, fechou 5 mil assinaturas (SOUZA, 2012).

Hoje, a Superinteressante possui periodicidade mensal, com tiragem média
de mais de 374 mil cépias e 296 mil exemplares de circulagdo por més. Seu formato
€ de 20,2 cm x 26,6 cm e o preco de capa é de R$ 14,00. Os conteudos da
publicacdo séo distribuidos em diferentes plataformas. Além da edicdo mensal
impressa, ha também uma versdo para tablet, que a torna a segunda maior revista
digital do pais com 93 mil exemplares em circulacdo a cada més. Outras revistas
especiais e livros que aprofundam temas também sdo publicados com o selo da
Superinteressante. Os conteudos da revista e outros, inéditos, séo replicados no site
e nas redes sociais oficiais, que contam com mais de 3,3 milhdes de curtidas do
Facebook e 1,8 milhdes de seguidores no Twitter.

O formato atual da revista é fruto de 28 anos de reformula¢cées em busca de
melhorias gréficas e editoriais, muitas delas pautadas pelas mudanc¢as no mercado e
outras pela singularidade de cada diretor de redacdo. Na carta ao leitor da edicao de
janeiro de 2014, Denis Russo Burgierman, atual diretor da Superinteressante, deixa

clara a ideia de reinvencao da revista.

Nos préximos meses, pretendemos reinventar tudo: a revista, a marca, 0s
produtos, as linguagens, nosso jeito de trabalhar, nossa rede de
colaboradores, nosso lugar no mundo. A SUPER, fiel as suas origens e as
suas tradi¢cdes, tem a obrigacdo de mergulhar de cabeca no novo (Carta ao
leitor, Superinteressante, Ed. 328).

Esse compromisso com o0 novo acompanha a linha editorial da

Superinteressante desde o seu inicio, mas, com o passar dos anos, o perfil da
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publicacdo sofreu alteracdes. Se, nos primordios, como falamos acima, a Super
queria servir a comunidade cientifica com pautas mais ligadas as ciéncias naturais,
em meados da década de 1990, a revista incluiu novos temas em seu escopo.
Segundo Aguiar (2006) e Souza (2012), nessa época a paranormalidade, a filosofia
e a religido - assunto do qual trataremos neste trabalho - passaram a ganhar as
paginas da revista. Pela primeira vez, “em 1995, oito anos apds sua primeira
publicacdo, Superinteressante vai apresentar o tema religido como destaque de
capa, abordando o Candomblé” (VITORINO, 2011, p.52). Estava se iniciando uma
nova era na Super, com um novo conceito de revista e novidades nos enfoques, nas
editorias e secgbes. Segundo Mira, “Aventura, emocado e muita adrenalina” sdo os
ingredientes que a Super usaria a partir desse momento para atrair seu leitor para a
divulgacao cientifica com a qual a revista esta comprometida (MIRA, 2003, p.171).
Por fim, em seu artigo “Deus esta nas bancas: uma reflexdo sobre a
abordagem da religido na revista Superinteressante”, a autora Helvania Ferreira
Aguiar enumera algumas caracteristicas que podem nos apresentar um caminho do
que torna a Superinteressante um sucesso do mercado editorial brasileiro, como o
“visual arrojado, textos simples, explicativos e curtos, uso farto de imagens e de
modernos recursos graficos e a valorizagdo de aspectos curiosos dos fatos”
(AGUIAR, 2006, p.3). Para Scalzo, a revista “trata de assuntos cientificos, muitas
vezes aridos e polémicos, em linguagem acessivel para seus jovens leitores”

(SCALZO, 2004, p.56).
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2.2.2 Enfoques e segdes

Desde a mudanca ocorrida nos anos 1990, os temas que permeiam a
Superinteressante sao os mais variados. A revista procura dar enfoque em “qualquer
campo do conhecimento, ciéncia ou arte, antiguidade ou grandes temas atuais,
grandes catastrofes ou maravilhas da natureza, doencas ou grandes descobertas,
arqueologia e meteorologia, fisica e tecnologia, religido e sociologia, alimentacéo e
esportes” (CARVALHO® apud NOVAES, 2006, p. 5). Porém, como comentamos
acima, essas tematicas estdo sempre relacionadas a fatos curiosos, que apresentam
ao leitor algum mistério ou uma grande novidade.

A frequéncia com que a religido aparece nas paginas da revista é significativa.
Nos ultimos cinco anos, periodo de 2010 a 2014, ao menos sete capas da revista
estampam a tematica religiosa. Para Aguiar (2006), além de uma regularidade,
muitas das matérias de capa de religido fizeram Superinteressante chegar a seus
recordes de vendagem. Segundo a autora, porém, “Cabe lembrar que a publicagao
aborda a religido assim como aborda outros temas, o que faz dela um tipo de midia
generalista e ndo religiosa e institucional” (AGUIAR, 2006, p.3).

E um engano, no entanto, achar que depois das mudancas centrais da
década de 1990, a Super permanece inalteravel. Os temas, as secbes e a parte
grafica da revista seguem em constante reformulacdo, com secfes saindo e
entrando a todo momento. Na disposicao atual, em 2015, a revista traz as seguintes
secdes: Mundo Super, dedicada aos comentarios dos leitores e correcbes de
matérias passadas; Super Novas e Ciéncia Maluca, com pequenas noticias sobre

o que ha de mais atualizado e inusitado no mundo; Banco de dados, com as mais

° Original: CARVALHO, Alessandra. A ciéncia em revista: um estudo dos casos de Globo Ciéncia e
Superinteressante. Dissertacdo de mestrado. UMESP. Sdo Bernardo do Campo, SP, 1996.
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variadas estatisticas e numero sobre algum assunto; Matriz, quatro eixos que
delimitam quem € quem, seja nos papas ou entre robds; Papo, trazendo uma
pequena entrevista no modelo perguntas e respostas; Coordenadas, mostrando um
lugar esquecido no mundo; Oraculo, respondendo as perguntas mais estapafurdias
feitas pelos proprios leitores; Essencial, um tipo de artigo que expde e aprofunda
assuntos polémicos do momento de forma objetiva; Tech, com dicas de dispositivos
tecnolégicos que sdo novidade no mercado; Cult, apresentando curiosidades e
infograficos sobre 0 mundo do cinema e da literatura; E se, levantando hipoteses e
possiveis desdobramentos de fatos que poderiam acontecer ou ter acontecido;
Manual, um guia de como fazer as mais diversas coisas®.

Superinteressante apresenta também reportagens com cartolas especiais,
gue mudam a cada edicdo. Além da cartola Capa, que traz a matéria cujo destaque
€ 0 maior da revista, é dada para cada reportagem uma cartola propria a depender
de sua tematica. Musica, historia, ciéncia, religido, cultura, economia, inovacgéao,
mundo, faca vocé mesmo, tecnologia e salde sdo alguns exemplos de como a

revista nomeia as matérias fora das secodes especificas.

2.2.3 O leitor de Superinteressante

No publieditorial do site da Editora Abril, o leitor de Superinteressante é
definido como alguém que “tem fome de conhecimento, inovagdo e novidades”. A

revista, por sua vez, promete ao leitor ir além do Obvio para saciar essa fome,

6 Informacdes disponiveis em:
<http://www.publiabril.com.br/marcas/superinteressante/revista/informacoes-gerais>. Acesso em 13
abr. 2015.
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detalhando temas, inovando nos enfoques e batendo de frente com assuntos
polémicos’.

Hoje, Super é lida por 2,1 milhdes de pessoas em todo o Brasil, sendo,
segundo a Editora Abril, a maior revista mensal do pais em nimero de leitores. Em
meédia, 43 minutos € o tempo que o publico de Superinteressante dedica a leitura de
cada edicdo. Esse publico esta assim classificado: 53% s&o homens e 47%
mulheres e quase metade tem de 20 a 34 anos. Em seu Midia Kit, a revista explora
o poder aquisitivo e a fidelidade de seus leitores para atrair os anunciantes. Os
dados de 2013 do Instituto Verificador de Circulagdo mostram que 50% do publico
de Super esta na regido Sudeste do Brasil e outros 20% na regido Sul. Juntas, as
regides concentram uma grande fatia da renda brasileira e, ndo por acaso, 85% dos
leitores de Superinteressante sdo considerados das classes A e B. No Midia Kit, o
leitor de Super €, ainda, definido como uma audiéncia qualificada e com alto poder
de consumo, sendo relevante em todos 0os meios que atua. Juntos eles movimentam
mensalmente 1,6 bilhdes com gastos s6 no cartdo de crédito.

Quanto a fidelidade do leitor, Super tem 75% de sua tiragem mensal
comprometida com seus 225 mil assinantes e 96% das pessoas que leem a revista
dizem sempre comentar as reportagens e contetidos com outrem?,

Esses indices sobre o leitor de Superinteressante sdo importantes, pois € em
vista deles que serdo tomadas algumas decisdes editoriais no dia a dia da redacéo,
como a escolha de temas, abordagens e até os proprios anunciantes. Contudo, elas

nao necessariamente nos dado uma ideia de quem é o real leitor da publicagéo.

E preciso considerar que essas informagbes sdo selecionadas e
redimensionadas na apresentacao institucional das revistas, segundos seus

7Informag(”)es retiradas do Midia Kit. Disponivel em <www.publiabril.com.br/superinteressante>.
Acesso em 13 abr. 2015.

8 Segundo informacdes da Pesquisa Abril — Relacionamento com os meios. Disponivel em:
<www.publiabril.com.br/superinteressante>. Acesso em 13 abr. 2015.



http://www.publiabril.com.br/superinteressante
http://www.publiabril.com.br/superinteressante

31

interesses — e geralmente disponibilizadas para os anunciantes. Além disso,
0os dados levantados ndo sdo suficientes para se conhecer o leitor real
(STORCH, 2012, p.1086).

Abordadas as problematizacbes sobre o jornalismo e as especificidades
encontradas no meio revista, assim como em Superinteressante, no decorrer do
proximo capitulo serdo abordadas as questdes que envolvem a temética religiosa —

assunto do qual trataremos na analise - e sua importancia ao jornalismo.
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3 A RELIGIAO COMO TEMA RELEVANTE NO SECULO 21

Eu creio para compreender e
compreendo para crer melhor.
Santo Agostinho

Obter respostas sobre como, quando e onde o homem deu inicio aos rituais
sagrados € uma tarefa quase impossivel. Diversos historiadores ja foram conduzidos
a caminhos equivocados na busca pelo entendimento dos rituais de sepultamento e
das oferendas que teriam sido deixadas pelo homem pré-histérico. No entanto,
pode-se dizer que a crenca no sagrado ganha forca no Paleolitico superior, periodo
entre 50 mil e 20 mil anos atras. Tal informacdo é atestada, principalmente, por
pinturas rupestres encontradas em antigas cavernas (BENETTI, 2000).

No entanto, percorrer o caminho confuso e embaralhado que estuda a origem
do sagrado ndo é nosso objetivo principal neste capitulo®. Vamos procurar entender
aqui, de uma forma geral, por que a religido ocupa um lugar de tamanha importancia
ainda hoje. Do humano mais ateu ao mais crente; do pequeno vilarejo a grande
metrépole; sob diversas formas e exercendo diferentes funcdes, por que a religido é
onipresente em nossa cultura? Como a cren¢a no sagrado sobreviveu desde o
homem pré-historico? Afinal, quais os papéis que a religido exerce na sociedade?
Este capitulo apresenta algumas elucidacdes tedricas sobre essas questbes, que
vém para complementar nossa pesquisa e para ajudar a compreender o contexto
qgue possibilita a formulacdo de determinados sentidos sobre religido que seréo

mapeados na analise.

° Estudar os fendmenos religiosos, segundo Eliade (1993), é tarefa complicada, tamanha é a

complexidade desse tipo de fendmeno. Nenhuma foérmula pronta seria capaz de explicar essa
complexidade. Sendo assim, o estudo do sagrado de forma isolada — como fazem muitos
historiadores — resulta em analises incompletas, de acordo com a autora. Pois, ndo ha fendbmeno
religioso puro, assim como nenhum fendmeno é exclusivamente religioso. Eliade toma como forma de
definir o sagrado sua oposi¢do ao profano, discussao que néo sera abordada de maneira especifica
neste capitulo.
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Comecaremos pela definicdo de Orlandi (1987), que propde algumas funcgdes,
dentre as tantas possiveis, para a religido. Na introducdo de seu livro Palavra, fé,
poder, a autora destaca como oficios da religido em nossa vida: “Negacédo da
vontade de viver, codigo ético de convivéncia humana, freio dos instintos, ou
superagao dos limites de nossa estreita condicdo humana” (p.9). Vamos tomar a
altima funcdo colocada por Orlandi, a de superar os limites da condicdo humana,
como foco de estudo por considerarmos que ela ajuda na compreensao das

questdes que envolvem esta pesquisa.

3.1 Explicar o inexplicavel

A religido é um dos fundamentos mais antigos da histéria e surge na ansia da
humanidade em poder resolver a “incerteza do futuro, as angustias do presente e a
compuncao do passado” (FERREIRA, 2012, p.6). Sem saber as respostas para seus
questionamentos, 0 homem cria para si e também para os outros uma forma de
explicar o inexplicavel:

A constante necessidade do transcendente que se comunica com o natural
reflete o poder criador do homem em criar para si (e consequentemente para
0s outros), meios de obter respostas ou favores que venham suprir seus
guestionamentos ou necessidades (FERREIRA, 2012, p. 7).

Dessa forma, o sagrado da4 ao homem um caminho para compreender 0s
mistérios sobre si mesmo e sobre o0 mundo. Essa necessidade aparece ainda no
homem primitivo, que percebe seu poder quase nulo frente as forcas da natureza e
da morte. O sagrado, entdo, ganha espaco como um contraponto a existéncia
puramente material, e exerce a funcdo de dar acesso ao secreto e a resolugdo das

incégnitas (BENETTI, 2000).

A religido assim, que surge no inicio como pura magia, ajuda a encontrar
solucdes para 0 que parece inexplicavel, possibilitando o acesso do homem
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ao que Lévéque10 chama de “a ordem secreta do mundo”. O homem comeca
a se mover em dois terrenos: o primeiro, das coisas que domina; o segundo,
do imponderavel, do invisivel, do secreto, do inatingivel pela razéo
(BENETTI, 2000, p.13, grifos da autora).

E justamente esse inatingivel pela razdo, essa busca por dar sentido as
situacbes da vida, que faz a religido ter tamanha importancia na agenda do
jornalismo.

Como descrito no segundo capitulo deste trabalho, o jornalismo trabalha com
a novidade. O “novo”, no entanto, acaba, muitas vezes, abrindo caminho para se
falar de velhos assuntos, € a retomada de “‘um saber antigo” (BENETTI, 2009). A
religido € um saber que acaba sempre por nos levar a grandes questdes
existenciais. “De onde eu vim?”; “Quem criou 0 mundo?”; “Para onde vou depois da
morte?”. E comum ver esse tipo de pergunta em capas de revistas e em reportagens
na televisdo, por exemplo. E € com a mesma frequéncia que vemos as perguntas

sendo respondidas através do uso da religido.

Existe algo de imponderavel nos movimentos da vida, e esse imponderavel
nos traz de volta a grandes questdes existenciais. Geralmente, sdo os
eventos inexplicdveis pela légica racional que mais nos surpreendem,
perturbam e emocionam (BENETTI, 2009, p.286).

E importante ressaltar que a religiio ndo responde a todos os
questionamentos do ser humano. Porém, ela tem um papel transformador, na
medida em que oferece um caminho que promete resolver essas questbes. Vamos
imaginar, por exemplo, que uma pessoa foi desenganada pelos médicos sobre obter
sucesso para a cura de uma doenca grave. Porém, sem explicacbes médicas e
cientificas, ela consegue se curar e atribui a cura a sua fé. Nesse contexto a religido
€ usada como uma forma de explicar 0 que nem a ciéncia conseguiu, ou seja,
“explicar o mundo visivel por forgas invisiveis, articular o que se observa com o que

se imagina” (TUCHERMAN, 2014, p.6). Podemos pressupor entdo, que “crer, seja

1% Original: LEVEQUE, Pierre. Animais, deuses e homens: o imaginario das primeiras religides.
Lisboa: Edi¢gbes 70, 1996.
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em fantasmas ou mesmo nas ciéncias, aparece assim como uma natural exigéncia
da condicdo humana” (TUCHERMAN, 2014, p.2). A autora resgata os sermdes de
Santo Agostinho! para fazer essa relagdo entre crer e compreender: “Agostinho
definia o vinculo entre essas duas operacdes mentais, afirmando ser preciso
compreender para crer (intellige ut credas), mas igualmente necessario crer para

compreender (crede ut intelligas)” (TUCHERMAN, 2014, p.2).

3.2 Um laco que une e consola

Além de ajudar o homem a pensar sobre as grandes questdes existenciais, a
religido também desponta como uma resposta aos problemas sociais e humanos
(FERREIRA, 2012). Ela tem o poder de ressignificar algumas emog¢des. No discurso
religioso, uma tragédia, a morte de alguém querido ou uma doenca, por exemplo,
podem tomar novos sentidos, ligados ao sacrificio, a provagdo, a humildade. A
religido é capaz de confortar a humanidade, tornando sua dor suportavel. Seu papel,

no entanto, ndo é o de acabar com o sofrimento, mas de tentar suaviza-lo.

Assim, é na religido que o homem busca o amparo para suas idiossincrasias.
E ela, fruto do proprio homem, que da sentido aos seus proprios problemas.
Ela constitui-se o Gpio necessario para suportar a divisdo, a miséria real
(FERREIRA, 2012, p.13).

Orlandi (1987) também lembra que a superacdo e o foco no sofrimento
humano sdo sentidos muito presentes no discurso religioso. Esse, alids, atravessa
todos os espacos da sociedade, “mesmo nas formas agudas de critica aos poderes

instituidos, e nas ditas formas de resisténcia, se reencontram os valores e o discurso

1 santo Agostinho foi um importante filésofo e tedlogo, nascido em 354. Praticante do maniqueismo
— religido que considera o bem e o mal forgcas duplas que regem o universo — Agostinho se converteu,
posteriormente, ao Cristianismo. Conforme Buckingham et al (2011), dentre suas contribui¢cdes para a
filosofia esta4 a nogdo de que o homem tem livre-arbitrio, inclusive para escolher entre o bem e o mal.
Essa teoria possibilitou ao filésofo afirmar, assim, que Deus ndo € a origem do mal. Essa questéo era
central para os cristdos na época — e ainda hoje — que se perguntavam “por que existe o mal no
mundo se Deus é inteiramente bom?”.
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cristdo: o ascetismo, a superacédo, a énfase no sofrimento, o sacrificio, a humildade,
a salvagao, etc...” (p.9).

Outra caracteristica do sagrado é reunir pessoas, independente da crenca
que se esteja falando. Da tribo primitiva que cultuava o poder das pedras até a
crenca no Deus Unico do cristianismo, a religido tem a capacidade de agregar o
homem em torno de uma mesma crenca. Manter essa identificacdo entre fiéis de
diferentes geracoes, culturas e classes sociais € o grande desafio de uma religiao -
mas também onde se localiza sua fonte de poder. Aqueles que pensam e acreditam
de forma semelhante criam um laco de identificacdo entre si, e a religido, que regula
comportamentos individuais e coletivos, unifica seus seguidores sob as mesmas
normas éticas (LIBERAL, 2004). Essas normas, € claro, variam de acordo com a
religido, e podem, inclusive, ter sentidos opostos. Enquanto no cristianismo matar
configura uma quebra das normas da religido, para o extremismo islamico é ético

cometer crimes em favor de suas crencas.

3.3 0O homem areligioso descende do homem religioso

Vimos acima que o primeiro homo sapiens, no Paleolitico superior, ja recorria
ao sagrado para obter respostas. Totens, culto a natureza e aos espiritos, deuses,
demodnios, muitas foram as hierofanias (manifestacbes do sagrado) demonstradas
nas diferentes sociedades no decorrer da histéria. E, mesmo tendo nascido milhares
de geracdes depois desses homens primitivos, somos, de alguma forma,

descendentes deles. Por isso, herdamos muito de seus comportamentos:

O ser humano tem seu comportamento definido por padrdes pré-
estabelecidos pela sociedade onde vive; somos também influenciados pelos
padrdes de nossos ancestrais que foram o0s determinantes do
comportamento da geracéo atual (LIBERAL, 2004, p.12).
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Liberal (2004) acredita que o ser humano nasce com alguns valores religiosos
preestabelecidos. Mesmo ao se declarar sem religido, esse ser humano teria uma
carga religiosa herdada dos antepassados, a qual ele nem sequer tem
conhecimento. E o mesmo descrito por Eliade, importante filsofo e historiador das

religides, em dois trechos de uma de suas obras:

[...] 0 homem a religioso no estado puro é um fendmeno muito raro, mesmo
na mais dessacralizada das sociedades modernas. A maioria dos “sem
religiao” ainda se comporta religiosamente, embora nao esteja consciente do
fato (ELIADE, 1992, p.98, grifos do autor).

De certo ponto de vista, quase se poderia dizer que, entre 0s modernos que
se proclamam a religiosos, a religido e a mitologia estao “ocultas” nas trevas
de seu inconsciente — o que significa também que as possibilidades de
reintegrar uma experiéncia religiosa da vida jazem, nesses seres, muito
profundamente neles préprios (ELIADE, 1992, p.102, grifos do autor).

Orlandi (1987) avalia que o discurso religioso atravessa varios discursos da
nossa cultura, como o pedagogico, o juridico, o académico, o das minorias — e,
acrescentamos a esses, também o jornalistico, que se constitui por ideais de
verdade e objetividade.

A ideia de que a religido est4, em algum grau, presente em todo ser humano
e que, portanto, todo homem traz consigo vestigios da religido de seus
antepassados, explica, em parte, o fascinio que os temas religiosos causam nas

capas das revistas e o0 porqué de tematicas ligadas ao sagrado voltarem a pauta de

7

tempos em tempos. E ndo € somente nos veiculos de jornalismo; a literatura, o

cinema e o teatro se alimentam da mesma heranca.

Poder-se-ia escrever uma obra inteira sobre os mitos do homem moderno,
sobre as mitologias camufladas nos espetaculos que ele prefere, nos livros
que lé. O cinema, esta “fabrica de sonhos”, retoma e utiliza inimeros motivos
miticos: a luta entre o Her6i e o Monstro, os combates e as provas iniciaticas,
as figuras e imagens exemplares (a “Donzela”, o “Heréi”, a paisagem
paradisiaca, o “Inferno” etc.). Até a leitura comporta uma fun¢do mitolégica —
nao somente porque substitui a narracdo dos mitos nas sociedades arcaicas
e a literatura oral, viva ainda nas comunidades rurais da Europa, mas,
sobretudo porque, gracas a leitura, o0 homem moderno consegue obter uma
“saida do Tempo” comparavel a efetuada pelos mitos. Quer se “mate” o
tempo com um romance policial, ou se penetre num universo temporal alheio
representado por qualquer romance, a leitura projeta o homem moderno para
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fora de seu tempo pessoal e o integra a outros ritmos, fazendo o viver numa
outra “histéria” (ELIADE, 1992, p.99, grifos do autor).

Em 1991, o autor ja adiantava que o pensamento simbdlico e os mitos tém
uma funcdo. Nao sdo somente criagbes do inconsciente, mas revelam “as mais
secretas modalidades do ser” (ELIADE, 1991, p.9).

E claro que, apesar de guardar resquicios de seu antepassado, ndo podemos
dizer que o homem contemporaneo € igual ao seu predecessor. Pelo contrario, ele é
‘o resultado de um processo de dessacralizagao” (ELIADE, 1992, p.98), ou seja,
tenta se libertar das supersticbes dos antepassados. “Em outras palavras, o homem
profano, queira ou ndo, conserva ainda os vestigios do comportamento do homem
religioso, mas esvaziado dos significados religiosos” (ELIADE, 1992, p.98). Um
exemplo dado pelo autor de diferenciagao entre o homem das culturas arcaicas e o
homem moderno é a forma com que o Ultimo encara a sexualidade e a nutricdo
como atos fisiolégicos. “Para o homem das culturais arcaicas sdo sacramentos,
cerimbnias por cujo intermédio se comunica com a forca que representa a propria
vida” (ELIADE, 1993, p.36, grifo do autor).

Segundo Ferreira (2012) e Liberal (2004), a religido tem um papel importante
na sociedade. Alias, Ferreira ressalta que ela foi criada “pela sociedade e para a
sociedade” (p.13). S&o, principalmente, os valores grupais éticos e religiosos que
servem como “balizas para estabelecermos nossas acdes” (LIBERAL, 2004, p.16).
Assim sendo, é perfeitamente compreensivel que a religido continue na pauta de

discussdes da sociedade, e esteja, casa vez mais, intrinseca a ela.
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3.4 O sincretismo brasileiro

Outra questao importante de considerarmos neste capitulo € a singularidade
do Brasil quando o assunto sé@o as crencgas da populacdo. Vamos comecar tomando
os resultados do Censo 2010 — o mais recente que calculou os dados dessa ordem-
para iniciarmos nossa discussdo. As conclusbes da pesquisa apontaram
principalmente para uma constatacdo: a diversidade dos grupos religiosos no Brasil
vem crescendo. Apesar de ainda ter uma maioria catolica (64,6% da populacdo) que
0 torna o pais mais catdlico do mundo, o numero de evangélicos (22,2% da
populacao), espiritas (2% da populacdo) e adeptos de outras religiosidades (3% da
populacao) ganhou forca no pais nas ultimas décadas (IBGE, 2010).

Essa pluralidade de crencas brasileiras vem desde o descobrimento, com a
fusdo das crencas catdlicas dos portugueses com rica espiritualidade indigena.
Posteriormente, chegaram os escravos africanos que também trouxeram sua propria
religido. E, mais recentemente, a chegada de imigrantes europeus, entre eles
alemaes e italianos, e de outros paises do mundo, como o Japdo, incluiu mais uma
leva de crencas ao pais. Dessa mistura nasce o sincretismo brasileiro, em que as
religides se fundem e “possuir uma crenca nao exclui necessariamente a aceitagao
de outra” (BENETTI, 2000, p.44).

Essa diversidade de crencas brasileira € importante quando pensamos como
a religido é colocada na revista Superinteressante. Assim como a populacao do pais,
a maioria das reportagens e noticias também tem seu enfoque na igreja Catdlica e
no Cristianismo. Por sua for¢a no decorrer da historia, o Cristianismo esta presente
no imaginario popular e, como explica Benetti, “foi construido sobre uma série de
crengas que tanto refletem as culturas com as quais 0s primeiros cristdos estavam

em contato quanto parecem extremamente inovadoras” (2000, p.32).
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Contudo, é também interessante observar que o espiritismo e demais crencas
gue se baseiam nele, como o candomblé e a umbanda, vém ganhando espaco nas
paginas da revista. A doutrina regida pelo Livro dos Espiritos, escrito por Allan
Kardec em 1857, prega a existéncia de Deus, a imortalidade da alma, a
reencarnacao, a evolucdo dos seres, a pluralidade de mundos e a comunicagdo com
0s espiritos. No Brasil, o espiritismo prosperou como em nenhum outro pais.
Segundo a Federacdo Espirita Brasileira’?, estima-se que, hoje, 40 milhdes de
brasileiros se declarem simpaticos a ideias espiritas, sobretudo a reencarnacéao.

Todas as consideracdes feitas neste capitulo, portanto, explicam a
importancia da religido em nossa sociedade e demonstram a relacdo do homem com
o simbdlico, com as questdes que ndo compreende e que a religido ajudaria a
explicar e ritualizar. Destacamos também as formulacdes sobre o lado da religido
como algo que agrega as pessoas, forma comunidades, da sentido a grupos e
fortalece lagcos. Apesar de termos apresentado breves problematizagbes acerca do
assunto, consideramos que elas nos ajudam a entender o interesse do jornalismo
pela pauta religiosa. Além disso, nos auxiliam no mapeamento de sentidos sobre
religido na Superinteressante, ja que € necessario um aporte tedrico para
compreender as formacdes ideoldgicas que, existindo anterior e exteriormente ao
objeto pesquisado, acabam por determinar as formacdes discursivas identificadas no
texto. A partir disso, faremos a seguir a exposi¢cao da metodologia que vai nos guiar

neste trabalho.

12 Informacéo retirada da reportagem “Espiritismo avanga e atrai milhares de turistas ao médium
Joao de Deus”, do Correio Braziliense. Disponivel em:
<http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/economia/2014/01/31/internas_economia,410546/e
spiritismo-avanca-e-atrai-milhares-de-turistas-ao-medium-joao-de-deus.shtml> Acesso em: 3 de junho
de 2015.



http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/economia/2014/01/31/internas_economia,410546/espiritismo-avanca-e-atrai-milhares-de-turistas-ao-medium-joao-de-deus.shtml
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/economia/2014/01/31/internas_economia,410546/espiritismo-avanca-e-atrai-milhares-de-turistas-ao-medium-joao-de-deus.shtml
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4. APORTE TEORICO-METODOLOGICO: ANALISE DO DISCURSO

O desejo diz: “Eu ndo queria ter de entrar nessa
ordem arriscada do discurso; ndo queria ter de me
haver com o que tem de categérico e decisivo;
gostaria que fosse ao meu redor como uma
transparéncia calma, profunda, indefinidamente
aberta e em que os outros respondessem a minha
expectativa, e de onde as verdades se elevassem,
uma a uma; eu nao teria sendo de me deixar levar,
nela e por ela, como um destrogo feliz”.

E a instituigdo responde: “Vocé ndo tem por que
temer comegar; estamos todos ai pra te mostrar
gue o discurso esta na ordem das leis;

gue ha muito tempo se cuida de sua aparicao;

gue Ihe foi preparado um lugar que honra mas o
desarma; e que, se lhe ocorre ter algum poder,

é de nos, so de nos, que ele Ihe advém”.

Michel Foucault

Neste capitulo, vamos tomar a Andlise do Discurso (AD) como aporte tedrico-
metodoldgico para nossa pesquisa. Usaremos conceitos definidos por Foucault
(2009), Pécheux (1993, 2009), Orlandi (2003, 2007) e Benetti (2000, 2007) para
discutir alguns pontos a respeito dessa metodologia e como ela serve aos Nnossos
propasitos.

Segundo Orlandi (2003), o discurso é o lugar de onde se observa a relagéo
entre a lingua e a ideologia. Isso possibilita compreender como a linguagem “produz
sentidos por/para os sujeitos” (p.17). O discurso é responsavel pelos percursos do
homem e da realidade onde ele vive. Sua importancia consiste em tornar possivel a
continuidade, a permanéncia, o deslocamento e a transformacdo do homem e de
sua historia atraves da linguagem (ORLANDI, 2003).

Para a AD, a linguagem € a mediacdo entre o homem e a sua realidade. E
entendemos que, como mediadora, ela ndo é transparente. Olhar o todo do discurso
para descobrir o que permanece além dele €, assim, impossivel na AD, e 0 propdésito
desse aporte tedrico-metodoldgico torna-se entender “como” o texto significa e ndo

“0 qué” ele quer dizer (ORLANDI, 2007).
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Tais conceitos sdo relevantes para que possamos perceber o jornalismo
como um espaco de producéo e circulacdo de sentidos que narra a vida cotidiana
por meio de um enquadramento da realidade. Como exposto no segundo capitulo
desta pesquisa, o jornalismo néo é capaz de refletir a realidade tal qual ela é. Ele
constroi sentidos sobre a realidade. Por isso, Benetti (2007) entende o jornalismo
como um género discursivo dialogico, polifénico, opaco, ao mesmo tempo efeito e
produtor de sentidos e elaborado segundo condicbes de producdo e rotinas
particulares.

A Andlise do Discurso é uma linha de investigacdo cujos objetos séo textos -
no caso deste trabalho selecionados na Revista Superinteressante -, que possuem
um lado linguistico e outro histérico e social (BENETTI, 2000). Para fazer essa
investigacdo, a AD recorre aos processos e as condi¢cdes de producéo da linguagem

e leva em conta o homem e seu panorama historico.

O sujeito de linguagem ¢é descentrado pois é afetado pelo real da lingua e
também pelo real da histéria, ndo tendo o controle sobre 0 modo como elas o
afetam. Isso redunda em dizer que o sujeito discursivo funciona pelo
inconsciente e pela ideologia (ORLANDI, 2003, p.20).

Para Orlandi (2003), além desses fatores, também importa ao discurso a
memoria discursiva. E a partir de todo o conjunto de formulaces ja feitas e também
daquelas esquecidas que se formam novos dizeres. A autora conceitua essa carga
de memodria que provoca um efeito em um novo discurso como interdiscurso, ou
seja, um conjunto de formulacdes ja feitas e, por vezes, esquecidas, que acabam
determinando o que dizemos. Esse conceito tem grande importancia para esta
pesquisa, levando-se em conta que é o interdiscurso que fornece “a matéria-prima
na qual o sujeito se constitui como ‘sujeito falante’, com a formacgao discursiva que o
assujeita” (PECHEUX, 2009, p. 154, grifo do autor). O interdiscurso, portanto, é

parte do discurso.
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Em uma pesquisa — como esta — que analisa um discurso construido
historicamente, como a religido, € preciso ter em mente que varios interdiscursos
atravessam o discurso principal que se esta analisando. E sabido que a religido
invoca em cada sujeito uma grande carga de memoria e, por isso, todas essas
formulacbes posteriores que o0 sujeito tem sobre a religido influenciam na

constituicdo desse discurso nas paginas da revista Superinteressante.

4.1 Formacdes discursivas, ideoldgicas e imaginarias

Interessa-nos aqui ver como a AD se aplica ao texto jornalistico. Benetti
(2007) considera a Analise do Discurso especialmente importante para dois tipos de
estudo no jornalismo: mapeamento das vozes'® e identificacdo dos sentidos.
Trataremos aqui, especificamente, do ultimo tipo: a identificacdo dos sentidos.

Para fazer a analise dos sentidos de um texto € necessario perceber que esse
texto € resultado de um processo que |lhe é exterior e anterior. Segundo Benetti
(2007), essa exterioridade, que nem sempre é aparente, constitui o texto e ndo pode
ser separada dele.

Nem todos os discursos sdo capazes de produzir sentidos novos e originais a
um texto. Na verdade, a maioria deles retorna aos mesmos espacos, ou seja, reitera

0s mesmos sentidos. Esse movimento € chamado de parafrase e tem especial

importancia nesta pesquisa, pois nossa busca por sentidos sobre religido nos textos

¥ O mapeamento das vozes exige procedimentos especificos que ndo serdo abordados neste
capitulo. Segundo Benetti (2007), o estudo das vozes tem alta complexidade e ndo se resume a
somente identificar quem esté falando. Como ja vimos no inicio do segundo capitulo deste trabalho,
muitos discursos, incluindo o jornalistico, carregam o ideal de serem polifénicos, ou seja, enunciar de
diferentes perspectivas. Contudo, muitas vezes isso é apenas um ideal, ja que varias vozes
enunciando de um mesmo ponto de vista tornam o discurso monofénico. O uso de vérias vozes pode
ser uma estratégia discursiva com a intengcdo de aparentar a pluralidade, quando a finalidade é a
repeticdo (BENETTI, 2007).
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de Superinteressante sera guiada por aquilo que se repete e que torna possivel
mapear os sentidos hegemoénicos. Essa escolha foi feita porque “o processo
parafrastico assegura, ao analista de discurso, certo grau de confiabilidade na
interpretacdo dos sentidos que o enunciador procura construir’” (FINATTO, 2011,
p.33).

Outro conceito tedrico importante na Analise do Discurso sdo as formacodes
discursivas (FDs), que se referem ao que pode e deve ser dito, em oposicdo ao
gue ndo pode e ndo deve ser dito em determinado contexto e numa formacao
ideologica dada, o que implica certo limite as falas, pois aquilo que eu digo esta
exatamente dentro do campo do que eu deveria dizer. A definicdo trazida por
Foucault (2009) é que se trata de uma formacéo discursiva quando se detectar uma
regularidade entre os tipos de enunciacdo, que estdo espalhados num sistema de
dispersédo ao longo dos enunciados. Ou seja, durante 0 mapeamento dos sentidos o
pesquisador vai reunir pequenos significados que constroem um sentido maior, 0
sentido nuclear. Esses sentidos sdo as FDs e € a partir delas que o pesquisador
compreende os sentidos e o funcionamento discursivo. A mesma palavra pode, por
exemplo, significar diferentemente porque se inscreve em duas formacoes
discursivas distintas.

Antes de continuar essa exposi¢cdo sobre as FDs, cabe apresentar aqui o
conceito de sequéncias discursivas. As SDs sao trechos que o pesquisador
recorta arbitrariamente do texto que estd analisando. Elas servem para ilustrar o
relato da pesquisa e contém as marcas discursivas dos sentidos que queremos
mapear. Uma formacdo discursiva €, entdo, constituida de um conjunto de
sequéncias discursivas que significam de uma mesma forma, que ajudam a compor

0 mesmo sentido.



45

Em sua versao classica, a formacédo discursiva € definida como aquilo que
pode e deve ser dito, em oposicdo aquilo que ndo pode e ndo deve ser dito em
determinado contexto e numa formacao ideoldgica dada (PECHEUX, 2009). Essa

nocao esta amarrada a um segundo conceito da AD: as formacdes ideoldgicas.

As formacdes discursivas, sempre tendo em vista que séo resultado de uma
pratica discursiva, ndo estdo jogadas ao léu, como paginas soltas que, uma
vez juntas, possam fazer sentido. S&o fruto do que chamamos formacdes
ideoldgicas, ou seja, também regras de existéncia, mas ndo de discursos, e
sim de estruturas de pensamento (BENETTI, 2000, p.87).

Os sentidos encontrados sempre sdo, dessa forma, determinados
ideologicamente. “Tudo que dizemos tem, pois, um trago ideolégico em relagéo a
outros tragos ideoldgicos” (ORLANDI, 2003, p.43). Segundo Benetti (2000), esse
conceito é valioso para o analista do discurso porque permite encontrar a origem e a
motivacdo do discurso. Enquanto o sujeito inconscientemente constréi enunciados a
partir de formacdes ideoldgicas, o analista busca as formacdes discursivas que
constituem esse dizer e as formacdes ideoldgicas a que pertencem.

A ideologia € onipresente em nossos dizeres, mesmo quando parece
ausente. Essa ideia de que ndo ha dizer sem ideologia é, muitas vezes, ocultada.
Benetti (2000) lembra que isso acontece especialmente no campo religioso - tema
de nossa pesquisa - “em que ‘verdades’ sdo apresentadas sem ressalvas historicas
e dogmas sdo afirmados e reafirmados sem questionamento a respeito de sua
origem e dos interesses de quem os veicula” (p.79, grifo da autora).

Cabe lembrar que nenhuma ideologia € dominante, em nenhuma sociedade.
N&o existe consenso total, mas enfrentamentos ideoldgicos ocasionados por visdes
de mundo diferentes. Para uma pesquisa que estuda a religido temos que levar em
consideracdo a ideia de enfrentamentos ideoldgicos. Principalmente porque esses
enfrentamentos, de modo geral, sdo ocultados pelo discurso religioso, que vende

“‘um aparente consenso ou apresenta esse enfrentamento sob uma aparéncia nao
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ideologica, apartando a linguagem de seu carater intrinsecamente ideologico”
(BENETTI, 2000, p.80).

Outra concepcéo fundamental na AD sao as formacdes imaginarias. Esse
conceito ndo vai ser utilizado nesta analise, pois nao trataremos diretamente da
posicdo dos enunciadores do discurso. Contudo, consideramos importante definir o
papel das formac@es imaginarias em Analise do Discurso.

Para comecar, vamos dar um exemplo de um padre que da um sermao a um
grupo de fiéis. Agora podemos pensar em algumas imagens que 0s enunciadores
tém um do outro: a imagem que o padre tem de um grupo de fiéis; a imagem que os
fieis ttm de um padre; a imagem que o bispo, que assiste a missa, tem do padre; a
imagem que o padre, em contrapartida, tem do bispo; a imagem que os fiéis tém do
bispo. Essas relagcbes imaginarias sdo a maneira pela qual a posicdo dos
participantes do discurso intervém nas condicfes de producédo desse discurso. Na
relagédo discursiva “sdo as imagens que constituem as diferentes posi¢cdes” entre os
sujeitos (ORLANDI, 2003, p.40).

Contudo, essas formacfes imaginarias ndo sao aleatérias. Esse mecanismo
produz “imagens dos sujeitos, assim como do objeto do discurso, dentro de uma
conjuntura socio-histérica” (ORLANDI, 2003, p.40). Ou seja, as imagens estédo
ligadas a sentidos produzidos historicamente, como a imagem de um padre, por

exemplo.

[...] Por isso a AD se torna interessante, jA que cria condi¢gBes tedricas e
metodoldgicas para resgatar a memoaria social da onde vém esses sentidos,
a partir do entendimento das condi¢6es de producéo, e remetendo a uma FD
que contemple esse processo discursivo (REGINATO, 2011, p.85-86).

Pode-se definir as formag¢des imaginarias de um discurso sob o seguinte
funcionamento exposto por Pécheux, em que ele analisa o lugar que o sujeito da a si

€ ao outro no processo de comunicacao:
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IA(A): Imagem do lugar de A para o sujeito colocado em A — “Quem sou eu
para lhe falar assim?”

IA(B): Imagem do lugar de B para o sujeito colocado em A — “Quem é ele
para que eu lhe fale assim?”

IB(B): Imagem do lugar de B para o sujeito colocado em B — “Quem sou eu
para que ele me fale assim?”

IB(A): Imagem do lugar de A para o sujeito colocado em B — “Quem é ele
para que me fale assim?” (PECHEUX, 1993, p. 83, grifos do autor).

O conceito de formacdes imaginarias importa ao discurso jornalistico na
medida em que o jornalista cria uma imagem para o seu leitor, o leitor imaginado®®.
E por meio da ideia que o jornalista faz de seu leitor durante o processo de produc&o
gue sao determinadas as escolhas tematicas, tipo de linguagem e a pratica
discursiva de um texto. Assim, segundo Benetti (2000), o conceito de formacbes
imaginarias possibilita a diferenciacdo de linguagem e estilo entre veiculos, como

revista e jornal diario, por exemplo.

4.2 Um gesto de interpretacéo

A AD acredita que ndo é possivel achar uma verdade oculta atras de um texto
através do estudo do discurso. Nosso objetivo é construir um dispositivo teérico que
possibilite gestos de interpretacdo. Cabe a nds deixar claro que o dispositivo tedrico
se difere do dispositivo analitico em Analise do Discurso. Isso ocorre porque 0
analista € quem constréi o percurso de andlise. Esse processo € individualizado e
leva em conta a subjetividade e a historia do pesquisador. De acordo com Benetti, “é
preciso perceber este método como um gesto de interpretacdo do pesquisador em
busca da compreensdo sobre o funcionamento de um tipo de discurso” (2007,

p.120).

4 Discursivamente, o sujeito leitor se desdobra em dois: o leitor real, que efetivamente interpreta o
texto e o leitor imaginado, que existe apenas virtualmente e guia a producéo do discurso (ORLANDI,
2007; STORCH, 2012). A compreensao de que existe a figura do leitor imaginado € importante
porque, quando o jornalismo enuncia, o faz para o leitor que imagina e acaba indicando o lugar em
que o leitor real deve (ou deveria) se posicionar para interpretar.
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E possivel supor, assim, que o dispositivo tedrico utilizado nessa pesquisa € o
mesmo, mas o dispositivo analitico € uma construcdo que considera as perguntas
gue nos propomos a responder, a natureza do material que estamos analisando e a

finalidade dessa analise.

Uma analise nao € igual a outra porque mobiliza conceitos diferentes e isso
tem resultados cruciais na descricdo dos materiais. Um mesmo analista,
alias, formulando uma questéo diferente, também poderia mobilizar conceitos
diversos, fazendo distintos recortes conceituais (ORLANDI, 2003, p. 27).

A interpretacdo, € claro, sempre pode ser diferente. O movimento
interpretativo € pautado por condicbes de producédo, limites e agenciamentos
tedricos, o que significa dizer que a interpretacdo pode ser mdltipla, mas né&o
qualquer uma (FERREIRA, 2001). Orlandi (2003) considera que esse gesto de
interpretacdo do analista - construido em conjunto com os dispositivos teérico e

analitico - se configura como a grande riqueza da Andlise do Discurso.

4.3 Defini¢ao do corpus da pesquisa

Benetti (2007) sugere que a amostra de textos para a andlise do discurso
jornalistico seja consideravel para que possa ter representatividade no
funcionamento de um discurso em um periodo determinado. Em vista disso,
escolhemos o periodo de dois anos para efetuar nossa pesquisa. Folheamos as
revistas Superinteressante de fevereiro de 2013 a fevereiro de 2015 em busca de
textos, entre eles noticias, infogréficos e reportagens, que abordassem a tematica
religiosa. Foram encontrados 13 textos com o recorte da nossa pesquisa, enfocando
a religiao como tema principal durante o periodo. Assim, N0SSO corpus € composto
por trés matérias de capa (T7, T12 e T13), trés espacos com a cartola religido (T3,

T6 e T8), uma matéria na cartola de cultura (T9), duas matérias na cartola de histéria
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(T10 e T11), duas matérias na secao Essencial (T1 e T2) e outras duas noticias na

secdo Super Novas (T4 e T5), conforme especificado na tabela:

Texto | Publicacéo Titulo Espaco narevista
T1 Marco de 2013 O jogo de poder por tras do Essencial (secao)
Vaticano
T2 Abril de 2013 Para que serve o papa? Essencial (se¢éo)
T3 Abril de 2013 Os Jesuitas contra-atacam Religido (cartola)
T4 Junho de 2013 A Biblia gay Super Novas (secao)
T5 Agosto de 2013 A cabine da fé Super Novas (secao)
T6 Setembro de 2013 | A nova cruzada Religido (cartola)
T7 Novembro de 2013 | A ciéncia da fé CAPA
T8 Maio de 2014 Comida profana Religido (cartola)
T9 Julho de 2014 Por tras do véu Cultura (cartola)
T10 Dezembro de 2014 | Em busca do santo prepucio Historia (cartola)
T11 Dezembro de 2014 | O verdadeiro templo de Saloméo Histéria (cartola)
T12 [ Janeiro de 2015 Exodo CAPA
T13 Fevereiro de 2015 Mlaomé: a face oculta do criador do | CAPA
Isla

Tabela 1: Corpus da pesquisa. Fonte: autoria prépria
[CJReportagens de Capa

[ Reportagens com a cartola “Historia”
[CDReportagens com a cartola “Religido”

[ Reportagens da secdo Essencial

[C] Reportagens da secdo Super Novas
[ Reportagem com a cartola “Cultura”

Em um segundo momento, analisamos os textos selecionados em busca dos
trechos que caracterizavam nosso objeto, ou seja, que traziam sentidos sobre a
religido. Esses trechos sdo nossas sequéncias discursivas (SDs). Ao final,
chegamos ao numero total de 199 sequéncias discursivas que caracterizavam

sentidos sobre a religido.
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Posteriormente, essas SDs foram agrupadas em conjuntos de sentidos
semelhantes, denominadas formacdes discursivas (FDs). Séo elas: FD1 - A religiao
tem o poder de permitir e proibir (97 SDs); FD2 - A fé faz bem (57 SDs); FD3 - A
crise e a reinvencdo da fé (41 SDs); FD4 - A corrupcédo e os escandalos
religiosos (11 SDs).

No capitulo a seguir, apresentamos a analise dos sentidos sobre religido
presentes nessas 199 sequéncias discursivas encontradas na Revista
Superinteressante durante o periodo de dois anos. Organizamos a apresentacdo da
analise de acordo com as formacdes discursivas encontradas. Em cada FD, fizemos
a exposicdo de apenas algumas sequéncias discursivas para ilustrar a pesquisa,
ndo sendo possivel apresenta-las na totalidade pelo limite de péaginas deste
trabalho. Em cada uma das SDs que ilustram a analise, assinalamos em negrito o
nacleo gerador do sentido sobre religido e, ao final, indicamos o texto no qual esta

inserida (T1, T2, etc) e o nimero da sequéncia discursiva (SD1, SD2, etc)™.

* Entendendo com Benetti (2000) que o discurso é uma rede de formacdes discursivas que se
cruzam e, as vezes, se sobrepdem, destacamos que algumas Sequéncias Discursivas (SDs)
pertencem a mais de uma Formacéao Discursiva (FD).



51

5. JORNALISMO E FE: ANALISE DOS SENTIDOS SOBRE RELIGIAO

A religido é o suspiro da crianca acabrunhada, o
coracdo de um mundo

sem coragado, assim como também

0 espirito de uma época sem espirito.

Ela é o opio do povo.

Karl Marx

Este capitulo apresenta os sentidos sobre religido encontrados na Revista
Superinteressante. Estruturamos a analise a seguir de acordo com as quatro
formacdes discursivas (FDs) mapeadas nos textos selecionados. Séo elas: FD1 - A
religido tem o poder de permitir e proibir (97 SDs); FD2 - A fé faz bem (57 SDs);
FD3 — A crise e areinvencéo da fé (41 SDs); FD4 - A corrupc¢éao e os escandalos
religiosos (11 SDs). A ordem de apresentacdo segue do sentido com o maior
namero de trechos discursivos até o sentido com menos sequéncias discursivas
(SDs), a fim de demonstrar a hegemonia dos sentidos. Destacamos as sequéncias
discursivas encontradas e negritamos as palavras que dao sentido as formacoes

discursivas (FDs).

5.1 FD1 - A religido tem o poder de permitir e proibir

Como destaca Orlandi (1987), uma das grandes funcdes da religido é servir
de caodigo ético de convivéncia humana. Essa definicdo esta intimamente ligada a
formacdao discursiva hegemdnica de nossa analise. Em 96 sequéncias discursivas
€ reiterado o sentido da religido como impondo costumes. Conforme o discurso de
Superinteressante, a religido regula comportamentos individuais e coletivos,
unificando os fiéis sob as mesmas normas éticas. Também fazem parte desta FD os
trechos que apresentam a revista construindo o sentido de que a religido cabe

proibir e permitir, dizer o que é certo e errado, fazer julgamentos morais.
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A reportagem visual “Comida Profana” [T8] apela para um visual arrojado e
textos curtos e explicativos para expor essas proibicoes feitas pela religido (Figura
1). A matéria traz as cinco principais religides do mundo (Cristianismo, Islamismo,
Hinduismo, Budismo e Judaismo) colocadas lado a lado com restricbes e

permissoes feitas no cardapio dos fiéis:

As grandes religides proibem boa parte da populacdo mundial de consumir
certos produtos. (S135, T8)

Durante todo o nono més do calendario muculmano € proibido comer e
beber do nascer até o por-do-sol. (S139, T8)

Hindus levam a sério a proibicdo de bebidas; vetam até cha e café. (5141,
T8)

Fiéis leitores, conheceis as restricbes gastrondmicas impostas pelas
religibes. (S142, T8)

Muculmanos ndo podem comer animais marinhos que andam na terra, caso
dos caranguejos. (S145, T8)
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as lmpos(ai pelas religides.

uuuuuuuuu

\_ CARNES MAIS
- CONSUMIDAS
DO MUNDO

PROIBIGOES TEMPORARIAS

RAMADA YoM KIPUR QUARESMA
Oueasto todo o No décimo dia Een todss as
om0 mbs docakin-  do sétimo rads saxtas-foras, antre

nnnnnnnn

q 0,
éproitidocomer relighsojudaico,  cinzas 0a Piscoa,
e 1%
.

Figura 1: Comida Profana, Superinteressante, maio de 2014

Outro grupo de proibi¢des feitas pelas religides e que aparece nos textos da

revista sdo aquelas mais polémicas. A homossexualidade, o aborto, métodos
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contraceptivos e testes pré-natais, por exemplo, sdo motivos de discordia entre

algumas religides e seus fiéis. Superinteressante utiliza a biblia e a figura do padre

para provar que a Igreja condena certas condutas, como exposto nos trechos a

seqguir:

Para parte dos cristdos, ser homossexual é errado - e é a Biblia que diz isso.
(S47, T4)

Vocé ndo pode escolher sua orientacdo sexual. Mas pode escolher Jesus. E
agora pode escolher a sua Biblia também. (S48, T4)

No metr6, um padre canadense distribuia uma cartilha em inglés contra
quaisquer formas de aborto, contraceptivos, contra a pilula do dia
seguinte, contra testes pré-natais, contra reproducdo assistida, contra
pesquisas embrionérias. (S74, T6)

E as restricbes que aparecem nas paginas de Super ndo se limitam ao

Ocidente. A matéria “Por tras do véu” [T9], que aparece na revista sob a cartola de

“cultura”, problematiza o uso do véu pelas mugulmanas a partir de recursos visuais,

informacéo e curiosidades:

Mesmo quem n&o usa Vvéu regularmente, veste a shayla para entrar em
mesquitas, onde mulheres precisam cobrir o cabelo. (S157, T9)

Mulheres podem decidir se usam ou n&do o véu? Entre poder de escolha,
obrigacé&o e proibicédo, veja a opinido de cada pais. (S159, T9)

A burca ja era um traje tradicional de algumas tribos. Mas s6 se disseminou
com a imposicdo do Taliba. (S160, T9)

Contudo, observamos que o sentido que a Superinteressante constroi € de

que a religido s6 impde costumes, permitindo e proibindo, porque tem poder para

isso. Esse poder foi concedido historicamente, a partir da legitimidade percebida e

mantida pelos fiéis. A partir desse poder, a religido manda, pune, concede perddes.

Em Superinteressante, as instituicbes religiosas aparecem como lugares cercados

de poder. Palavras como: “lideranca”, “controle” e “comando”, foram repetidas em

varios trechos de matérias que davam enfoque ao poder do papa, a cupula do

Vaticano e aos lideres religiosos, como vemos nas sequéncias a seguir:
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Apbés a morte do Jodo de Deus, que resgatou o poder da Igreja no
Ocidente, houve quem apostasse que ja era hora de um jesuita assumir o
papado. (S44, T3)

A igreja estava no topo do mundo. (S60, T6)

A forca catélica |4 estd em ocupar buracos deixados pela fragilidade das
instituicfes. (S82, T6)

Uma vez em Israel, como vimos aqui, eles assumiram o comando da
religido. (S180, T12)

Para demonstrar esse poder, a revista se apropria de alguns personagens

religiosos famosos. Nas reportagens, eles aparecem como lideres detentores de

grandes poderes - capazes até de mudar o mundo. Sao colocados na posicdo de

porta-vozes da humanidade, autoridade politica e chegam a ser chamados até de

superstars.

Ele [o papa] tem tanto poder quanto a rainha da Inglaterra ou um vice-
presidente. Mas pode muito mais. (S10, T2)

A opinido do lider da igreja pode até entrar por um ouvido de seus fiéis e
sair pelo outro. Mas ela também tem o poder de mudar o mundo. (S11, T2)

Jodo Paulo 2° [...] Tanto fez que terminou o0 reinado como um superstar.
(819, T2)

Agora o papa Francisco nem bem assumiu e j4 € pop. Tanta expectativa ao
redor de uma pessoa faz dela uma espécie de porta-voz da humanidade.
(S21,T2)

O sumo-sacerdote, que também era uma autoridade politica. (S167, T11)

Com Meca sob seu controle, Maomé agora era 0 homem mais poderoso
da Arabia. (5192, S13)

A maioria das SDs encontradas reiterando esse sentido se refere a Igreja

Catolica, justamente porque as tematicas envolvendo o Cristianismo dominam o0s

textos que mapeamos nesses dois anos de referéncia (fevereiro de 2013 a fevereiro

de 2015). E importante ressaltar, porém, que as reportagens sobre outras religides

também repetem o sentido de poder e imposicdo de costumes. E 0 que vemos nas

SDs abaixo, retiradas dos textos “Maomé: a face oculta do criador do Isla” [T13] e “O

verdadeiro templo de salomao” [T11]:
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Veja alguns casos em que um israelita era obrigado a oferecer sacrificios.
(S168, T11)

Algumas delas realmente proibiam a representagdo, para que Maomé nao
fosse idolatrado como um deus (ja que sé existiria um Deus). Seja no Isl3,
seja na vida laica, tem lei que pega e lei que nédo pega. Essa pegou. (S189,
T13)

Abu Bakr assumiu a lideranca do Isla aos 58 anos tornando-se o primeiro
Califa (“sucessor”, em arabe). (5195, S13)

A publicacdo também demonstra o poder de influéncia da religido. Na
sequéncia discursiva a seguir, a revista mostra - através de teorias de especialistas -
como os israelitas tiveram o pode de “criar’ uma histéria que mudou os rumos da

humanidade:

O consenso entre os historiadores, porém, é que o grupo tenha
criado a histéria de uma ancestralidade comum para unir seus
lagos. (S179, T12)

Cabe aqui destacar a importancia da sequéncia discursiva acima, que ilustra
o papel questionador da revista, avaliando a religido a partir dos olhos da ciéncia.
Enquanto outras publicagbes abordam dogmas da religido como verdades
absolutas, Superinteressante abre espaco para uma problematizagdo em suas
paginas.
Super também retrata as instituicdes religiosas buscando esse poder através
da propagacéo e defesa da fé:
Se a misséo era propagar a fé pelo mundo, nada melhor do que pegar
carona nas naus portuguesas e espanholas em destino as terras recém-
descobertas. (S34, T3)
Para a Companhia, a propagacédo da fé pelo mundo n&o era figura de

linguagem. Um dos seus votos implicava “ir a qualquer lugar que sua
Santidade ordenasse, sem alegar nenhuma desculpa, sem requisitar

nenhuma verba para a jornada, em nome da prosperidade da religido crista”.
(S35, T3)

Assim o antigo monopdlio catélico deu lugar a um mercado religioso
competitivo que busca agressivamente por novos adeptos, seja pela TV,
seja caminhando por bairros, presidios e favelas. (S94, T6)

Para a cruzada em busca de fiéis, a Igreja Catolica precisava do oposto de
Ratzinger. (S76, T6)
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Na revista, as religibes aparecem como concorrentes em busca de fiéis. E
nessa disputa, ganha quem conseguir demonstrar mais poder, e, principalmente,
quem for mais carismatico. E dessa face humilde e pacificadora da fé que

trataremos na formacao discursiva a seguir.

5.2 FD2 — A fé faz bem

Humildade, unido, consolo, carisma e busca pela paz sdo caracteristicas
frequentemente reiteradas pela religido. Esses ideais compdem a maioria dos
discursos religiosos e sao repetidos na revista Superinteressante. Em 57
sequéncias discursivas, a religido aparece como a responsavel por melhorar a
vida das pessoas, fazé-las mais felizes.

Ferreira (2012) destaca que é na religido que o homem encontra amparo para
suas idiossincrasias e esse valor € reafirmado por Superinteressante. Trechos dos
textos colocam a religido na posicdo de mantenedora da paz mundial, humilde,

carismatica, justa e unificadora.

Mas ampla mesmo é a sua quarta missdo: manter a paz entre a Igreja
Catodlica, com seu 1,2 bilhdo de fiéis, e as outras religides — incluindo ai as
outras vertentes do cristianismo, que somam elas préprias outro bilhdo de
seguidores. (S18, T2)

Em 1962, no auge da crise dos misseis em Cuba, Jodo 23 colocou panos
frios na disputa entre EUA e URSS com um discurso pela paz emitido pela
Radio Vaticano. (S23, T2)

Enquanto Francisco levanta a bandeira da humildade ja nos primeiros dias
do seu pontificado, resta saber quais serdo as armas que o primeiro soldado
de Cristo na Santa Sé usara para defender sua fé. (S45, T3)

Todas as rezas e religibes se encontram pacificamente num mesmo espaco,
representando a espiritualidade contemporanea. (S52, T5)

[...] O novo papa deveria ser um pastor capaz de mobilizar seu rebanho -
assim como S&o Francisco de Assis, o filho do comerciante rico que
renunciou a heranca e comecou uma nova vida ajudando pobres e
leprosos, reconstruindo igrejas como pedreiro e pregando a humildade,
a simplicidade e a justica. (S77, T6)
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Nao importa a origem e a histéria de vida, os peregrinos que a SUPER
entrevistou tém a mesma opinido sobre Francisco: sua humildade
aproximou a Igreja de seus fiéis tal como néo se via desde os tempos do
Solidariedade. (S83, T6)

Segundo Tucherman (2014), crer € uma exigéncia natural da condicao
humana. Para a autora, esse “crer’” ndo precisa ser em uma religido, mas em
qualquer coisa - de fantasmas a estudos cientificos. E exatamente essa a opini&o
reiterada na matéria “A ciéncia da fé&” [T7] (figura 2), que destaca os principios de
compaixdao, unido e alivio do sofrimento humano, valores frequentemente

disseminados pelas religides.

Religides estimulam algo essencial para o ser humano: o espirito de
comunidade. Devotos normalmente ndo estdo sozinhos, o que ajuda nos
problemas da vida. (S112, T7)

A escritora e ex-freira inglesa Karen Armstrong, autora de mais de 20 livros
sobre o0 tema, acredita que o principio da compaixdo esta no centro de
todas as tradi¢des religiosas. E ela que nos leva a pensar no proximo e a
fazer de tudo para aliviar o sofrimento e as angustias dele. (S117, T7)

Na antiguidade, as religides eram essenciais para unir uma comunidade.
(8119, T7)

Se seu negécio ndo é integrar uma igreja, o psicélogo Michael McCullough
lembra que algumas ONGs tém regras de conduta e convivéncia
semelhantes, reproduzindo os mesmos mecanismos das religides que
incentivam compaixdo, autocontrole, senso de comunidade e
comportamento ético. (S130, T7)

Uma religido humanitaria, que, ao propor uma sociedade menos desigual

e mais aberta ao didlogo, encarnou muito do que a humanidade tem de
melhor. (S199, S13)

De acordo com a matéria, a unido, compaixao, humildade e paz incentivadas
pela religido seriam capazes de melhorar a qualidade de vida das pessoas. A
reportagem se utiliza de estudos cientificos, pessoas que escreveram livros sobre o
assunto e até de histérias de quem se curou pela fé, para provar que a fé faz

fisicamente bem, tornando os religiosos mais longevos, felizes e satisfeitos.

A ciéncia se curvou aos fatos: dezenas de estudos mostram que fiéis sao
mais felizes, vivem mais e sdo mais agradaveis. (S99, T7)

E, na Ultima década, uma série de estudos mostrou que os beneficios da
fé & saude tém embasamento cientifico. (S102, T7)
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Devotos vivem mais e sao mais felizes que a média da populagéo. (S103,
T7)

O resultado mostrou que quem frequenta cultos religiosos pelo menos
uma vez por semana tem 29% mais chances de aumentar seus anos de
vida em relacdo aqueles que nao frequentam. (S107, T7)

Para Andrew Clark, um dos autores desse estudo europeu e professor da
Escola de Economia de Paris, as religides ajudam as pessoas a superar
choques ou a, pelo menos, ndo se desesperar tanto com os tropecos da
vida. (S113, T7)

Pessoas espiritualizadas séo duas vezes mais propensas a se declarar
“muito felizes” do que aquelas que nado cultivam a espiritualidade. (S117,
T7)

1
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E a ciéncia que esta dizendo: quem cré em algo acima\\‘r
de si vive mais, ganha melhor e é mais feliz. Saiba como e
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Figura 2: Capa Superinteressante, novembro de 2013

E, se na maioria dos casos a revista recorre a estudos cientificos para
explicar por que a fé faz bem, em outros ela mostra que ha coisas que nem a ciéncia
consegue entender. Segundo Ferreira (2012), € a fé que abre caminho para que o
homem possa obter algumas respostas para 0s questionamentos que nao Sao
explicados pela razdo. E a ela que recorremos quando a ciéncia, a medicina e a

l6gica nos falham. E Super reitera esse sentido:
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Uma vez por semana, por um més, na mesma hora, ela deitava na propria
cama por 30 minutos, a0 mesmo tempo em que O grupo espirita fazia a
concentracdo. Ela em S&do Paulo, eles no Rio de Janeiro. No fim, Juliana
voltou ao médico com novos exames. Ele viu os resultados e ndo conseguia
explicar por que os componentes alterados do rim tinham voltado a niveis
quase normais. (S106, T7)

Além de convocar especialistas e recorrer a ciéncia para reiterar o sentido de
que a fé faz bem, Superinteressante também aponta a fé como uma escolha. Ou
seja, para a revista, a pessoa pode escolher ter uma vida com todos esses

beneficios oferecidos por uma crenca, ela pode escolher a sua fé:

Entre, sente, coloque uma moeda, escolha a sua religido. (S49, T5)

Por meio de uma tela sensivel ao toque, é possivel escolher entre 300
rezas e cantos religiosos, em mais de 65 linguas. (S51, T5)

Ja a fé é algo pessoal, ligado a espiritualidade, a busca para
compreender as respostas a grandes questdes sobre a vida, o Universo
e tudo mais. (S126, T7)

Por outro lado, a publicacdo procura mostrar como esse poder de escolha é
limitado, ja que estamos, de certa forma, “programados para a fé”. Essa teoria, como
trabalhamos no terceiro capitulo deste trabalho, é defendida por varios autores.
Entre eles estdo Eliade (1992) e Liberal (2004), que acreditam que o ser humano
nasce com alguns valores religiosos preestabelecidos e que, sendo assim, até o ser
humano que se diz “sem religido” teria vestigios de espiritualidade de seus
antepassados. Essa ideia é similar ao sentido reiterado por Super através do uso de

aspas na fala de um geneticista na reportagem “A ciéncia da fé&” [T7]:

“Somos programados geneticamente para ter experiéncias misticas. Elas
levam as pessoas para algo novo, ouvem Deus falar com elas”, explica
Hammer. O pesquisador aplicou um questionario para medir o grau de
espiritualidade em um grupo de 1.001 voluntarios. (S124, T7)

Se nesta formacao discursiva ficam claros os beneficios que a revista acredita
serem perpetuados por uma religido, no sentido que veremos a seguir ela apresenta

o outro lado: o de uma fé decadente que tenta se reinventar a qualquer custo.
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5.3 FD3 - A crise e areinvencao da fé

O Brasil est4 ficando cada vez mais plural quando o assunto séao as religides
da populagdo. A constatacao foi feita pelo Censo 2010, que também detectou uma
decadéncia em meio a essa pluralidade: o numero de brasileiros que se declaram
catolicos vem diminuindo nas ultimas décadas. O resultado dessa pesquisa esta
estampado em 41 sequéncias discursivas das paginas de Superinteressante. A
revista retrata a fé catdlica como atravessando um periodo de perda de fiéis e da
influéncia sobre eles. Ao mesmo tempo, também mostra a fé tradicional da Igreja

abalada por uma crise e pela decadéncia.

A crise no Vaticano virou um caminho sem volta: e pode ter determinado a
rentncia do papa. (S4, T1)

A crise na lgreja se reflete nos niumeros de fiéis no mundo todo. (S56, T6)

A Igreja comecou a se afundar na crise enquanto os Engenheiros do
Hawaii compunham O Papa € Pop. (S58, T6)

Ha dois cenarios bem diferentes na América do Norte e na América Latina -
mas em ambos a Igreja perde importancia. (S90, T6)

E, para a publicacdo, parece nao faltar motivos para essa fuga em massa de
fiéis. O primeiro deles € o conservadorismo e a inabilidade da religi&o tradicional de
se adaptar a vida moderna. Reafirmando em varios trechos que “tudo continua
igual”, “a mesma coisa”, Superinteressante reforca a ideia de que a Igreja, em sua

forma tradicional, ndo tem mais a capacidade de convencer as pessoas:

[...] o novo papa ja deixou claro que ndo conversa sobre aborto,
camisinha, sexo antes do casamento [...] (S14, T2)

Como consequéncia, o continente de onde o catolicismo ganhou o mundo
torna-se cada vez mais secularista, com a religido perdendo espago na
vida das pessoas. (S67, T6)

Com ele, a Igreja mantinha o conservadorismo, mas perdia carisma. (S71,
T6)

Se a missas pareciam as mesmas de sempre, se o discurso conservador
era 0 mesmo, o que havia de diferente para que essa JMJ [Jornada Mundial
da Juventude] fosse uma resposta a decadéncia da Igreja? (S75, T6)
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N&o era mesmo de se esperar nenhuma grande transformacdo - o
catolicismo, obviamente, continua o mesmo. (S85, T6)

Outra explicacdo colocada por Superinteressante € o cansaco e a indiferenca
religiosa das pessoas. Destaca-se ai, principalmente, a perda de jovens na Igreja
Catdlica. Eles estariam mais preocupados em ir ao shopping do que a missa, diz a
matéria sobre a Jornada Mundial da Juventude, evento que reuniu 427 mil

peregrinos no Rio de Janeiro em 2013.

Nos anos finais de seu pontificado, Jodo Paulo 2° deixou de ser um dos
maiores lideres politicos do mundo e voltou sua atencédo para a vida privada
de seus fiéis. Nao gostou do que viu. As pessoas iam mais ao shopping do
que a missa. (S63, T6)

Até chegar 1a, [0 papa] percorreu o pais pregando contra o aborto e pelo
ensino religioso nas escolas. Mas a indiferenca religiosa foi um
adversario mais dificil que o comunismo. (S65, T6)

Uma pesquisa nacional perguntou se a Igreja deveria participar na vida

politica do pais, e 57% da populagao respondeu “n&o”. Os jovens estavam
tdo cansados de religido quanto de comunismo. (S66, T6)

A burocracia da Igreja e sua falta de proximidade com os fiéis também
aparece como um possivel motivo para a debandada de fiéis. Nesse sentido, a
revista destaca que os evangélicos se sobressaem aos catdlicos por conhecerem
melhor seus fiéis, pregando de acordo com as necessidades de cada grupo de

pessoas:

Assim se formou um enorme vacuo espiritual que a Igreja Catdlica -
imobilizada pelo seu gigantismo burocratico e acomodada em seu
monopolio - ndo conseguiu preencher. Por outro lado, os evangélicos tem
muita agilidade [...] (S97, T6)

A maior populacdo catdlica do mundo - a da América Latina - esta em
declinio, por causa da competicao com os evangélicos. (S87, T6)

Até os dogmas da religido sao postos a prova por Superinteressante. Em
duas matérias de capa, “Exodo” [T12] (Figura 3) e “Maomé: a face oculta do criado

="

do Isld” [T13] (Figura 4), a revista traz especialistas para mostrar erros e equivocos
dos livros sagrados. Grandes acontecimentos das religibes, como o éxodo, a

escraviddao no Egito e a abertura do Mar Vermelho - descritos na Biblia -, e 0
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nascimento de Jesus e de Maomé - registrado no Alcordo -, sdo mostrados como

L1

“mitos”, “lendas” e “historinhas”.

A histéria real por tras do Exodo é bem diferente da que esta na Biblia.
(S173,T12)

Por que da para cravar que os 400 anos no Egito e a historia do Exodo
sdo um mito? (S175, T12)

Esses primeiros israelitas ndo acreditavam em Deus. Ndo no Deus da
Biblia. (5176, T12)

E s6 uma lenda composta para dar um carater sobrenatural ao nascimento
de Maomé, do mesmo jeito que a historinha da Estrela de Belém faz do
parto de Jesus um acontecimento transcendente. (S187, S13)
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Figura 3: Capa Superinteressante, jan. 2015 Figura 4: Capa Superinteressante, fev. 2015

E importante ressaltarmos nesta formacéo discursiva que este lugar de
guestionamento das religides encontra espaco em Superinteressante. Em muitos
veiculos talvez essa critica ndo fosse feita, dadas as condi¢cdes de producao dos
discursos em outros contextos jornalisticos, nos quais esse questionamento néo
pode e ndo deve ser feito. Se no discurso religioso é muito raro ver as verdades e
dogmas serem colocadas a prova, no discurso jornalistico de Superinteressante este

lugar estd mais do que garantido.
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Mas Super ndo € uma pessimista em relacdo a crise da religido. Varios
trechos discursivos mostram a decadéncia da fé atrelada com uma necessidade de
reinvencdo da Igreja. A tecnologia aparece como uma possivel aliada no texto
“Cabine da fé” [T5], que apresenta uma maquina instalada em estagdes de metrd, na
qual a pessoa pode ouvir oracdes e cantos religiosos. E, com um detalhe: ha opcdes
para todos os tipos de crencas. Segundo Super, se o fiel esta cansado de tanto

conservadorismo, € um sinal de que esta na hora da renovacéo:

Em um mundo impactado pela Teoria da Evolu¢cdo de Darwin e por
ideologias que viam a religido como fonte de atraso e ignorancia, a Igreja
Catoélica precisava se reinventar. (S40, T3)

A vida moderna tende a afastar as pessoas da religido — mas a
tecnologia pode trazé-las de volta. (S50, T5)

A vinda do papa Francisco ao Brasil foi muito mais do que uma simples visita
- ela é o comeco de uma grande ofensiva mundial da Igreja para
reconquistar a influéncia perdida. (S53, T6)
Diante da crise de fiéis, dos escandalos sexuais e de uma denuncia de
lavagem de dinheiro pelo Banco do Vaticano, Bento 16 torceu o nariz e
anunciou que a Igreja queria menos “quantidade” e mais “qualidade” de
fiéis. (S71, T6)
Outra aliada na luta contra a crise é a propria Igreja, que, como a revista bem
lembra, continua exercendo seu poder. A opinido de seus lideres ainda tem um peso
nas decisdes dos fiéis. Talvez ndo como antes, relata a Super, mas continua sendo

relevante:
Por mais que certas posi¢des da Igreja ndo fagam mais sentido no tempo e
no espaco em que seus seguidores vivem, o papel do homem que senta
na Santa cadeira continua relevante. (S15, T2)

A vinda do papa Francisco ao Brasil foi muito mais do que uma simples visita
- ela é o comeco de uma grande ofensiva mundial da Igreja para
reconquistar a influéncia perdida. (S53, T6)

De certa maneira, parte do declinio da Igreja esta ligado a nossa ultima

formacdao discursiva, que sera apresentada abaixo.
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5.4 FD4 — A corrupcéo e os escandalos religiosos

Liberal (2004) acredita que os valores religiosos sdo um referencial para
estabelecermos nossas acdes no dia a dia. Assim como sao os valores éticos. Se 0s
valores religiosos sdo corrompidos pelos lideres da Igreja, no entanto, abre
precedentes para que os fiéis deixem de balizar suas a¢des em vista do que diz a
religido. Assim chegamos ao nosso quarto sentido, que reitera alguns grupos
religiosos como corruptos, ladrées e assassinos. E o sentido minoritario da andlise,
mas que se mostra relevante na construcado que Superinteressante faz da religido:
sdo 11 sequéncias discursivas que expdem lavagem de dinheiro, escandalos

sexuais e intrigas pelo poder dentro da Igreja:
Como um escéndalo de corrupcdo, lavagem de dinheiro e intrigas pelo
poder dividiu a cupula da Igreja. E por que ele serd uma peca-chave na
eleicdo do proximo papa. (S1 T1)

Ondas de denuncias de abuso sexual contra menores pelo clero surgiram
nos EUA, na Irlanda e depois se espalharam pelo mundo. (S69, T6)

Mas numa coisa esta historia esta indiscutivelmente certa: existem intrigas
pesadas dentro do Vaticano. (S2, T1)

Uma prova dessas intrigas esta em outra carta que foi parar na imprensa
ano passado. (S3, T1)

Se Bento 16 passou décadas dentro do Vaticano e nada conseguiu fazer
para faxina-lo de escandalos, o novo precisava ser um forasteiro distante o
suficiente da Curia Romana para ser capaz de transforma-la. (S78, T6)

Em “Maomé: a face oculta do criador do Isla” [T13], a revista levanta outro
tema polémico: a acdo de grupos extremistas que matam em nome da religido. Mas
a posicao da revista é cuidadosa e contraria a generalizacdes. Por meio do uso de
palavras como “minoria” e “extremistas”, Superinteressante deixa clara sua posigao
de evitar o preconceito para com uma religido especifica. Vale lembrar que essa
reportagem esta dentro de um contexto especifico. Afinal, chegou as bancas em
fevereiro de 2015, um més apds o atentado terrorista ao jornal francés Charlie

Hebdo, em Paris. O ataque, que matou 12 pessoas, teria sido feito por extremistas
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islamicos. A intencdo de Super foi mostrar que esse tipo de comportamento nunca

foi incentivado pelo criador do Isld, o profeta Maomé:

Por outro lado, é Obvio: o que motivou este texto foi a violéncia dos
extremistas islamicos, uma minoria estridente que comete crimes em
nome de sua religido, sem saber que outro grande delito que esta
perpetrando é contra o préprio islamismo e, mais ainda, contra a imagem
de Maomé, um homem que trabalhou pela civilizagdo, ndo pela barbéarie.
(S173,T13)

5.5 Implicacdes da analise

Feita acima a apresentacao dos sentidos encontrados, podemos dizer que a
partir dessas quatro formagdes discursivas apresentadas entendemos com mais a
clareza o funcionamento do discurso de Superinteressante sobre a religido.
Observamos aqui a predominédncia de dois sentidos: “A religido tem o poder de
permitir e proibir’ e “A fé faz bem”. Esses discursos convergem com alguns algumas
guestdes que estdo presentes na vida do homem moderno, em que imposi¢coes
feitas pela Igreja ainda persistem, mas seu poder ja ndo é mais irrestrito. Em alguns
lugares, h& espaco para questionar os mais diversos tipos de fé. Faz parte da vida
do homem continuar sem respostas para certos acontecimentos. Muitas vezes, é na
fé que ele procura dissolver esse mistério e acaba usufruindo de seus beneficios.

No discurso de Super, ha lugar para que crencas, lideres religiosos e atitudes
da Igreja sejam questionadas. H& uma exposi¢cao da crise de fiéis vivida pela religido
em vez de tentar esconder o fato de que a Igreja esta passando por uma reinvencao.
Porém, igualmente a publicacdo cria um espaco para demonstrar os beneficios
trazidos pela fé para seus leitores. Seu papel aqui ndo é demonizar as religides,
muito menos servir de panfleto a elas. Super parece ter um carater pedagogico
quando se trata de religido. E privilegia a curiosidade, a informacdo e o

guestionamento em vez do julgamento.
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Devemos deixar claro que, apesar de as tematicas envolvendo a Igreja
Catolica dominarem o periodo da revista que corresponde a nossa analise,
Superinteressante ndo parece demonstrar predominéancia em apresentar algum tipo
de fé. Além das cinco grandes religides - Cristianismo, Islamismo, Hinduismo,
Budismo e Judaismo -, o Espiritismo (que tem grande representatividade no Brasil)
também é citado pela Super. Ja entre 0os personagens, 0s de origem cristd dominam
as paginas: papa, jesuitas, Jesus, israelitas, JacO, Moisés. Pelo Islamismo, além de

Maomé, Abu Bakr e Ali, seus sucessores, aparecem na revista.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Percorrida a jornada desta pesquisa, cumprimos 0s objetivos a que nos
propomos em seu inicio. Aléem de analisar como Superinteressante constréi os
sentidos sobre religido, identificamos, dentre eles, os hegemoénicos. Nossa analise
foi guiada pela investigacdo cuidadosa das religides que estiveram presentes nas
paginas da revista durante o periodo da pesquisa, e também dos personagens
tratados por ela de forma mais aprofundada.

A escolha da Analise do Discurso (AD) como aporte teérico-metodoldgico nos
possibilitou um gesto de interpretacdo dos sentidos sobre religido encontrados em
Super. Lembramos, é claro, que apesar de nos apoiarmos nos conceitos que regem
a Analise do Discurso, a pesquisa € constituida de uma carga pessoal, que inclui a
subjetividade e a historia do pesquisador. Ainda mais se levarmos em conta o
discurso religioso, grande tema dessa pesquisa e que faz ressurgir uma série de
memaorias no sujeito.

Nosso corpus, composto a partir do mapeamento de dois anos em edi¢ces da
revista Superinteressante, resultou em 13 textos que avultaram ao todo 96 paginas
da revista. Foi um desafio percorrer essa centena de paginas com um olhar de
pesquisador.

Nem sempre foi possivel perceber de primeira como os sentidos sobre
religido eram formados na Superinteressante, mas, logo, o funcionamento do
discurso comegou a aparecer, e percebemos nos textos o processo que lhes era
exterior e anterior. Foram mapeadas, assim, 199 sequéncias discursivas que

geravam sentidos predominantes. E, reunir esses trechos em grupos que
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significavam da mesma maneira, ou seja, que reiteravam o mesmo sentido, acabou
se mostrando igualmente desafiador.

Foi em meio a esse trabalho de formacdo do corpus da pesquisa que
percebemos a religido como um dos grandes temas do jornalismo. Ela volta - e
sempre voltara - as capas de revistas, aos jornais e aos telejornais de tempos em
tempos como um assunto inédito. Esse mecanismo, chamado de enunciador
giratério (PRADO, 2009), tem a religifio como sua maior aliada. E a ela, afinal, que o
homem recorre para explicar o imponderavel.

A construcdo de um capitulo tedrico que abracasse todos 0os meandros que
desejavamos sobre religido so6 foi possivel porgue nos cercamos de boas referéncias
bibliograficas, incluindo o historiador das religibes Mircea Eliade. Concluimos que
além de ajudar “a encontrar solugdes para o que parece inexplicavel, possibilitando
0 acesso do homem ao que Lévéque chama de ‘a ordem secreta do mundo”
(BENETTI, 2000, p.13, grifo da autora), a religido tem a capacidade de agregar
pessoas e fortalecer lagos; aliviar o sofrimento humano pregando a paz e a
humildade; e esta onipresente em nossa cultura, impondo costumes e crencgas.

Esse cenério tedrico foi importante na medida em que definimos as formacdes
discursivas como: “A religido tem o poder de permitir e proibir’, “A fé faz bem”, “A
crise e a reinvengao da fé” e “A corrupcao e os escandalos religiosos”.

A religido, no sentido de detentora do poder e responsavel por impor
costumes aos fiéis, se configurou como a formacdo discursiva hegemdnica da
pesquisa. Foi reiterada em 96 trechos discursivos. Esse sentido apareceu tanto em
matérias que reforcavam o poder da Igreja Catdlica, do Vaticano e de lideres
religiosos - como 0 papa -, quanto em reportagens que tratavam das restricoes

gastrondmicas feitas pelas religides e do uso do véu no mundo mugulmano.
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Os beneficios - tanto fisicos quanto psicolégicos - trazidos pela fé foi o sentido
com o0 segundo maior numero de sequéncias discursivas (57 SDs).
Superinteressante destaca tanto os poderes da fé de fazer “bem”, quanto de fazer “o
bem”, propagando principios como a humildade, a paz e o carisma.

Por fim, sugerimos aqui algumas possibilidades de aprofundamento para este
trabalho. A primeira delas seria ampliar esta analise para o estudo das vozes.
Segundo Benetti (2007), além da identificacdo dos sentidos, a Analise do Discurso é
especialmente importante para o mapeamento das vozes do texto jornalistico. Esse
recorte de pesquisa seria interessante jaA que, durante a analise dos trechos
discursivos, observamos que muitos sentidos séo reiterados a partir da fala das
fontes. Por ser uma revista que se volta a ciéncia, Superinteressante costuma ouvir
uma quantidade consideravel de professores, cientistas, pesquisadores, etc. E,
dessa forma, encontra modos de legitimar seu discurso sobre determinados temas,
dentre eles, a religido.

Outra possibilidade de continuacao deste trabalho seria a elaboracdo de uma
comparacao entre os sentidos sobre religido encontrados nos primeiros anos da
revista Superinteressante e aqueles encontrados atualmente. Essa comparagao
seria relevante porque Super ja mudou seu perfil editorial algumas vezes desde o
inicio da revista. Além disso, essa pesquisa traria um olhar sobre a evolucdo das
revistas e, principalmente, do discurso religioso.

Ao trabalhar pela repeticdo, o discurso aciona a memoaria. Assim, foi bastante
interessante compreender que memoarias sdo acionadas sobre religido — e sobre
histdria, cultura, sociedade — quando a revista constréi seu discurso. Para além de

Superinteressante, destacamos a compreensao da religido como um tema muito
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caro ao jornalismo e que é — e provavelmente sempre sera — impactante econémica,

politica e moralmente para a vida das pessoas.
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ANEXO A - O jogo de poder por trds do Vaticano — [T1] Alexandre Versignassi

{ESSENCIAL}

“0 Vaticano é pequeno
demais paranés dois”

O jogo de poder
por tras do Vaticano

Como um escandalo de corrupcgéo, lavagem de dinheiro e intrigas pelo
poder dividiu a ciipula da Igreja. E por que ele sera uma peca-chave
na eleicdo do proxXimo papa. s TEXTO Alexandre Versignassi

llustragao Fabricio Lopes ‘




1 od
O Papa val mMorrer daqui aum ano”, teria dito o cardeal ita-
liano Paolo

Romeo numa viagem a China. Foi hd um ano e quatro meses. Bento 16 nio
estd morto, claro, mas que seu posto estd vago, esta. Essas palavras sairam numacarta
publicada em janeiro do ano passado pelo Il Fatto Quotidiano, um jornal de Roma.
Segundo os editores, a carta tinha sido entregue ao papa por testemunhas da declara-
¢do. Logo que saiu a noticiado “plano para matar Bento 16”, o cardeal Romeo desmen-
tiu: “Isso € algo tdo fora da realidade que nem deveria ser levado em consideragio”,
disse. E ficou por isso mesmo. O tal documento passou a ser considerado uma farsa.

Mas numa coisa esta histéria estd indiscutivelmente certa: existem intrigas
pesadas dentro do Vaticano. E a tese mais aceita hoje é que, sim, elas colabora-
ram para que o papa renunciasse. Uma prova dessas intrigas esta em outra carta
que foi parar na imprensa ano passado. Desta vez, uma que o Vaticano assumiu
ser auténtica. Foi uma mensagem escrita em 2011 e enderegada ao cardeal Tar-
cisio Bertone, o todo-poderoso secretario de Estado do Vaticano. O remetente é
o arcebispo Carlos Maria Vigano, entio um dos responsaveis pela administragio
da Santa Sé. Vigano acusa colegas de terem superfaturado contratos de obras no
Vaticano, o que teria causado um prejuizo de € 2 milhées aos cofres da Igreja. No
final, o arcebispo pede para nio ser transferido, de modo que possa continuar
seu trabalho de saneamento das contas. E Bertone fez o qué? Transferiu o arce-
bispo. Hoje Vigano é embaixador do Vaticano em Washington - notoriamente a
contragosto. O Vaticano silenciou sobre o assunto. Mas nio da para negar: o do-
cumento indica que Bertone pode ter protegido o esquema.

Isso jogou gasolina num incéndio que ji tinha comegado em 2010. Foi quando a
Justica italiana bloqueou € 23 milhdes das contas da Igreja, acusando o Vaticano de
“nao saber explicar” a origem desse dinheiro. O banco do Vaticano (cujo nome oficial
¢ IOR - Instituto de Obras Religiosas) acabou sob suspeita de lavagem de dinheiro. A
grana de eventuais esquemasde corrupgio entraria “suja” no IOR, sem origem legal.
E sairia “limpa”, como se fosse dinheiro que a Igreja arrecadou de doagoes de fiéis,
por exemplo. Mas calma: o banco do Vaticano nunca foi acusado formalmente de
lavagem de dinheiro. A Justica até liberou os € 23 milhdes em troca de uma promes-
sa do banco: tornar suas a¢ées transparentes, abrindo seus livros-caixa para audito-
res sempre que solicitado. E o caso morreu ai. Mas renasceu depois da carta de Viga-
no: ela indicava que havia pelo menos uma fonte de dinheiro sujo dentro da Igreja.

Depois piorou. Comegaram a pipocar mais docunentos internos do Vaticano,
acusando Bertone e seus aliados de sabotar as reformas para dar transparéncia ao
banco do Vaticano. O caso acabou conhecido como “Vatileaks”. E deixou uma
suspeita: quem estaria por trds de tantos vazamentos? Os vaticanistas (jornalis-
tas que cobrem o dia a dia da cidade-Estado) nio tém duvida: foram cardeais que
queriam derrubar Tarcisio Bertone.

Ratzinger nomeou Bertone secretdrio de Estado em 2006. E desde 14 o italiano
coleciona inimigos na cipula da Igreja. Seus detratores o criticam por nio ter pre-
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paro para o cargo - ele nio fala

ingllés nem francé's. I.E, pl?in.Ci_ A GRI SE NO VAT I GA N 0
baiticas. 0 jogo mas notsno VIROU UM CAMINHO
de Bertone foi uma manobra SEM VOLTA E PODE

para tentar garantir que o su-

cessor de Bento 16 seja um ita- TER DETERMINADO A
liano - ou ele préprio. Quem -

elege o Papa sdo os cardeais R E N U N c I A D 0 PA PA .
com menos de 80 anos. E dos

18 cardeais menores de 80 no-

meados recentemente, sete sdo italianos. Seis, inclusive, trabalham com Bertone.

Nio € a toa que, no discurso que deu apés a rentincia, o papa falou em uma
“divisdo no corpo eclesial”. E que essa divisio “deturpava o rosto da Igreja”. Uma
amostra dessa cisdo, por sinal, envolveu um dos favoritos para a sucessio de Ben-
to 16, o cardeal ganés Peter Turkson. Em 2011, ele soltou um memorando para a
imprensa defendendo a criagiao de uma autoridade financeira global para fiscalizar
paisese bancos. Bertone nio gostou. Segundo vaticanistas, ele disse que o memo-
rando ia contra a posigio do papa sobre o assunto. E deixou claro: dali em diante,
nenhum documento iria para a imprensa sem a autorizagio da Secretaria de Esta-
do. Turkson reagiu mostrando um trecho da dltima enciclica de Bento 16, em que
o papa fala sobre a urgéncia de “uma verdadeira autoridade politica mundial”.

Turkson nio é um cardeal qualquer. E um dos cabecas da Igreja, chefe do
Conselho Pontificio pela Paz e Justica, uma das “diretorias” mais importantes
do Vaticano. Por isso estd entre os favoritos - e também por ser negro e africa-
no, o que daria um gis no carisma da Igreja. Em suma, é uma figura com poder
de sobra para atrapalhar os planos de Bertone. E se uma figura dessas vem falar
em “autoridade para fiscalizar bancos” justamente com o caso da lavagem de
dinheiro pegando fogo, é ficil interpretar como provocacgio. E quando qual-
quer coisa pode ser entendida como provocagio, estamos numa crise sem vol-
ta. Uma crise que pode ter dado aval a decisio de Joseph Ratzinger: se ele per-
desse a lucidez antes da morte, deixaria o Vaticano sem comando exatamente
num dos momentos mais conturbados de sua histéria.

Por outro lado, ¢ esse caldeirio de intrigas que deve determinar o resultado
do préximo conclave. Desta vez, a fumacga que tradicionalmente sai da chami-
né da Capela Sistina indicando a elei¢io de um novo papa tera um significado
bem menos figurativo. 0

I =
|

Fonte: Superinteressante, marco de 2013
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ANEXO B - Para que serve o papa? — [T2] Alexandre Versignassi e Eduardo Szklarz

Ele tem tanto poder quanto arainha
daInglaterra ou um vice-presidente.
Mas pode muito mais.

Para que serve o papa?

A opinido do lider da Igreja pode até entrar por um ouvido de

seus fiéis e sair pelo outro. Mas ela também tem o poder de mudar
o mundo. E o papa Francisco tem tudo para isso.

wesw TEXTO Alexandre Versignassi e Eduardo Szklarz

llustragao Fabricio Lopes




E].e nao ganhava saldrio, mas tinha quatro empregadas, um mordomoeum
secretdrio. “Sdo aminhafamilia”, dizia. Acordavaas 6h, tomavabanho, faziaa barba
e se vestia de branco. Depois tomava café com a “familia”, discutia a agenda do dia
com seus assessores e, se nio tivesse nenhuma audiéncia marcada, estudavaum pou-
co de teologia até a hora do almoco, as 13h15. Fazia a siesta e voltava a estudar as16h.
O jantar era cedinho, as 19h30. Ai era ver o noticidrio da noite na TV e cama. As 21h,
ja tinha dado boa noite para os funciondrios e vestido o pijama. Essa era a rotina de
Bento 16. E no que depender de Francisco 1°, ela vai ficar ainda mais simples.

O entdo cardeal Jorge Bergoglio fez questido de pagar a conta do hotel onde se
hospedou durante o conclave e, uma vez eleito papa, ndo quis usar a cruz de ouro
nem o papa-mével. Algo natural para um senhor que andava de metré quando
era arcebispo de Buenos Aires. Amante do tango e torcedor fandtico do San Lo-
renzo, Francisco trouxe uma fei¢do mais humana e bem-humorada ao papado
que a do autor de livros de teologia Joseph Ratzinger.

Mas de resto nio muda muita coisa: 0 novo papa ji deixou claro que ndo con-
versa sobre aborto, camisinha, sexo antes do casamento. ..

Mas parece que falta combinar com os fiéis. O pais com mais catélicos no mundo
é um vizinho da terra natal do papa chamado Brasil. Nesse pais existe um instituto
de pesquisa chamado Ibope. Em 2007, ele auferiu que 96% dos jovens que se dizem
catdlicos sdo a favor do uso da camisinha. Entre toda a populacio de 18 a 29 anos,
esse indice de aprovagio € de 95%. Ou seja: ainda que dentro da margem de erro,
os catdlicos tendem a ser mais a favor da camisinha. Quem puxa a média para baixo
sdo os evangélicos, com “s6” 92% de aprovagio ao contraceptivo. A mesma pesqui-
sa mostra que os catélicos mais jovens também tém opinides divergentes da Igreja
em relagdo a outros temas espinhosos, como o aborto.

Entdo caramba. Se a opinido que o papa representa entra por um ouvido de seus
fiéis e sai pelo outro, para que ele serve? Para ser um popstar ligeiramente mais velho
que o Mick Jagger? Uma pessoa cujo principal trabalho é acenar para multidées?

Bom, parte do trabalho de ser papa consiste disso mesmo. Mas nio fica nisso,
claro. Por mais que certas posicoes da Igreja nio fagam mais sentido no tempo
e no espago em que seus seguidores vivem, o papel do homem que senta na
Santa cadeira continua relevante. Papel ndo. Papéis, ji que o Sumo Pontifice
encarna virios personagens sob a mesma batina. E saber qual é cada um deles
ajuda a entender melhor a dimensao real de um papa.

Primeiro, o mais banal desses papéis: o papa também é bispo. Ele é o responsivel
pela diocese de Roma de forma tio direta quanto dom Odilo Scherer pela de Sao
Paulo. Jodo Paulo 2°, por exemplo, passava as manhas resolvendo as demandas da
diocese local, que hoje conta com 5.994 padres e 2,6 milhdes de fiéis.

Na sua fungdo mais conhecida, a de lider supremo da Igreja Catdlica, o papa pode
banir tedlogos, canonizar beatos e nomear cardeais. De quebra, também tem o em-
prego de chefe de Estado do Vaticano - um enclave do tamanho de 52 campos de
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futebol no corac¢io de Roma. Ali

opapaatuacomoodtimomo- 08 CATOLICOS

narca absoluto da Europa. Ele

ddegaaadminisiacioacarte-— SA0 MAIS A FAVOR

ais, mas pode mandar como

bem entende nos 800 e poucos DA G A M I s I N H A

habitantes. Também da as car-

s em temas espiriaaie nin-. )0 QUE A MEDIA

guém pode julgd-lo nem recor-

rer de suas decisdes. Mas ampla DA P 0 P U I_ A Q A 0 L

mesmo € a sua quarta missdo:

manter a paz entre a Igreja Ca-

télica, com seu 1,2 bilhdo de fiéis, e as outras religides - incluindo ai as outras ver-
tentes do cristianismo, que somam elas préprias outro bilhio de seguidores.

Jodo Paulo 2° levou isso a ferro e fogo: avangou no intercambio com os ortodo-
x0s e tentou construir lagos com os evangélicos. Foi também o primeiro papa a
visitar uma sinagoga em Roma, em 1986, e o primeiro a entrar numa mesquita,
na Siria, em 2001. Tanto fez que terminou o reinado como um superstar. Seu
funeral, em 2005, reuniu pelo menos 4 milhées de pessoas e contou com mais
chefes de Estado que qualquer outro evento fora da ONU.

Agora o papa Francisco nem bem assumiu e ji é pop. Tanta expectativa ao
redor de uma pessoa faz dela uma espécie de porta-voz da humanidade.
As pessoas esperam que ele opine sobre tudo, como um Caetano Veloso de batina,
com a diferenca de que sua opiniio se torna um fato global instantineo. Em 1962,
no auge da crise dos misseis em Cuba, Jodo 23 colocou panos frios na disputa entre
EUA e URSS com um discurso pela paz emitido pela Rddio Vaticano. Em 1978, Chi-
le e Argentina desistiram de guerrear por uma disputa no Canal de Beagle gragasa
mediacio de Jodo Paulo 2°. O mesmo papa ajudou a derrubar o comunismo na
Polénia, seu pais, dando apoio a oposi¢io e bloqueando o monopélio da informacgio
do regime. As paréquias polonesas distribuiam jornais clandestinos com informa-
¢do sobre o que se passava no mundo do outro lado da cortina de ferro. E o fim do
regime fechado na Polonia, em 1990, foi um dos marcos do fim da Guerra Fria.

Em suma: o papa pode até nio ser ouvido pelos préprios fiéis quando o assunto
¢ a vida particular deles. Mas as vezes influencia mais no destino do mundo do
que qualquer chefe de Estado. Se o chefe da Igreja for um lider dindmico e nego-
ciador, como foi Jodo Paulo 2°, certamente vai deixar um legado relevante. E o
simpitico e firme papa Francisco tem tudo para isso. Buena suerte, Jorge. 0

- s
|

Fonte: Superinteressante, abril de 2013
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ANEXO C - Os Jesuitas contra-atacam — [T3] Rodrigo Cavalcante
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O Vaticano estava pressionado. Estadistas do mundointeiro aguarda-
vam com ansiedade a posi¢io oficial da Igreja. Depois de quatro anos de hesi-
tacdo, o papa finalmente tomou a decisdo. No dia 21 de julho de 1773, em bre-
ves 45 paragrafos, Clemente 14 extinguiu da Igreja a Companhia de Jesus, a
poderosa e temida ordem dos jesuitas. A expulsio foi fruto das pressdes de
diversos governantes incomodados com o poder que os jesuitas haviam acu-
mulado em 200 anos de existéncia, quando se tornaram uma das maiores or-
ganizacoes religiosas do planeta. Ossoldados de Cristo, como eram chamados,
formaram a tropa de elite na defesa do Vaticano durante a Reforma Protestan-
te, quando novas religides cristds como o luteranismo e o anglicanismo foram
fundadas. Além disso, foram os jesuitas que propagaram a fé pelos rincées da
terra, das montanhas do Tibete as florestas tropicais do Brasil. Seus mais de
700 centros de ensino educaram filésofos como René Descartes e, ao redor do
pidtio de seus colégios, nasceram grandes cidades, como Sdo Paulo. Apesar de
banida pelo papa, a Companhia de Jesus nio apenas sobreviveu como, no més
passado, chegou ao mais alto cargo da Igreja com o jesuita argentino Jorge
Bergoglio como papa Francisco. Com seu jeitdo simpitico e fisionomia paci-
fica, € até dificil imaginar que a ordem da qual ele faz parte tenha sido molda-
da com disciplina militar por um soldado basco ferido por umabalade canhio.

A FUNDAGAO

Um militar basco, uma explosio. Em uma batalha contra tropas francesas na
cidade de Pamplona, na Espanha, o soldado Iiiigo Lépez de Loyola (depois
conhecido como Indcio) viu sua perna direita ser estracalhada apds ser atin-
gida por uma bala de canhdo em 1521. Nascido em 1491 no castelo de sua
familia na Provincia de Azpeitia, no Pais Basco, Loyola aspirava a uma vida
de gléria militar, dedicando-se a exercicios marciais, encontros amorosos e
a leitura de livros de cavalaria - talvez o equivalente, hoje em dia, a um jo-
vem fa de filmes de agio e de UFC. Entediado durante a recuperacio e sem
acesso a livros de cavalaria, ndo lhe restou alternativa a nio ser passar a
vista sobre algumas obras de devocio, como a Legenda Aurea, best-seller
da época com relatos da vida dos santos. Em meio a leitura, Loyola percebeu
que a vida dos santos e mdrtires era repleta de acdo. “Aparentemente, Loyo-
la identificou alguma coisa de invejdvel nas vidas heroicas dos santos, uma
espécie de cavalaria espiritual, e seguiu o exemplo”, conta o historiador in-
glés Jonathan Wright, autor de Os Jesuitas.
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Decidido a empregar sua energia a causa de Cristo, o guerreiro basco de
26 anos largou tudo para se submeter a oracées e peniténcias. Pragmati-
co, Loyola buscou a melhor formagéo universitdria para enfrentar os de-
bates teolégicos da época, inflamados desde que o sacerdote Martinho
Lutero decidira desafiar Roma fixando 17 teses na porta da igreja em Wit-
tenberg (algo que pode parecer banal nestes tempos de protestos ptiblicos
via Facebook, mas que na época foi revoluciondrio). Depois de estudar em
Salamanca e Barcelona, Loyola decidiu ir até Paris, o mais fervilhante
centro universitdrio do mundo cristdo. Jovem, cabeludo, com posicées
independentes e vida errante, foi vdrias vezes perseguido por autoridades
eclesidsticas desconfiadas de sua linha espiritual. “Como muitos dos re-
formadores, ele era asceta e puritano e, durante algum tempo, viveu
como eremita, deixando crescer o cabelo e unhas, e sem comer carne”,
diz o historiador inglés Paul Johnson, autor do livro Histéria do Cristia-
nismo. “Contudo, virou pelo avesso o processo da Reforma ao acreditar
no principio da obediéncia absoluta a Igreja”. Ou seja: em vez de ingres-
sar no grupo dos rebeldes que desafiavam o Vaticano, Loyola formou sua
propria milicia crista para a defesa e a propagacio da fé. Em agosto de
1534, ele e mais seis companheiros de oragdo se reuniram em um retiro
para prestar votos de pobreza, celibato, imitar a vida de Cristo e conver-
ter infiéis em Jerusalém e nas regides que estavam sob o dominio dos tur-
cos otomanos. Assim nasceu a Companhia de Jesus.

Os soldados de cristo,
como eram
chamados, trocaram
asedentaria [l
opuléncia dalgreja
tradicional por I
missdes arriscadas
em nome da fé.
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A CONQUISTA DO MUNDO

O grupo nio perdeu tempo e partiu para Veneza, conexio obrigatéria de quem
queria partir para o Oriente. Naquele tempo, as coisas jd estavam militarmente
complicadas por ld. Ap6s meses tentando embarcar sem sucesso - nenhum bar-
co topou sair -, mudaram de planos e decidiram ir a Roma para se colocar a
disposicio do papa para qualquer missio, por mais espinhosa que fosse. Apesar
de alguns circulos no Vaticano nio verem com bons olhos os inovadores méto-
dos espirituais do grupo, a Igreja Catélica ndo podia se dar o luxo de dispensar a
energia de missiondrios dispostos a qualquer sacrificio pela fé. Depois de con-
quistar o apoio de alguns cardeais, a proposta da nova ordem foi aprovada pelo
papa Paulo 3° em 27 de dezembro de 1540.

Se a missdo era propagar a fé pelo mundo, nada melhor do que pegar carona
nas naus portuguesas e espanholas em destino as terras recém-descobertas.
Nove anos depois do reconhecimento da ordem, os jesuitas chegaram ao Brasil
na armada de Tomé de Souza, e logo ergueram um colégio em Salvador, no
momento em que a criacdo de centros de ensino foi incorporada como missio
da ordem. “Nao era a ideia inicial da Companhia, ao menos de Indcio de Loyola,
investir no ensino”, diz o historiador portugués Jorge Couto. “Mas a pressdodas
elites catélicasitalianas, espanholas e francesas o convenceu a se dedicar aedu-
cagio”.

Logo, o Vaticano percebeu que os jesuitas poderiam ser titeis na formacio do
clero e na criagio de uma rede de ensino que nio desviasse os jovens da fé cat6-
lica. Assim, os centros de ensino jesuitas ganharam reputacio e se multiplica-
ram. Nos 50 anos que se seguiram a fundac¢io da Companhia, foram erguidas
cerca de seis instituigdes ao ano. A ripida expansio fez com que, em meados de
1600, a Companhia de Jesus controlasse a mais poderosa rede de ensino do mun-
do, tendo entre seus alunos futuros papas como Gregério 15 e filésofos como
René Descartes. Com aulas espalhadas pelas regiées mais remotas do planeta, os
jesuitas se destacaram em astronomia, matematica e ciéncias naturais.

Para a Companhia, a propagacio da fé pelo mundo nio era figura de lingua-
gem. Umdos seus votos implicava “ir a qualquer lugar que sua Santidade orde-
nasse, sem alegar nenhuma desculpa, sem requisitar nenhuma verba para a
jornada, em nome da prosperidade da religido crista”. Para isso, os missiondrios
passavam por um alistamento parecido com o dos militares de hoje em dia:
deveriam se adaptar a qualquer ambiente do planeta, e eram vetados caso apre-
sentassem alguma limitacdo fisica. Mas nio faltavam jovens dispostos a pregar
- e morrer - na Africa, Asia, América ou na China.

O heréi que inspirava esses jovens (e pode ter influenciado a escolha do nome

85



do novo papa, além de Sao Francisco de Assis) foi Sio ]esun’tas educaram

Francisco Xavier, um dos cofundadores da Companhia

que desbravou regides da Africa, India e Japio. Morto futuros papas €
em 1552 na ilha chinesa de Sanchoio (Sao Jodo) e cano- P ensadores como

nizado em 1622, a Igreja Catélica considera que Sio

Francisco Xavier converteu mais pessoas ao Cristianis- René Descartes.

mo do que qualquer outro missiondrio, desde Sao Pau-

lo - por isso, tornou-se o padroeiro dos missionarios.

Na época em que Xavier foi canonizado, a Companhia de Jesus ja havia se con-
solidado como uma multinacional: o niimero de integrantes passou de mil, na
época da morte de Loyola (1556), para 15.544, em 1626. Sem duvidas, foi esse
milagre numérico que multiplicou também o mimero de inimigos da ordem -
dentro e fora da Igreja.

AEXPULSAO

Fora dos dominios de Roma, os maiores inimigos dos jesuitas eram os protes-
tantes que haviam sofrido ataques incansaveis da Companhia durante achama-
da Contra-Reforma. Numa época em que as guerras religiosas assolavam a Eu-
ropa, os jesuitas eram recrutados para missoes secretas em paises protestantes,
0 que os tornava perseguidos como atualmente sdo os terroristas islamicos. Na
Inglaterra, por exemplo, o jesuita Edmund Campion foi enforcado e esquarte-
jado, acusado de traigio por trabalhar clandestinamente no pais.

Para os protestantes, os métodos de agdo dos jesuitas eram ameacadores por
se diferenciarem da visio tradicional que tinham dos velhos monges catdlicos,
como sedentidrios e preguigosos. Diferentemente das ordens que se dedicavam
a uma vida contemplativa nos claustros, os jesuitas pareciam fazer questio de
se envolver no dia a dia da vida terrena, com todos os seus embates. “Em con-
traste com outras ordens localizadas nos arredores das cidades, os jesuitas ten-
tavam deliberadamente estabelecer suas igrejas perto das vias publicas mais
movimentadas”, diz Jonathan Wright, em referéncia a algo facilmente confir-
mado por qualquer um que conhece o centro histérico de Salvador ou de Sao
Paulo. Quando se tornaram confessores dos poderosos reis da Europa, nio se
furtavam de participar diretamente na agdo politica e diplomitica. O jesuita
portugués Antonio Vieira, por exemplo, foi homem de confianga de Dom Jodo
4° eacabou enviado aos Paises Baixos para negociar a devolugio do nordeste do
Brasil. Mas a influente pregacio de Vieira contra a escravizagio dos indigenas
logo o fez entrar em conflito com a Igreja e com os proprietdrios de terra brasi-
leiros. Como passar do tempo, essa intimidade com o poder aliada a uma inde-
pendéncia de posi¢des fizeram com que os jesuitas fossem vistos como uma
ameaga para as outras ordens catélicas. Dominicanos e franciscanos viam com
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preocupacio a perda de espago para os jesuitas como confessores dos nobres e
poderosos.

Mas o embate mais desgastante se deu em torno das missées jesuitas na Amé-
rica do Sul. Elas eram aldeamentos indigenas que tentavam recriar uma socieda-
decrista européia mais pura nos trépicos. Quando o modelo se expandiu, passou
a enfrentar a oposigdo de setores da Igreja Catdlica, que nio concordavam com
uma catequese que se adaptava a valores culturais dos indios. Em meados do
século 18, as missdes haviam alcangado tamanha fama que os jesuitas passaram
a ser acusados de tentar criar um império independente, em uma campanha
difamatdria na América e na Europa. Os lideres da Companhia se tornaram tao
poderosos que acabariam apelidados de “Papas Negros”, em oposigio ao oficial
do Vaticano, que se veste de branco.

O primeiro choque de poder se deu em Portugal. Desde o terremotode Lisboa,
em 1755, que destruiu a cidade, o principal ministro do rei, o Marqués de Pombal,
nio estava nada feliz com as insinuacées de alguns jesuitas de que o evento era
uma punicio pelos pecados do pais. Mas foi uma crise envolvendo as missdes
jesuitas que serviriam de combustivel para a expulsdo da ordem. Ao trocar a ci-
dadede Colénia de Sacramento com a Espanha por terras ao leste do rio Uruguai,
sete missdes guaranis passaram a fazer parte de Portugal. Quando alguns indios
guaranis se rebelaram contra a mudanga, os jesuitas foram acusados de apoid-
los, e uma agressiva campanha foi montada contra a ordem. Membros da Com-
panhia foram presos e torturados e, em abril de 1759, acabaram banidos de Por-
tugal. Em seguida, foi a vez da Fran¢a em 1764 e da Espanha em 1767.

Restava saber quando a Companbhia finalmente seria extinta. A oportunidade
veio com a escolha do papa Clemente 14, em 1769. Ap6s hesitar por quatro anos,
o pontifice finalmente cedeu a pressdo do embaixador espanhol Monifio e lancou,
em 21de julho de 1773, abula Dominus ac Redemptor, que, apesar de nio conter
nenhuma acusagio especifica a Companhia, alegava que a remocio dela era ne-
cessdria “pelo bem da paz cristd”. A ordem usada pelo Vaticano para destruir os
hereges acabou destruida pela prépria Igreja Catdlica.
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0 jesuitas eram treinados
parase adaptar a
qualquer lugar do planeta.
Para serem enviados,
deviam passar por testes
fisicos que analisavam
possiveis “problemas

de estomago, de cabeca
ou outros distirbios”.

AVOLTA POR CIMA

A supressio da ordem nio representou um golpe apenas para os missiondrios.
Na pritica, foram desativados mais de 700 centros de ensino e 600 bibliotecas.
Gragas a protecio de alguns monarcas, contudo, a ordem nunca foi extinta
completamente. Na Russia, a imperatriz Catarina fez questido de fazer vista
grossa e deixou os jesuitas em paz no seu reino. Na Prussia, parte da atual Ale-
manha, eles também foram poupados.

Mas o Vaticano logo teve de reconhecer que havia feito da Companhia de
Jesus um bode expiatério. Em pouco tempo, ficou claro que os Estados euro-
peus nio estavam implicando especificamente com os jesuitas - mas, sim, com
uma interferéncia direta de qualquer fé sobre os seus assuntos. Em 1814, o papa
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Pio 7° restaurou a ordem sob a justificativa de que “O A Companhia

mundo catélico exige com unanimidade o restabele-

cimento da Companhia de Jesus”. cresceu tanto que
A Companhia rapidamente se reestruturou, mas a foi acusada de

vida para os jesuitas e a Igreja ndo seria nada ficil nos

séculos seguintes. Em um mundo impactado pela Te- tentar criar um
império proprio.

oria da Evolucao de Darwin e por ideologias que viam
a religiio como fonte de atraso e ignorancia, a Igreja
Catdlica precisava se reinventar. Mas, em vez de tentar
se adaptar aos novos tempos, o Vaticano preferiu reagir reforcando seus sim-
bolos mais tradicionais. Mais uma vez, os jesuitas estariam na vanguarda da
defesa da fé.

O primeiro movimento, no século 19, foi o resgate do simbolo do “Sagrado
Coracio de Jesus”, uma imagem poderosa que lembrava ao mundo que os ata-
ques impiedosos contra a fé sangravam o coragio de Cristo. Depois, veio o res-
gate da imagem de Maria, por meio do dogma da Imaculada Conceigio, em
1854. E finalmente, quando o Concilio Vaticano 1° declarou, em 1870, a infali-
bilidade papal nos assuntos relativos a moral e a fé, os jesuitas também estavam
presentes na condenacio aos erros do “racionalismo, do materialismo e do
ateismo”.

Dali em diante, a Igreja sobreviveu nio apenas as duas Guerras Mundiais no
século 20, como testemunhou a expansio, ascensio e queda dos regimes co-
munistas - queda ajudada por um empurriozinho nada desprezivel do caris-
matico papa Jodo Paulo 2°. Apés a morte do Jodo de Deus, que resgatou o poder
da Igreja no Ocidente, houve quem apostasse que ji era hora de um jesuita
assumir o papado. Mas a elei¢do do cardeal alemao Joseph Ratzinger parecia
confirmar a tese de que caberia aos jesuitas manter-se sempre 2 margem da
burocracia do clero para executar missées em nome do papa.

Se, em momentosde emergéncia, o Vaticano sempre contou com os jesuitas,
a crise produzida pela rentincia de Bento 16 talvez tenha criado as condigées
ideais para a chegada do primeiro jesuita ao papado. Enquanto Francisco le-
vanta a bandeira da humildade ji nos primeiros dias do seu pontificado, resta
saber quais serdo as armas que o primeiro soldado de Cristo na Santa Sé usard
para defender sua fé. Um bom histérico, sua ordem ji tem. &

PARA SABER MAIS

Historia do Cristianismo
Paul Johnson, Imago, 2001.

Os Josuitas
Jonathan Wright, Ediouro, 20086.

Fonte: Superinteressante, abril de 2013
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ANEXO D — A Biblia gay — [T4] Anna Carolina Rodrigues
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Para parte dos cristidos, ser

{SUPERNOVAS }

A Biblia gay

Ativista langa nova
versao do livro sagrado
do Cristianismo - para
corrigir supostas
injustigas do texto com

os homossexuais.
we TEXTO /
Anna Carolina Rodrigues

Arraste para ler mais

AROra em cores.

R i O S S & o U L L) THE B R e

homossexual é errado - e é
a Biblia que diz isso. Mas
um grupo de ativistas dos
direitos gays discorda, diz
que tudo ndo passa de erro
de interpretagao, e esta
langando uma nova versao
do livro sagrado para tentar
provar isso. E a Queen
James Bible, ja a venda na
livraria virtual Amazon. Seu
titulo faz referéncia a King
James Bible, uma das
versdes mais tradicionais
da Biblia em lingua inglesa.
O editor da Biblia gay se
identifica apenas como
“Queer James" (James
alegre). O livro traz oito

altaracdes no taxto hihlico

0 QUE MUDOU

As principais altera
¢oes da nova versao

LEVITICO 18:22
TRECHO "Né&o te deitaras
com outro homem,

como se fosse mulher

no templo de Mol h
EXPLICAGAO Levitico tem
duas passagens (18:22

e 20:13) que costumam
ser utilizadas para dizer
que a homossexualidade
é pecado. A Biblia gay
altera esses trechos para
dizer que o sexo entre
homens sé era errado se
acontecesse no templo de
Moloch, um deus pagéo.

CORINTIOS 6:9-10
TRECHO “Nem os impuros,
nem os iddlatras, nem

os addlteros, nem o8
[racos, nem os sodomitas
pror 5, Nem os
ladrdes (...) hdo de possuir
oreino de Deus.”




I

T

{SUPERNOVAS }

A Biblia gay

Ativista langa nova
versao do livro sagrado
do Cristianismo - para
corrigir supostas
injustigas do texto com

os homossexuais.
v TEXTO /
Anna Carolina Rodrigues

titulo faz referéncia a King
James Bible, uma das
versdes mais tradicionais
da Biblia em lingua inglesa.
O editor da Biblia gay se
identifica apenas como
“Queer James" (James
alegre). O livro traz oito
alteragdes no texto biblico
[veja ao lado as principais),
recebidas com criticas por
grupos cristdos dos EUA -
que acusam a nova versao
de tentar legitimar a
homossexualidade. O autor
da Biblia gay rebate. “Vocé
nao pode escolher sua
orientagao sexual. Mas
pode escolher Jesus. E
agora pode escolher a sua
Riblia tamhém ™8

Arraste para ler mais

AgOra em cores.

dizer que o sexo entre
homens s6 era errado se
acontecesse no templo de
Moloch, um deus pagéo.

CORINTIOS 6:9-10
TRECHO “Nem os impuros,
nem os idélatras, nem

0s adplteros. nem os

mi 3 ente

1005, nem os sodomitas
promis o5, nem os
ladroes (...) hao de possuir
o reino de Deus.”
EXPLICACAO As alteragdes
tentam corrigir supostos
erros ocorridos na
tradugdo de termos gregos.
Efeminado seria a tradugao
errada de malakoi, que
significa "preguigoso”.
Em sodomitas, teria
havido erro de tradugéo
de arsenokoitais, que
significa "homem com
muitas camas” - promiscuo,
nao homossexual.

trachos que
foram eliminados
palavras coloridas trachos que
foram adicionados

Fonte: Superinteressante, junho de 2013
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ANEXO E - A cabine da fé — [T5] Amanda Luz
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Espiritos na fila.

A cabine dafé

Entre, sente, coloque uma moeda, escolha a sua religiao.
E horaderezar. — TEXTO 7 Amanda Luz, de Berlim

llustragdo Zé Otdvio
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Avidamoderna tende a afastar as pessoas da religidio — mas a tecnologia pode trazi
-las devolta. Esse é o conceito da Gebetomat (“cabine de oracdes”, em traducz
livre do alemao), que funciona como uma espécie de retiro espiritual eletronic
Vocé coloca uma moeda de € 0,50 (cerca de R$ 1,30) e pode ouvir cinco mim
tos de oracao. Por meio de uma tela sensivel ao toque, é possivel escolher ent
300 rezas e cantos religiosos, em mais de 65 linguas. O material foi gravado pe
artista alemao Oliver Sturm, que viajou pela Europa para se encontrar coi
adeptos de vérias religides e também usou gravacoes da radio pablica alema
do Museu Etnolégico de Berlim. Ele construiu trés maquinas de rezar. Uma est
num mercado publico de Berlim, a outra em um centro artistico de Viena, r
Austria, e a terceira na Universidade de Manchester, na Inglaterra. “Todas :
rezas e religides se encontram pacificamente num mesmo espaco, represental
do a espiritualidade contemporanea”, diz Sturm. Ele teve a ideia de criar o pr¢
jeto quando estava em Nova York, esperando o metrd, ao lado de uma cabir
de tirar fotos — que estava quebrada.

Nem todos tém dito “amém” a iniciativa. Isso porque, além de cristianism
hinduismo, judaismo, budismo, islamismo e religides africanas, a cabine tan
bém traz algumas rezas da cientologia, a polémica seita das celebridades c
Hollywood. Isso gerou protestos de um deputado alemao, que levantou a que:
tdo no Parlamento de Hamburgo — cidade que iria receber uma das cabine
que seria paga com dinheiro publico. Mas Sturm diz que nao liga para a poli
mica. “O projeto pode ser provocativo para algumas pessoas. Mas meu objetiy
é representar o maior nimero de religides. Quaisquer que sejam elas”, diz.

Fonte: Superinteressante, agosto de 2013
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ANEXO F — A nova cruzada — [T6] Mauricio Horta

RELIGIAO

A vinda do papa Francisco ao Brasil foi muito mais do que
uma simples visita - ela é o comec¢o de uma grande ofensiva
mundial da Igreja para reconquistar a influéncia perdida.

REPORTAGEM Mauricio Horta DESIGN Jorge Oliveira
FOTO Arthuzzi EDIGAO Denis Russo Burgierman
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“E avontade de DeUS”, clamou o papa

a multidao. Seu grito foi saudado com empolgagao e
rapidamente se espalhou por todo o mundo catdlico.
A Igreja estava em crise, rachada, acuada pela expansao
do Isla. Estamos em Clermont, na Franga, o ano ¢é 1095,
e Urbano 2° convocava clérigos e nobres a iniciar a
retomada da Terra Santa, conquistada por drabes no
século 7. Prometendo indulgéncia plena (perdao de todos
os pecados) para quem partisse para Jerusalém, Urbano
29 iniciou a Primeira Cruzada da Igreja Catdlica.

“O Senhor continua precisando de vocés, jovens, para

a sua Igreja... Nao sejam covardes. Saiam as ruas como
fez Jesus”, diz o papa. Desta vez, o papa é Francisco e o ano,
2013. Diante dele, 3 milhdes de pessoas fazem vigilia em
Copacabana. Outros milhées o assistem pela televisdo ou
pela internet. Novamente a Igreja estd em crise. Depois de
anunciar indulgéncia plena a todos que o acompanhassem
— mesmo que pelo Twitter —, Francisco convoca os
seus soldados na Gltima noite da Jornada Mundial da
Juventude do Rio de Janeiro. E o inicio da Nova Cruzada.

A CRISE

“A Igreja é viva, a Igreja é jovem”, gritaram durante uma semana 427 mil
peregrinos de 175 paises — e tantos outros cariocas que aproveitaram o fe-
riado para aderir a JMJ. Viva e jovem. Um semestre atris, a frase pareceria
delirio. Em 28 de fevereiro, Bento 16 pediu para sair — a primeira rentincia
papal em 600 anos. Na sua tiltima despedida, disse que “houve momentos
nos quais as aguas estiveram muito agitadas, o vento era contrario e o Se-
nhor parecia dormir” — ndo estava ficil conduzir “a barca de Pedro”. A crise
na Igreja se reflete nos nimeros de fiéis no mundo todo [veja o cendario,
continente por conlinente, nas préoximas paginas/.
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Na Europa, o niimero de seminaristas despencou 21,7% em ape-
nas uma década. Nos EUA, escindalos de pedofilia minam a
Igreja, e a entrada de cada novo fiel é anulada pela saida de qua-
tro. Na América Latina, o maior rebanho do mundo, a Igreja
perde 10 mil fiéis por dia, principalmente para Igrejas evangélicas
neopentecostais. O caso mais extremo ¢ o brasileiro,

A Igreja comegou a se afundar na crise enquanto os Engenheiros
do Hawaii compunham O Papa é Pop. Apesar de ainda ser um dos
maiores lideres morais do mundo em 1991, Jodo Paulo 2° dava si-
nais de que ja ndo era mais tdo pop. Seu estrelato comecara em sua
Poldnia natal, onde 95% da populacio era catélica. Ao ser entronado
papa, em 1978, ele transformou a Igreja no grande denominador
comum da sociedade polonesa, descontente com o regime comu-
nista. Numa visita ao pafs, inspirou a cria¢io do sindicato Solida-
riedade, em 1980 — a primeira organizacido de oposicio nos paises
comunistas. O Solidariedade tornou-se a fagulha que iniciaria a
implosio do bloco comunista. Em 1989, venceu as elei¢hes parla-
mentares polonesas, e as presidenciais em 1990. E, em 1991, cafa o
gigante ateu: a Unido Soviética. A Igreja estava no topo do mundo.

Mas, com a derrota do inimigo, ironicamente, comegou a perda de
relevancia de Roma. Os Estados Unidos, que tratavam o papa como
um aliado fundamental na Guerra Fria, esqueceram dele quando a
ameaca acabou. Os paises comunistas lancaram-se nas aventuras
consumistas do capitalismo e passaram a rejeitar a influéncia do
Vaticano. Nos anos finais de seu pontificado, Jodo Paulo 2° dei-
xou de ser um dos maiores lideres politicos do mundo e voltou sua
atencdo para a vida privada de seus fiéis. Ndo gostou do que viu.
As pessoas iam mais ao shopping do que & missa. O divércio cres-
cia a ritmo galopante, assim como os segundos casamentos. Go-
vernos faziam campanha pelo uso de camisinha para evitar a aids.
A ONU pregava os direitos sexuais e reprodutivos das mulheres.

Nesse mundo que lhe parecia em dissolugio moral, Jodo Paulo
2° sentiu-se na missao de fortalecer a doutrina catdélica. E, assim,
ficou mais alta a voz do seu brago direito: o cardeal alemdo Joseph
Ratzinger, entdo prefeito da Congregagdo para a Doutrina da Fé.
Em agosto de 1991, Jodo Paulo 2° levou a JMJ & cidade polonesa
de Czestochova. Até chegar 14, percorreu o pais pregando contra o
aborto e pelo ensino religioso nas escolas. Mas a indiferenca religiosa
foi um adversario mais dificil que 0 comunismo. Os poloneses o ig-
noraram. Uma pesquisa nacional perguntou se a Igreja deveria par-
ticipar na vida politica do pafs, e 57% da populacdo respondeu “nao”.
Os jovens estavam tio cansados de religido quanto de comunismo.




estar comegando a acontecer
na Irlanda, Pol6nia e Italia, onde
o catolicismo ainda é forte-
mente ligado a identidade
nacional, mas esta perdendo
forga. E o que a Cruzada de
Francisco vai tentar estancar.
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Esse cansaco valeu para todo o mundo catélico. Jodo Paulo 2° nio se
rendeu: endureceu sua posicdo contra quaisquer métodos anticoncepcio-
nais — inclusive camisinha, enquanto a aids dizimava a populagio de al-
guns paises africanos. Opds-se & homossexualidade, a fecundacg@o artificial
e & manipulagio genética. Repreendeu defensores do casamento de padres
e da ordenacio de mulheres. E apoiou grupos ultraconservadores na Igreja
— 0 que se coroou com a canonizagao do fundador da Opus Dei, em 2002.
A reagao dos catélicos foi o distanciamento. Como se ndo bastasse,
veio a bomba. Ondas de dentincias de abuso sexual contra menores
pelo clero surgiram nos EUA, na Irlanda e depois se espalharam pelo
mundo. Seu auge foi um relatério de 2004, analisando 10.667 denun-
cias contra 4.392 padres entre 1950 € 2002, nos EUA. Em 2005, Jodo
Paulo 2° morreu sob a sombra do escdndalo.

Seu sucessor foi o cardeal mais préximo do papa e o mais engajado
na defesa da fé, o “rottweiler de Deus”: Ratzinger, agora Bento 16. Com
ele, a Igreja mantinha o conservadorismo, mas perdia carisma. Diante
da crise de fiéis, dos escindalos sexuais e de uma dentincia de lavagem
de dinheiro pelo Banco do Vaticano, Bento 16 torceu o nariz e anun-
ciou que a Igreja queria menos “quantidade” e mais “qualidade” de fiéis.

A receita da Igreja ensimesmada nio funcionou. Quando Bento
16 renunciou, 0 mundo cristdo reagiu com frieza e o Facebook se en-
cheu de memes comparando-o ao imperador Palpatine, de Star Wars.

A ESTRATEGIA

Terga-feira, 23 de julho de 2013. Um vendedor ambulante percorre o
Largo da Carioca improvisando um funk: “Viva a juventude, viva Jesus,
Chip da Oi, chip da TIM". Assim tentava abordar o grupo de australia-
nos que saia da primeira manha de catequese da JMJ e se direcionava
ao McDonald’s para aproveitar os descontos para peregrinos nos lan-
ches. No rosto dos australianos, a expressio era de cansago, depois de
passar a manha ouvindo sermao. Por trés manhas consecutivas, 264
locais receberam catequeses e missas em 25 idiomas. J4 4 tarde, cem
confessiondrios instalados na Quinta da Boa Vista e no Largo da Cario-
ca davam absolvicdo aos pecados. Hoéstias? No total, 4 milhdes.

No metrd, um padre canadense distribufa uma cartilha em inglés contra
quaisquer formas de aborto, contra contraceptivos, contra a pflula do dia
seguinte, contra testes pré-natais, contra a reproducdo assistida, contra
pesquisas embriondrias. Pergunto se ele esteve no Largo do Machado na
noite anterior. “Ndo...” Entdo perdeu feministas de seios de fora e casais
de gays e lésbicas fazendo um beijago nas escadarias da Igreja, aos gritos
de “eu beijo homem, beijo mulher, beijo quem eu quiser™.
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O Rio estava tomado pelos peregrinos, que andavam perdidos em
grupo pela cidade, agarrados as suas mochilas amarelas. Tantas eram
as pessoas que a portuguesa Catarina Rodrigues, uma leiga capuchinha
estudante de enfermagem, preferiu fazer uma caminhada meditativa na
Floresta da Tijuca com um amigo. “Para que quatro horas de cateque-
se e missa todos os dias? Para provocar exaustdo? Se for assim, entdo
a Igreja conseguiu. Aqui ndo hé espago para questionar o que é a fé.”

Mas espere ai. Se as missas pareciam a mesmas de sem-
pre, se o discurso conservador era 0 mesmo, o que havia de di-
ferente para que esta JMJ fosse uma resposta a decadéncia
da Igreja? Como era possivel que tantos jovens tivessem sido
atraidos, se 0 que se oferecia era mais do mesmo? O que transfor-
maria esse encontro de jovens numa Cruzada? Simples: Francisco.

Nos mais diversos pontos da cidade, do Maraca-
nd a Ipanema, os peregrinos gritavam numa sopa de so-
taques internacionais: “Papa Francisco, juntos em Cristo”,

“Foram me buscar quase no fim do mundo”, disse quatro me-
ses antes o entiio obscuro cardeal argentino Mario Bergoglio para
os fiéis que aguardavam o novo papa na praga de Sdo Pedro. Hoje,
“O Papa do Fim do Mundo™ j4 é nome de aplicativo para iPad, do-
cumentério, biografia da Editora Caras. Para a cruzada em bus-
ca de fiéis, a Igreja Catélica precisava do oposto de Ratzinger.

Se Bento 16 prendeu-se aos fundamentos da doutrina, o novo papa
precisaria ser muito pragmatico — pragmatico como sdo 0s jesuitas,
que, a bordo das naus portuguesas, levaram o catolicismo ao Novo
Mundo, ao Japio, ao Tibete, 4 Africa e 4 India. Se Bento 16 defen-
dia que a Igreja deveria se preocupar com a qualidade de seus fiéis e
ndo com sua quantidade, o novo papa deveria ser um pastor capaz
de mobilizar seu rebanho — assim como Sdo Francisco de Assis, 0
filho de comerciante rico que renunciou & heranga e comegou uma
nova vida ajudando pobres e leprosos, reconstruindo igrejas como
pedreiro e pregando a humildade, a simplicidade e a justiga. Se Ben-
to 16 passou décadas dentro do Vaticano e nada conseguiu fazer para
faxina-lo de escindalos, 0 novo papa precisava ser um forasteiro, dis-
tante o suficiente da Ctiria Romana para ser capaz de transforma-la.

Mario Bergoglio satisfez essas trés necessidades: € o primeiro papa je-
suita da histéria, o primeiro a adotar o nome Francisco e o primeiro a vir
detdo longe de Roma, da América Latina. Assim, Francisco adotou uma
nova estratégia. A de que, em suas palavras, “a Igreja saia de si mesma
e vé as periferias, ndo sé as geograficas, mas também as existenciais.”
A Igreja Catdlica agora tem uma lideranga para iniciar sua Cruzada.




FRICA

quanto a Igreja mingua na sua antiga
de, ela continua crescendo no conti-
nte mais pobre do mundo, gragas ao
alho dos missionarios, que muitas
ezes ocupam o lugar do Estado.

0S FIEIS

nos 1ltimos 100 anos

Quantos catdlicos sdo africanos
1%

o I

Quantos africanos
séo catélicos

1%
21% -

0 CLERO

2001

100%

O continente
onde a
Igreja mais
cresce

SEMINARISTAS

FREIRAS E MONJAS

FRADES E MONGES

A Africa Subsaariana é a
dltima fronteira do catoli-
cismo - o Unico lugar
além da Asia onde a
religido cresce. A forca
catdlica |a esta em
ocupar buracos deixados
pela fragilidade das insti-
tuiges. Num continente
onde 0s governos sao
incapazes de prover
educacdo e salde, a
Igreja mantém 55 mil
escolas, varias gratuitas,
20 universidades e 16 mil
centros médicos e hospi-
tais. Isso explica por que
a JMJ recebeu tanta
gente da Republica
Democratica do Congo, o
pais com o pior indice de
desenvolvimento
humano e menor renda
do mundo - e a maior
populagao catdlica da
Africa. Em parte, o cres-
cimento do catolicismo
na Africa se deve ao
Concilio Vaticano 2°
(1962-65), que permitiu o
uso de idiomas africanos
nas missas e a incorpo-
ragdo de cangées e
dangas tradicionais de
cada comunidade aos
servigos religiosos. Um
exemplo é a Alleluya
Band, do Malawi (pais
que, em renda per capita,
s6 ganha da R.D. Congo),
que passava batucando
em meio & concentragéo
de fiéis em Copacabana.
Os 15 membros conse-
guiram doagdes para
chegar a Roma, e 14
fizeram 40 apresenta-
¢Oes para juntar os 15 mil
euros necessarios para a
viagem ao Rio.

100




101

O LIDER

Na praia de Copacabana, o som ecoava pelos alto-falantes: “Ele
ndo traz ouro. Ele no traz prata. Traz apenas sua presenga. E,
consigo, ele traz Jesus”, O helic6ptero tinha acabado de aterrissar
no extremo oposto da praia, no Forte de Copacabana, e o volume
dos gritos aumentava a cada fala dos dois apresentadores. “Somos
um milhdo de jovens catélicos! Levantem as bandeiras de seus
paises! Uma fé, um coracdo. De todas nagoes, uma sé Igreja!”™ — e
cada grupo de fiéis formava seu pequeno feudo na praia. No mar,
trés navios de guerra da Marinha Brasileira. No céu, outros quatro
helicOpteros. Na terra, 25 mil homens da policia e das Forcas Ar-
madas. “Viemos de longe e de perto, somando sonhos”, continu-
aram os animadores enquanto o caminho do helic6ptero até o pa-
pamével era transmitido em 15 teldes de LED espalhados ao longo
da praia. Os tetos dos banheiros quimicos haviam se transformado
em mirantes de onde jovens se equilibravam para acompanhar a
passagem do lider espiritual.

“Gente de bem, gente de paz, gente que Deus preparou’, can-
ta a multiddo até a melodia se transformar em gritos histéricos.
Na pista de asfalto protegida por grades, voluntarios vestidos de
amarelo de repente saem correndo. E, num instante — vruuum
—, passa o utilitirio Mercedes-Benz branco adaptado, com Fran-
cisco de pé acenando aos dois lados. “Ah, passou muito rapi-
do”, reclama uma senhora, enquanto uma massa comeca a cor-
rer desesperadamente no cal¢adio de pedras portuguesas para
poder estender s6 mais um tantinho a visio do Santo Padre.
“Ele estd quebrando blindagens para ir até o povo”, diz o radia-
lista Aristides Silva Albuquerque, 34, que veio desde Afogados
de Ingazeira, PE, para acompanhar a JMJ. “Ele mostrou que de-
vemos nos desprender das coisas materiais”, diz o funcionério
publico angolano Fernando Jai, 31. E multidoes de latino-ame-
ricanos gritam: “Esta es la juventud del papa”. Ndo importa a
origem e a histéria de vida, os peregrinos que a SUPER entre-
vistou tém a mesma opinido sobre Francisco: sua humildade
aproximou a Igreja de seus fiéis tal como ndo se via desde os
tempos do Solidariedade.

Seu primeiro ato como papa foi decidir ndo morar no suntuoso
Palécio Apostdlico —preferiu ficar em um dos 130 quartos da auste-
ra Casa de Santa Marta, onde pode ter contato mais préximo com
pessoas de fora do Vaticano. Em sua primeira viagem para fora
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de Roma, foi & ilha de Lampedusa, porta de entrada de imigrantes
africanos sem documentacdo na Itdlia, e lan¢ou ao mar uma co-
roa de crisdntemos em memdria dos imigrantes que morreram na
travessia. Sua primeira viagem internacional foi ao Brasil, terra de
catolicismo popular, sempre renegada por Roma, que levou sécu-
los para canonizar um cidaddo do maior pafs catélico do mundo.

No Rio, ignorou protocolos. Enfiou o papamdével na multidao.
Foi a favela de Varginha elogiar o habito de “colocar mais 4gua no
feijao”. Visitou cinco jovens infratores e disse vérias vezes “Can-
deldria, nunca mais!”, referindo-se ao massacre de oito crian-
cas e adolescentes 20 anos atras. Por fim, veio o pedido que re-
pete desde sua primeira aparicio como papa: “rezem por mim”.

E o que dizer da doutrina? Ndo era mesmo de se esperar ne-
nhuma grande transformacio — o catolicismo, obviamente, con-
tinua 0 mesmo. Mas a énfase mudou. Agora, com Francisco, 0
foco € no perdao, e ndo mais no pecado. O novo papa evita po-
1émicas. Numa entrevista coletiva feita no voo de volta a Roma,
explicou por que nio falou sobre aborto e casamento de pesso-
as do mesmo sexo: “a Igreja ja se expressou perfeitamente sobre
isso.” Por outro lado, defende o batismo de fithos de maes soltei-
ras e 0 acolhimento de homossexuais pela Igreja. “Se uma pessoa
é gay, busca Deus e tem boa vontade, quem sou eu para julga-la?
O problema ndo é ter essa tendéncia. Devemos ser como irmdos.”
A regra continua a mesma. Mas a figura do caga-regras sumiu.

OS ALIADOS

Na chegada ao Brasil, a tropa de choque fechou todas as ruas de
acesso ao Palécio da Guanabara. L4, o Santo Padre seria acolhido
por autoridades numa recepcio que custou R$ 850 mil aos cofres
publicos — R$ 1.300 por convidado, com direito a dgua, café e bis-
coitos. Eis que, em frente ao bloqueio, um senhor de barba grisalha
até a altura do peito levantou seu cartaz: “Fora, papa, fora”. Ime-
diatamente, uma senhora que carregava um terco gritou: “sai,
ateu!” “E o Anticristo!”, arriscou outra. “Este é um pafs catélico!”
E um grupo de peregrinos liderado por um rapaz de Tocantiné-
polis comegou a rezar o “Pai Nosso”.
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da Igreja? 5 NOS EUA em ambos a Igreja perde
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') a prioridade e 5 2
da Igreja 53% em cadatrés pesso'a§ que
para ajudar cresceram no catolicismo
a sociedade? abandona a lgreja, e a prin-
cipal razzo € o sexo,
segundo o psiquiatra e
DAMutane  ecuadiesmeriano
Richard Sipe, especialista
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em abusos sexuais do clero.
Cem mil americanos ja
denunciaram que foram
LE::EI:&GOEO alvos de padres peddfilos. E,
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ciem o abuso, o niimero real
pode chegar a 500 mil.
Apesar disso, a populagdo
ng*\:;gﬁéo de catélicos nos EUA se
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dos americanos. E que,
enquanto catdlicos descen-
dentes de irlandeses,

MULHERES NO italianos e poloneses aban-
SACERDOCIO .
36% donam a lgreja, seus lugares
sdo ocupados por Novos

imigrantes catélicos vindos
da América Latina.
PADRES COM Mas, ao sul do Rio Grande,
P LI algo diferente vem aconte-
29% cendo. Enquanto a América

Latina exporta catolicos, ela
importa dos EUA as igrejas
evangélicas neopentecos-
tais. Assim o antigo mono-
polio catdlico deu lugar a
um mercado religioso
competitivo que busca
agressivamente por novos
adeptos, seja pela TV, seja
caminhando por bairros,
presidios e favelas. Essa
competigdo causou a maior
perda de fiéis no mundo
catolico. E o caso mais
extremo disso é o Brasil
[veja na proxima paginal.
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Nesse momento, o senhor vestiu seu quipd. Era Marcos ben Moi-
sés, um comerciante e professor de hebraico. “Todas as religides sio
lindas, e o brasileiro ¢ o melhor povo do mundo”, disse ben Moisés.
“Eu vim aqui defender a nossa Constituicio laica. Vim defender
seu artigo 19.” Segundo esse artigo, é vedado & Unido, ao Estado e
a Prefeitura subvencionar cultos religiosos ou igrejas. A Unido ad-
mitiu ter gasto R$ 57 milhdes na seguranca da JMJ e do papa. O
Estado e a Prefeitura do Rio racharam uma conta de R$ 52 milhoes.
A cidade declarou dois dias inteiros e dois meios-dias feriados, cau-
sando outro impacto de milhdes na economia. O metrd ficou in-
terditado para cidaddos comuns — sé podia usi-lo quem tivesse o
cartdo da JMJ ou um bilhete especial comprado com antecedéncia.

Mas, na Cruzada de Francisco, o Estado brasileiro ndo é o tini-
co aliado, A imprensa credenciou 6.400 profissionais, que fize-
ram uma cobertura extensiva da JMJ. Nem toda a imprensa aju-
dou igual. Entre os dias 22 e 28 de julho, a Record, do bispo Edir
Macedo, transmitiu 3 horas e 24 minutos de JMJ. J& a Globo deu
32 horas e 53 minutos. No domingo de manha, cancelou a trans-
missdo do Grande Prémio da Hungria para televisionar a missa.

0 CHAMADO

No sdbado, sua tiltima noite no Rio, 0 papa abriu a vigflia de 3 mi-
lhdes de fiéis contando a histéria de Sdo Francisco de Assis — o jo-
vem que, diante do crucifixo, ouviu a voz de Jesus mandé-lo reparar
a casa de Deus. O rapaz obedeceu, virou pedreiro e comegou a re-
formar igrejas. Depois, sacou que Jesus ndo se referia a prédios de
pedra, mas a prépria Igreja Catdlica. Com essa histéria, o papa
conclama & multiddo: “Joguem sempre na linha de frente, no ata-
que! S3o Pedro nos diz que somos pedras vivas que formam um
edificio espiritual. Jesus nos pede que a sua Igreja viva seja tao
grande que possa acolher toda a humanidade! Ele diz a mim, a vocg,
a cada um: ‘Ide e fazei discipulos entre todas as nagoes!™

Na manhi do domingo em que voltaria para Roma, foi a vez de
dizer a seus compatriotas argentinos: “Eu quero agito nas dio-
ceses, que vocés saiam as ruas. Eu quero que nés nos defenda-
mos de toda acomodagao, imobilidade, clericalismo. Se a Igreja
ndo sai as ruas, se converte em uma ONG. A Igreja ndo pode
ser uma ONG", discursou na Catedral Metropolitana do Rio.

A Cruzada foi conclamada. Daqui para a frente, € a Histéria.
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» a Unido, ao Estado e a Prefeitura sub-
vencionar cultos religiosos ou igrejas. A
Unido admitiu ter gasto R$ 57 milhdes na
seguranca da JMJ e do papa. O Estado e
a Prefeitura do Rio racharam uma conta
de R$ 52 milhdes. A cidade declarou dois
dias inteiros e dois meios-dias feriados,
causando outro impacto de milhGes na
economia. O metrd ficou interditado
para cidadaos comuns - s6 podia usi-lo
quem tivesse o cartao da JMJ ou um bilhe-
te especial comprado com antecedéncia.

Mas, na Cruzada de Francisco, o Esta-
do brasileiro ndo € o unico aliado. A im-
prensa credenciou 6.400 profissionais,
que fizeram uma cobertura extensiva da
JMJ. Nem toda a imprensa ajudou igual.
Entre os dias 22 e 28 de julho, a Record,
do bispo Edir Macedo, transmitiu 3 horas
€24 minutos de JMJ. Jd a Globo deu 32 ho-
ras e 53 minutos. No domingo de manha,
cancelou a transmissao do Grande Pré-
mio da Hungria para televisionar a missa.

0 CHAMADO

No sdbado, sua tltima noite no Rio, o
papa abriu a vigilia de 3 milhoes de fiéis
contando a histéria de Sdo Francisco de
Assis - o jovem que, diante do crucifixo,
ouviu a voz de Jesus mandd-lo reparar a
casa de Deus. O rapaz obedeceu, virou
pedreiro e comecou a reformar igrejas.
Depois, sacou que Jesus nio se referia a
prédios de pedra, mas a prépria Igreja
Catoélica. Com essa histéria, o papa con-
clama 4 multiddo: “Joguem sempre na
linha de frente, no ataque! Sao Pedro nos
diz que somos pedras vivas que formam
um edificio espiritual. Jesus nos pede que
asua Igreja viva seja tdo grande que possa
acolher toda a humanidade! Ele diz a
mim, a vocé, a cada um: ‘Ide e fazei dis-
cipulos entre todas as nacdes!’”

Na manha do domingo em que volta-
ria para Roma, foi a vez de dizer a seus
compatriotas argentinos: “Eu quero
agito nas dioceses, que vocés saiam
as ruas. Eu quero que nés nos defen-
damos de toda acomodacio, imobili-
dade, clericalismo. Se a Igreja nao sai
as ruas, se converte em uma ONG. A
Igreja ndo pode ser uma ONG”, discur-
sou na Catedral Metropolitana do Rio.

A Cruzada foi conclamada. Daqui para
a frente, ¢ a Historia. B
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BRASIL

O declinio do catolicismo

é assustador - maior do que
em qualquer outro pais.

Em 1950, 95,7% dos brasileiros
eram catolicos, hoje sdo

s0 57%. Ainda assim, é a maior
populacéo catdlica do mundo.

FE E GRANA

0 catolicismo
permaneceu forte
entre os muito
pobres e os mais
ricos, enquanto

as igrejas neopente-
costais conquistaram
as faixas
intermedidrias

de renda.

Ja votou em
candidato
recomendado
pela igreja

CATOLICOS

A al i
‘ i S mais periferias,

ertil para essas

EVANGELICOS s %
NEOPENTENCOSTAIS Ainda mais com a

lidade crescendo.
Fonte IBGE; CPS/FGV; Datafolha

Fonte: Superinteressante, setembro de 2013
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,onde Lima & coordenador do Servigo de Medlcma Integraﬂva
_Seo 5 doente vai & missa, ele anota na receita: aumentar a frequéncia aos cul-
tos. Se deseja a visita de um padre, rabino ou pastor, o hospital manda cha-
mar. Se quiser meditar, professores de ioga so convocados. No hospital, a fé
& uma arma no tratamento de doengas graves.

A Santa Casa de Porto Alegre também trabalha nesse sentido. O hospital
esta realizando uma pesquisa inédita, em parceria com a Universidade Duke,
nos Estados Unidos, para mensurar os beneficios biolégicos da fé. O objetivo
& descobrir se os pacientes espiritualizados submetidos 4 cirurgia de ponte
de safena tém menos inflamagdes no pos-operatério — hipétese ja levantada
por outros estudos. “Existe um marcador de inflamacfo que parece apresen-
tar menores nfveis em religiosos”, explica o cardiologista Mauro Pontes, co-
ordenador do Centro de Pesquisa do Hospital Sdo Francisco, um dos sete
hospitais do complexo Santa Casa da capital gaticha.

Hoje, as principais faculdades de medicina americanas dedicam uma dis-
ciplina exclusiva ao assunto. E, na iltima década, uma série de estudos mos-
trou que os beneficios da fé & satide tm embasamento cientifico. Devotos
vivern mais e sdo mais felizes que a média da populagio. Apds o diagnostico
de uma doenga, apresentam niveis menores de estresse e menos inflamagdes.
“0O paciente com fé tern mais recursos internos para lidar com a doenga”, diz
Paulo Lima. Fé tem uma participaciio especial no que médicos e terapeutas
chamam de coping: a capacidade humana de superar adversidades. “Nao
Pposso prescrever bem-estar, mas posso estimular que o paciente vd em busca
de serenidade para encarar um momento dificil”, explica o médico. E por isso
que mais profissionais tém defendido essa relagfo. “"Atender 4s necessidades
espirituais tem de ser, sim, tarefa do médico”, defende o cirurgifo cardiaco
Fernando Lucchese, que estd escrevendo o livro A Revolugdio Espiritual com
o psiquiatra americano Harold Koenig, autoridade no assunto.

HA um século, o canadense William Osler, fcone da medicina moderna, ja
defendia isso. Em 1910, ele escreveu um artigo cheio de floreios elogiosos &s
crencas das pessoas: “a fé despeja uma inesgotivel torrente de energia”.

A designer Juliana Lammel, 33 anos, vivenciou isso. Em 2005, cansada
de tantas operagdes sem sUCeSSO para COITigir um estreitamento no ureter,
canal que liga os rins & bexiga, ela resolveu fazer uma cirurgia espiritual,
mesmo sem ter nenhuma ligagio com o espiritismo. “Para mim, era
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sindnimo de filme de fantasma”, lembra. Ela topou — e sem ceticismo. Para
ter resultado, Juliana teria de acreditar piamente, j4 que o tratamento es-
pirita exige fé do paciente.

Uma vez por semana, por um més, na mesma hora, ela deitava na prépria
cama por 30 minutos, a0 mesmo tempo em que o grupo espirita fazia a con-
centragfio. Ela em Sdo Paulo, eles no Rio de Janeiro. No fim, Juliana voltou ao
médico com novos exames. Eleviu os resultados e nfio conseguia explicar por
que os componentes alterados do rim tinham voltado a niveis quase normais.
Juliana foi operada mesmo assim, mas o procedimento foi bem menos agres-
sivo do que o previsto, gracas, segundo ela, & cirurgia espiritual. O episédio
mudou a forma como a designer lida com a fé. "Antes, me for¢ava a acreditar
em algo. Depois disso, passei a acreditar de verdade™.

VANTAGENS NODIAADIA

Uma das maiores pesquisas feitas até hoje, divulgada em 2009, revisou 42
estudos sobre o papel da espiritualidade na satide, que envolveram mais de
126 mil pessoas. O resultado mostrou que quem frequenta cultos religiosos
pelo menos uma vez por semana tem 29% mais chances de aumentar seus
anos de vida em relagio Aqueles que nédo frequentam. Nao € intervengio di-
vina. Nao é feiticaria. E comportamento. Os entrevistados que sdo religiosos
apresentaram um comprometimento maior com a prépria saide. Iam mais
ao dentista, tomavam direitinho remédios prescritos, bebiam e fumavam
menos. A pesquisa confirmou ainda os dados de um estudo populacional
feito em 2001 pelo Centro Nacional de Adigio e Abuso de Drogas dos EUA:
adultos que nAo consideram religifio importante em suas vidas consomem
muito mais Alcool e drogas do que os que acham os credos relevantes. Ea
versdo real dos Simpsons e seus exageros estereotipados. Homer faz pouco
de qualquer fé, é obeso e alcodlatra. JA seuvizinho, o carola Ned Flanders, &
regrado, tem salde perfeita e corpo sarado.

Andar na linha é mais comum entre 0s crentes, e a razio estd no poder
de autocontrole, dizem os cientistas. E o que defende o psicélogo Michael
McCullough. Professor da Universidade de Miami e parceiro de Harold
Koenig em pesquisas sobre espiritualidade, ele diz que a fé facilita a 4rdua
tarefa de adiar recompensas, alzo fundamental para muita coisa, de fazer
dieta a estudar para concursos.

A fétambém tem uma relagfio intima com a felicidade. Um estudo feito na
Europa mostrou que pessoas espiritualizadas se dizem mais satisfeitas do que
aquelas que nfo se consideram como tal. Parte disso se explica na natureza
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vao a cultos
religiosos pelo
menos uma vez
por semana tém
40% MENOS
prevaléncia de
hipertensao
que aquelas
gue nao seguem
uma religido.




de ateus e céticos em geral. Quem nfo acredita em nada pode ter mais pro-
pensio ao pessimismo porque faz uma leitura objetiva da vida, sem crer em
algo divino que mude as coisas. Por outro lado, a certeza da existéncia de
uma recompensa divina muda a vida das pessoas. E nfo é questio somente
de otimismo. Tem algo pragmético af.

Religides estimulam algo essencial para o ser humano: o espirito de comu-
nidade. Devotos normalmente nfo estio sozinhos, o que ajuda nos problemas
davida. Para Andrew Clark, um dos autores desse estudo europeu e professor
da Escola de Economia de Paris, as religides ajudam as pessoas a superar cho-
ques ou a pelo menos néo se desesperar tanto com os tropegos da vida. Por
exemplo, segundo a pesquisa, a queda no indicador de bem-estar foi menor
entre os desempregados reliziosos do que entre os nio religiosos. “A religifo
oferece ‘protecio’ contra o desemprego”, diz Clark. Na hora do aperto, ha sem-
pre alguém para estender a mio. Outra pesquisa, feita pela Universidade de
Michigan, EUA, comparou duas formas de amparo recebidas por idosos: o
oferecido pelas igrejas e o proporcionado por servigos sociais estatais. A dis-
crepéncia a favor do suporte religioso foi tho significativa que o autor do estudo,
o gerontologista Neal Krause, acredita haver algo de tinico nesse tipo de apoio.

Até mesmo os ateus sio beneficiados pelo espirito solidério oferecido pelas ins-
tituighes religiosas. Um estudo feito por Clark investigou o efeito da religiosidade
dos outros sobre o bem-estar de uma comunidade. A descoberta foi intrigante.
As pessoas sem religifio de regides de maioria ateia sfio menos felizes do que
aquelas sem religido de dreas onde a maior parte da populagio professa uma fé.
“Issonéo & nada bom para os ateus: eles parecem menos felizes e também fazem
0s outros menos felizes”, concluiu Clark. A explicagfio para isso pode estar na
compaixfo incentivada pelas religides. A escritora e ex-freira inglesa Karen Ar-
mstrong, autora de mais de 20 livros sobre o tema, acredita que o principio da
compaixZo est4 no centro de todas as tradigdes religiosas. E ela que nos levaa
pensar no proximo e a fazer de tudo para aliviar o sofrimento e as anglstias dele.

Antdnio Gilberto Lehnen, 78 anos de catolicismo ative, sentiu os efeitos
dessa rede de apoio apds enfrentar duas cirurgias que quase lhe custaram a
vida. Aos 67 anos, ele teve de passar por um transplante cardfaco. Na lista
de espera por um novo coragio, sem saber ao certo se aguentaria, sua atitu-
de era de gratiddo. “Lembro de ele me dizer, com toda a tranquilidade: ‘Pla-
neja tudo aqui que o papai do céu esta cuidando de mim’. Era uma atitude
confiante”, lembra o cirurgido Fernando Lucchese, que fez a operagio. An-
tonio é grato até hoje. “NAo sei quem foi o doador, mas nfo deixo nem um
dia de rezar por ele e pela felicidade da sua famflia®, diz.
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OQUEEAFE

Na Antiguidade, as religides eram essenciais para unir uma comunidade. “Nas
sociedades primitivas, a religido sempre exigiu tanto esforgo (de unifo) que ndo
pode ser encarada s como um acidente evolutivo”, diz Nicholas Wade, autor
de The Faith Instinct (“O instinto da {&", sem edicio no Brasil). Essa unifio fol
questio desobrevivéncia por milénios. E o que afirma Karen Armstrong em Os
12 Passos para uma Vida de Compaixdio. Organizado em pequenos grupos, o
homem primitivo precisava partilhar os parcos recursos a mio. Muito antes do
surgimento das grandes religides, altruismo e generosidade ja eram caracterfs-
ticas primordiais a um bom lider tribal.

A genética também ajuda a explicar a origem da fé. O geneticista america-
no Dean Hamer causou repuligo no meio cientifico em 2004 ao anunciar a
descoberta dos genes da f& — ou, como ele preferiu chamar, o gene de Deus.
Batizado de VMAT?2, trata-se de um conjunto de genes que ativam substin-
cias quimicas que d#o significado s nossas experiéncias. Eles atuam no cé-
rebro regulando a agio dos neurotransmissores dopamina. lieada ao humor.

e serotonina, relacionada ao prazer. Durante
a meditacfo, por exemplo, esses neurctrans-
missores alteram o estado de consciéncia.
“Somos programados geneticamente para
ter experiéncias misticas. Elas levam as pes-
soas para algo novo, ouvem Deus falar com
elas”, explica Hamer. O pesquisador aplicou
um questionario para medir o grau de espi-
ritualidade em um grupo de 1.001 volunt4-
rios. Desenvolvido pelo psiquiatra Robert
Cloninger, da Universidade de Washington,
o levantamento trazia perguntas ligadas a
crengas e rituais. Hamer avaliou os genes
dos voluntérios e percebeu que as diferencas
nas respostas estavam relacionadas com as
variagdes no gene de Deus. Essas variagdes
explicariam por que algumas pessoas sio
mais espiritualizadas que outras.

DA para visualizar isso, literalmente. Exa-
mes de neuroimagem mostram a atividade

FE DO LABORATORIO
Imagens cerebrais de freiras e monges
budistas durante oragéo e meditagéo.

Q Duas dreas do
cérebro ativadas:
o0s

(parte
responsavel pela
concentragio) e o

(relacionado as
emogbes).

0 .
responsavel pelo
senso que temos de

l nds mesmos e do
mundo, tem redugio
de atividade. Isso
ajuda a explicar
asensagio de
perda de nogéo do
tempo e do espago
ao meditar.
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de crencas espirituais no cérebro. O time de cientistas liderado por Andrew
Newberg, professor da Universidade da Pensilvénia, nos EUA, e autor do
livro How God Changes Your Brain (“como Deus muda o seu cérebro”, sem
edigAo no Brasil), demonstrou que Deus é parte da nossa consciéncia: quan-
to mais pensamos nele, mais nossos circuitos neurais sdo alterados. No pri-
meiro de seus estudos a respeito, Newberg avaliou o impacto da fé ao ana-
lisar imagens cerebrais de freiras rezando e budistas meditando. Ele detectou
aumento de atividade em 4reas relacionadas 4s emogdes e a0 comportamento
e reducfio na zona que d4 senso de quem somos. A diminuicéo de trabalho
nessa regifio especifica, segundo Newberg, representa a possibilidade de
atingir com a medita¢iio um estado em que se perde a nogio de individua-
lidade, espago e tempo. “Vocé se torna um dnico ser com Deus ou com o
Universo”, escreveu. E o mesmo efeito descrito por Hamer. A ciéncia nio
pode provar que Deus existe, mas consegue medir os efeitos da crenca no
divino nas pessoas.

Seria possfvel, entfo, transformar esses efeitos da f& em um botio no cére-
bro, que poderfamos ativar quando quiséssemos? O canadense Michael Per-
singer quis provar que sim ao criar o “capacete de Deus”. Trata-se de um
aparelho que estimula uma 4rea especifica do cérebro, onde nascem pensa-
mentos misticos e espirituais. Persinger queria saber se dava para simular a
sensagio de uma prece intensa ou da meditacgio apenas estimulando essa
regifio cerebral. Ele recrutou voluntarios religiosos e nfo religiosos para o
teste. Depois de ficarem uma hora com o capacete, quatro de cada cinco pa-
cientes relataram sentir um estado de transe, com uma sensagfio de desloca-
mento para fora do corpo. A maioria dessas pessoas tinha uma predisposicio
& &, mas, mesmo assim, o aparelho conseguiu simular experiéncias religiosas
em laboratdrio. Ou seja, com ele nfo é preciso rezar para sentir 0s mesmos
efeitos benéficos descritos na reportagem. Da mesma forma que néo € pre-
ciso seguir uma religifio para ter esses beneficios.

COMO TRABALHAR SUA FE

Que fique claro, f& e religifio so coisas diferentes. A religifo é uma maneira
institucionalizada para se praticar a f&, por meio de regras especificas e dog-
mas. JA a fé é algo pessoal, ligado A espiritualidade, & busca para compre-
ender as respostas a grandes questdes sobre avida, o Universo e tudo mais.
Isso pode ou ndo levar a rituais religiosos. Vocg pode buscar essas respostas
pulando sete ondinhas, acendendo velas, consultando o hordscopo da Su-
san Miller, pregando faixas de Santo Expedito ou investizgando quilos de
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livros de fisica quéntica. Cada um tem seu jeito préprio.

Vale até ficar louco de cogumelo. Foi o que Roland Griffiths, professor da
Universidade Johns Hopkins, nos EUA, propés. Sua equipe deu a 36 volun-
tArios cApsulas com altas doses de psilocibina, substéncia presente em cogu-
melos alucindgenos. O grupo deitou em sofis com olhos vendados ao som de
musica classica. Depois de uma sessio de seishoras, passado o efeito, a maioria
relatou ter experimentado uma forte conexfio com os outros, um sentimento
de unido, amor e paz. Até af, parecia papo de doiddo. Mas o professor voltou
a falar com os voluntirios um ano depois. Eles disseram que se sentiam dife-
rentes. A experiéncia os tornou pessoas melhores, o que fol confirmado pelas
familias deles. “Se a psillocibina pode causar sensagdes misticas idénticas Aque-
las que ocorrem naturalmente, isso prova que esse tipo de experiéneia é bio-
logicamente normal”, disse Griffiths no férum de palestras TED. Mais que
isso: talvez, drogas alucindgenas tenham beneficios.

Mesmo sem cogumelos alucindgenos ou um capacete de Deus, & possivel
atingir artificialmente as benesses da f&. Cientistas garantem que basta ter
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uma forte crenga em algo — e nem precisa
ser uma divindade ou forga superior. Pode
ser qualquer coisa realmente importante
para a pessoa. “Se para os crentes & Deus,
para os ateus pode ser familia ou amigos”,
diz Michael Shermer, diretor da Sociedade
Cética e autor do livro The Believing Brain
(“o cérebro crente”, sem edigio no Brasil).
“Teoricamente, um ateu pode ter uma po-
derosa experiéncia mistica”, endossa An-
drew Newberg. O pai do gene de Deus,
Dean Hamer, segue a mesma linha. “Algu-
mas das pessoas mais espiritualizadas que
conheco nfo acreditam em divindade ne-
nhuma’, escreveu no trabalho em que rela-
tou a descoberta genética. Outra grande au-
toridade no assunto, o psiclogo Kenneth
Pargament, do Instituto de Espiritualidade
e Satide do Centro Médico do Texas, sugere
cultivar a espiritualidade exercitando o que

O CAPACETE DE DEUS
Maquina ativa as regifes do cérebro
envolvidas com a espiritualidade.

0 capacete
estimulou o lobo
temporal direito,
area dos
pensamentos
misticos: 80%
dos pacientes
disseram sentir
um estado

de transe.

A maquina provou
que & possivel
simular a sensagéo
de prece intensa ou
de meditagio apenas
estimulando essa
regio. A capacidade
de transcendéncia

& uma propriedade
do cérabro.




ele chama de santificagio ateista. Significa dar a algo importante da vida
um status sagrado, mesmo sem acreditar em Deus. A foto do seu filho quan-
do bebé pode ser muito mais sagrada para vocé que a imagem de Santo
Antbnio, por exemplo.

Nio se trata de banalizar a sacralizagio, mas o contrario: exercitar a
fé dessa forma é uma postura antibanalizagdo da vida, qualquer aspecto
pode assumir um carater divino. E esse habito de sacralizar aspectos
do cotidiano & capaz até de alterar nosso comportamento, segundo uma
pesquisa que acompanhou recém-casados. Os casais que consideravam
0 casamento e o sexo sagrados estavam mais felizes — e transavam
mais! No trabalho é a mesma histdria. Outro estudo, realizado no ano
passado, avaliou 200 mées de familia que haviam acabado de concluir
uma pés-graduagio. Apesar da dupla jornada, aquelas que encaravam
a carreira como parte de algo maior (e nfo sé a fonte de renda para
pagar as contas do més) se disseram muito mais felizes profissional-
mente — e menos cansadas.

Em tese, portanto, é possivel usufruir de beneficios semelhantes aos pro-
porcionados pelas crencas divinas apenas focando as energias naquilo que
faz bem a vocé. O psicdlogo Elisha Goldstein, autor do best-seller The Now
Ejffect ("o efeito ‘agora™, sem edi¢io no Brasil), desenvolveu um método que
consiste em cultivar momentos sagrados. Primeiro, vocé escolhe objetos
que trazem boas lembrangas. Valem fotos de infincia, o relégio do avd, uma
carta de amor, o primeiro gibi. Todos os dias, preste aten¢fio a esse amuleto
por no minimo cinco minutos. Deixe que os pensamentos invadam sua
mente. Relaxe. Apds trés semanas, avalie suas emogdes. Segundo Goldstein,
os voluntérios que participaram do experimento relataram sentimentos de
eratiddo, humildade e empatia. Isso porque eles se reconectaram aquilo que
realmente importa. Consequentemente, se sentiram menos ansiosos e pes-
simistas e mais dispostos a ajudar quem precisa. Isso sem ter de orar ou
meditar seguindo preceitos religiosos.

Esses beneficios dependem da intensidade da crenga. Quem vai 4 igreja
e fica jogando Candy Crush Saga no celular dificilmente vai usufruir das
vantagens da fé. Newberg resolveu passar isso a limpo e pediu a um grupo
de ateus que pensassem em Deus. Nenhuma mudanca significativa ocor-
reu. Para eles, nfio fazia o0 menor sentido. Entdo, o melhor & se engajar em
atividades em que vocé realmente acredita. Se seu negécio néo € integrar
uma igreja, o psicdlogo Michael McCullough lembra que algumas ONGs
t&m regras de conduta e convivéncia semelhantes, reproduzindo os
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mesmos mecanismos das religides que incentivam compaixfo, autocon-
trole, senso de comunidade e comportamento ético.

Da mesma forma que é possivel ter os beneficios da fé mesmo sem
religifio, ha ocasides em que ela faz mal — e nem precisamos entrar no
meérito das guerras religiosas. Atribuir a Deus poderes milagrosos pode
levar pacientes a abandonar tratamentos. H4 também um outro com-
ponente preocupante. Em algumas pessoas, ocorre o que os especialis-
tas chamam de conflito religioso, sentimento que leva a acreditar que
a doenga ou os sofrimentos sdo punigio divina. Nesses casos, a religifio
tem um efeito desastroso. Um estudo publicado na revista cientifica
americana Archives of Internal Medicine mostrou que esse conflito esta
associado a depressfo, ansiedade e maior indice de mortalidade. Se
fosse bom, fé cega néo teria esse nome. B

PARA SABER MAIS

12 Passos para uma Vida de Compaixéo
Karen Armstrong, Cia. das Letras, 2012
Religiao para Ateus
Alain de Botton, Intrinseca, 2011

Modalos Julia Margues, Jessica Hinokal, Rodrigo Thirg, Vivian Saraceni @ Gustavo Merighi Produgdo Vinicius
Manuel Reportagem Valquiria Vita Fontes International Journal of Psychiatry in Medicine; revista cientifica Liver
Transplantation; Santa Casa de Porto Alegre (RS), em parceria com a Universidade Duke (EUA); Universidade
Estadual da Pensilvinia (EUA); Universidade do Texas (EUA); Andrew Newberg (Universidade da Pensilvania, EUA);
Centro de Pesquisas Pew (EUA); Instituto Publico de Pesquisa sobre Religido (EUA); The Sccial Capital Benchmark
Survey (EUA); Universidade da Colimbia Britdnica (Canadd); Universidade Estadual de Bowling Green (EUA);
American Journal of Public Health (EUA); Institute Gallup (EUA); Handbook of Raligion and Health (vérios autcres);
Michael Parsingsr (Universidade Laurentian, Canadd); Universidade da Colimbia Britdnica (Canadd); Universidade
Yashiva (EUA); Associagdo Americana de Psiquiatria; Centro Nacional de Adigéio & Abuso de Drogas (EUA)

*Dados referantes a famllias americanas

Fonte: Superinteressante, novembro de 2013

119

14/12




120

ANEXO H — Comida profana — [T8] Amanda Lourenco, Paula Bustamante, Daniel

Ozana, Carol Castro e Emiliano Urbim
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@ baber do nasoer os fléls fazem um oristdos ndo comem PROIBIDOS frango & balxo: budismo, Impede a
até o por-do-sol. Jejum de 26 horas.  carne de bol e frango. 2,8 KGrer carITA. evolugdo espiritual.

**Cardipic Fizza Hut da Indin.
FontesWorld



121

ZOOME

Come quem quer. Limita-se quem acredita. Fiéis leitores, PINOH
conheceis as restri¢des gastrondmicas impostas pelas religides. toque 2x

INFOGRAFI0O Amanda Lourengo, Paula Bustamante, na tela
Daniel Ozana, Carol Castro e Emiliano Urbim. ou aumente

uma area
\

70% RELIGIOES

oD AVALIADAS

E
S CONSUMIR Ass maiores englobam
77% da populagdo.

CRISTIANISMO
FIEIS 2,2 bilhdes

Néo ha restrigdes
espaoifioas, axoato em
algumas datas. 0 mals
Importants & ndo oalr
no pecado da gula.

ISLAMISMO
/
L 5 FIEIS 18 bilhdo
'\'j::,:‘) Ritual de abate: oonsista
--------------------------------------------- N emenfiar uma faca nos dols
Z lados da garganta. 0 animal
0, 10% ¢ o total sangra até a morte. HA
3 o /0 da populagio oragdes para agradeoer
SROINIOE ohinesa composta aAla. Alimento parmitido
por muguimance @ ohamado de halal.
8 budistas.
Alnda assim, a HINDUISMO
5 Chinaé omakr FIEIS 1 bilhio
%ﬂo’ﬁ"fﬂ'fj"" Defends o respalto a todas
AL as formas de vida, por
f PER OAPITA/ANO. |  PTERArque pessoas reen-
( - oamam em animals. Alnda
! | N assim, 800 consumo de
".‘,‘i.';"{,’.f':’,’;.' Apesarde vaoa é prolbido. Nem todos

comer animals 8seraocams PORCO 0s hindus sio vegetarianos.
marinhog que mals prolbida, E um tabu cultural entre judeus e

andam na @ também mugulmanos. Ao contrario do que BUDISMO
terra. Caso dos amas multa gente pensa, nao existe um FIE18 500 milhdes

iy |, motivo sanitario. £ s0 um dogma. Na pratioa, praga o vege-

| tarlanismo, porque a came
\.__ CARNES MAIS ot da cueas faurs
— CONSUMIDAS ——36%
DO MUNDO Porco | JUDAISMO
PEIXE FIEIS 14 milhdes

S0 6 restrito no 1% Ritual de abate: animal fica

budismo. E, entre os Outros de cabaga para balxo ate
o Judeus, o bagre & uma salr todo o sangue possivel.

7 / das poucas restrigdes Outras restrigdes: ooalho,

! 0 aquatioas: ele e 24% camelo, Insetos, aves e
PROIBIDOS  ,0s os palxes sem Bovina animals que ndo ruminam.
escamas e som barba- 33% Todo alimento permitido
tanas s40 vetados. Frango | ¢ chamadode kosher.

Bank Maat Ad i Munial da Suide; Pew Rassarch Curter's Rebgion & Public Life Project.

Fonte: Superinteressante, maio de 2014



ANEXO | — Por trds do véu — [T9] Giselle Hirata

" MATERIAS

ORTRAS DO VEU

Debaixo dos
tecidos ha um
. mundo de
informacio.

epicAo Felipe van Deursen
pesiaN Inara Negrdo
REPORTAGEM Giselle Hirata
roToDulla

proDUGA0 Carol Cubarenco

MUGULMANAS USAM VARIOS TIPOS DE VEU - OU
NENHUM. Cada uma dessas vestes tem-origens e
significados diferentes, carregados de tradi¢ao. Se
hoje a burca é associada a regimes opressores, no
passado ela era um simbolo de status. Ja na Turquia,
em 2013, funcionarias publicas conquistaram o direito
de usar véu no trabalho, algo proibido desde 1925. As
vestes também sao orgulho e moda. Cada mulher
gasta US$120 por ano nelas, num mercado de US$
100 milhdes que se espalha de grandes lojas a blogs
especializados. Entender os véus revela muito sobre
as mulheres que eles cobrem.
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I
Mascaras e tendas
Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes.

f—
BURCA

OSEC. 1819

¢ PENINSULA ARABICA

Criada para ocultar o corpo, no prin-
cipio ndo tinha relagdo com o Isla e era
usada como sinal de status. Seu uso
foi obrigatdrio no Afeganistao durante
o governo do Taliba (1995-2001).

USO MAIS COMUM
Tecido retangular
preto ou azul.

Por baixo, calga

o batas largas. E
comum se maquiar.

MULHERES AFEGAS

ANTES DO TALIBA, ELAS ERAM...

dos dos professores
médicos universitarios®

*Universidade de Cabul

DEPOIS DO TALIBA...

0%
*(18-24 anos) \

QUAL A VESTE delas das i i
jovens® sao

MAIS ADEQUADA? trabalham  alfabetizadas

A opinido da popu

lagdo de sete

paises. (em %)

[anbain swooma [
e [

[raove |

IO 1 5 s
[rrovisrio |3 a2

TN 2 2
ECOTN 2 T

% EALAMIRA  EEEHAYLA M vEL

DAS AFEGAS
ainda vestem
burca - seja
por tradi¢édo
ou medo.
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Id
Mascaras ¢ tendas
Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes.

O véu no

N|0AB rosto
5 ANTIGUIDADE A pode vir
9 PENINSULA ARABICA costurado
na peca
“Mascara”, em arabe. Pega ou preso
comum em regides conserva- por um
doras, que consideram o rosto alfinete.
da mulher uma parte intima. I

ARABIA SAUDITA
E o pais do nigab. Seu uso é visto
como o mais adequado para:

HOMENS
., 6 4%
MULHERES

I 63

SEM DIPLOMA UNIVERSITARIO
I 7%
COM DIPLOMA UNIVERSITARIO
I AT

Mulheres

que vestem
nigab

costumam

1 cobrir as
*(18-24 anos) USO MAIS maos com

QUAL A VESTE o0 luvas.
MAIS ADEQUADA? Freto, [

e vai até a
A opiniao da popu ointura.
lagdo de sete

paises. (em %)

[ andsia snoorra (RS
CIOEE: o
raoue I
uisano L AICH :
[Provistio L]
[roroun LR
[ronisis____EESCHE

WAL AWRA




Mascaras e tendas

m Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes.

Qutras cores

CHADOR sdo toleradas

BatouLons / em lugares

¢ IRA menos
S » s ) conservadores.

Significa “tenda” em persa. E uma 1

veste historicamente ligada aos

CHADOR xiitas e a Pérsia, o antigo Ird. Em
1936, no processo de ocidentali-
zagao forgada no pais, o uso foi
proibido. Com a Revolugio Islamica
de 1979, ela virou obrigatéria.

USO MAIS COMUM ; eto

por tradigdo. Mas o gue conta
é ser esouro e disgreto. Por
baixo, tinica ou calga e blusa.

60%

DAS
IRANIANAS
tém diploma
universitario.

Idade com que
*(18-24 anos) 12 normalmente
QUAL A VESTE meninas

MAIS ADEQUADA? ANOS passam a

e usar chador.
A opinido da popu
lagdo de sete
paises. (em %)

[ nksiasavorra |
EIDN § °
[iraove |
[Leano  LARERE
[paouistio |
[rurouin  PRL
ronisia  JERER

WEURCA NIOAD OHADOR  EALAMIRA




*(18-24 anos)

QUAL A VESTE

MAIS ADEQUADA?

A opiniao da popu
lagdo de sete
paises. (em %)

I
Mascaras e tendas
Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes.

AL-AMIRA

ODECADA DE 1870
¢ EMIRADOS ARABES

Apos protestos feministas nos paises
arabes, algumas mulheres abandonaram
o nigab, enquanto outras adotaram

esse novo modelo. E 0 mais usado

por mugulmanas no mundo inteiro

e 0 mais aceito na maioria dos

paises de populagao islamica.

Comprimento varia de
regido para regiao. Pode
cobrir os ombros ou ficar

em torno do pescogo.

A MAIS PEDIDA |
Entre os cinco véus, a al-amira é
considerada a mais adequada para:

HOMENS
I 35,2%

MULHERES
T====—"17 40.2%

USO MAIS COMUM Duas
pecas (touca e lengo). No
Ocidente, é usado também
com roupas coloridas.

andsiasavoma |

T
o
T 1 5
oo

X 2 21

EECIIO % 51

Touca
prende o
cabelo e dd
sustento
ao véu,




127

Id
MAAQ L« ;‘)tA d‘w
Mascaras e tendas
Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes. )
E recorrente
investir em
maquiagens bem

SHAYLA 4 \ marcadas e, as

2DECADA DE 1870 /.4 Ly vezes, coloridas.
¢ EMIRADOS ARABES i

Surgiu no mesmo contexto que a al-amira,
para quem nao se sentia a vontade com o
cabelo todo descoberto. Mesmo quem
nao usa véu regularmente veste a shayla
para entrar em mesquitas, onde

mulheres precisam cobrir o cabelo.

SHAYLA

USO MAIS COMUM
Longa e retangular,
¢é envolta ao redor
da cabeca e presa

na regido dos

ombros. Pode deixar

pescogo e parte do
cabelo & mostra.

Muculmanas
mais liberais
QUAL A VESTE combinam a
MAIS ADEQUADA? shayla com

*(18-24 anos)

A opinido da popu pecas diferentes.

lagdo de sete J'

paises. (em %) {

 anteiasavorr B s EEENOI & 3
[rore [ —— B 4
maove IR U ] 10 3
FECIT 1 5 4
v L - sm a2
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Id
Mascaras ¢ tendas
Cada hijab, nome genérico do véu,
representa culturas diferentes.

Colares,
CABELO pulseiras

e outros
AMOSTRA acessorios

sdo bem
No Libano, habitado por mugulmanos . comuns.
sunitas e xiitas e cristaos catélicos e J "
ortodoxos, a cabega descoberta é
tida como mais adequada do que
qualquer véu. Mas, mesmo em paises
menos conservadores, é dificil ver
mulheres de decotes ou saias.

USO MAIS COMUM

SEM VEU Camisas de manga longj
jeans, coletes e lengos J
coloridos no pescogo.

AO VENTO
Mulheres nio devem usar
véu na opiniao de libaneses:

HOMENS

MULHERES

ORISTAOS (39% DA POPULAQAO)

HE-2% anos) SUNITAS (27% DA POPULAGAO)
QUAL A VESTE 26%

MAIS ADEQUADA?
A opiniao da popu
lagdo de sete
paises. (em %)

Lo snom |
[ore [
IR
FECTCIN 2 5
IO
T 2 5

XIITAS (27% DA POPULAQAO)
20%




MULHERES PO
SE USAMOUN

EM DECIDIR
0 0 VEU?

Entre poder de escolha, obrigagdo e
proibigdo, veja a opinido em cada pais.

W sIM ] NBD

MARROOOS

MULHER

MULHER

‘31‘}&'

Tratamento de magem Andre Lulz

CONTEXTO

0 véu era restrito até a
Primavera Arabe, que
derrubou a ditadura militar
do pais. Hoje, 90% usam
véu por algum motivo.

GONTEXTO

0 uso do véu &
limitado. Mulheres

que trabalham em
instituigbes do governo
séo proibidas de usé-lo.

CONTEXTO

A policia revista
mulheres de nigab a fim
de evitar ataques terro-
ristas. Liberal, o pais nio
proibe nenhuma veste.

AFEGANISTAD

23%

©

(HOMEM)

(MULHER )

@

e

CONTEXTO

A burca ja eraum
traje tradicional de
algumas tribos, mas
s6 se disseminou com
a imposigéo do Talibi.

CONTEXTO

Povos diferentes
habitam o pais,
cada um com
opinides proprias
sobre os véus.

CONTEXTO

A maioria das pessoas é a
tavor do poder de escolha.
Mas, por ser um pais
bastante conservadeor, a
escolha é quase sempre
pelo uso do véu.

CONTEXTO
Ha um conservadorismo
crescente. Mas o poder de
escolha ganha.

FONTES Arlene Clamesha, professora da Histora Araba da USP; CIA World Factbook; hananmustara.com (biog de moda lslamical; Fernanda Kholoud, artesa

da Knholoud Hijabs; The Invastigative Project on Terrorism (EUA); Nassar Khazrall, represantante do Centro lslamico do Brasll; National Grganizathon for Womean

Foundation (EUA); Pew Research Qenter (EUA); Soraya Misleh, diretora do Instituto da Oultura Arabe (I0Arabek © Significade do Véu, de Ohahdortt Djavann.

Fonte: Superinteressante, julho de 2014
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ANEXO J — Em busca do santo prepucio — [T10] Sara Magalona
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Uma das reliquias
mais curiosas da Igreja
é também a mais
polémica: o preplcio
do menino Jesus. Ele
é alvo de uma cacada
que ja envolveu o
imperador Carlos
Magno, dez papas,
grandes roubos, uma
caverna e até hippies.

VINTE E NOVE IGREJAS possuiam
os pregos usados na crucifica-
¢do de Jesus. Cerca de 70 di-
ziam ter amostras do leite de
amamentacdo de Maria. Peda-
¢os da cruz, entdo, qualquer ci-
dade tinha. A Idade Média vi-
veu o milagre da multiplicacdo
de reliquias cristds. Uma bana-
lizagio que foi criticada por
protestantes na época da Refor-
ma e, depois, pela prépria Igreja
Catolica, que parou de fomentar
esse culto. Mas uma dessas reli-
quias ndo foi esquecida pelo
tempo e talvez ndo tenha sido
destruida: o preptcio do meni-
no Jesus. A “Santa Carne” ja
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motivou disputas papais e atraiu peregrinos por séculos a Calea-
ta, cidade a 45 quilémetros de Roma onde ela era preservada.
Até que desapareceu na década de 1980.

No oitavo dia ap6s o nascimento, Jesus foi circuncidado. Como
todo bebé judeu, seu prepiicio, a pele que cobre a cabeca do pé-
nis, deveria ser enterrado. A Biblia nio faz nenhuma mencio a
isso, mas o Evangelho da Infédncia, um texto apocrifo (excluido
da Biblia) publicado em 1677, faz. Segundo o livro, que retrata
Jesus como uma crianga mimada e inconsequente, a pele foi en-
tregue a uma velha senhora, que o guardou em uma caixa com
bleo perfumado — esse bleo ainda seria usado por Maria Mada-
lena para limpar Jesus morto na cruz. A caixa foi escondida na
loja do filho dela, sob a condigdo de ndo ser vendida. O curioso
é que, segundo o texto, Maria nio seguiu o costume religioso de
enterrar o prepiicio do filho.

Por oito séculos, ndo houve nenhum relato da reliquia. Até que
a historia ganhou novos contornos. Em 799, o papa de entio,
Ledo 39, estava em maus lencdis. Ele néo era tido como nobre o
suficiente para comandar a Igreja, o que, naquela época, ji era
motivo para sofrer atentados. Precisando de apoio para nio ser
assassinado, ele buscou ajuda logo no homem mais poderoso da
Europa, o rei dos francos Carlos Magno. O monarca atendeu ao
pedido e achou por bem invadir Roma. Como resultado, acabou
coroado imperador do Ocidente pelo préoprio Ledo 3°. Foi ai que,
diz a lenda, ele teria dado ao pontifice uma caixa que continha o
prepiicio, que ele recebera de presente apés enfrentar mugulma-
nos em Jerusalém. Mas Carlos Magno nunca foi ao Oriente Mé-
dio, apenas enviou missdes A Terra Santa para firmar acordos.
Nessas viagens, presentes foram trocados — e o prepficio seria
um deles.

Outra versido, mais religiosa, diz que certo dia Carlos Magno
estava rezando diante do Santo Sepulcro, um local em Jerusalém
onde, de acordo com a tradigio crist, Jesus morreu, foi enter-
rado e ressuscitou. Durante a orag¢io, uma crianga surgiu do
nada e pediu a ele que guardasse uma caixa que continha um
presente, dizendo que era “feito de minha prépria carne”.

Segundo estudiosos do assunto, é provavel que o rei dos fran-
cos ndo tenha nenhuma ligagéo, de fato, com a historia. “Apbs
sua morte, em 814, surgiu a Carlos Magno S.A. Todo mundo que-
ria uma parte da lenda carolingia”, escreveu o jornalista David
Farley no livro An I'rreverent Curiosity (“uma curiosidade irre-
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verente”, sem edicfio no Brasil). Ou seja, a saga do Santo Prepi-
cio teria sido grudada 4 de Carlos Magno, o “pai da Europa”, em
busca de legitimidade. Era comum associar reliquias a persona-
gens histéricos para aumentar sua importincia e prestigio.

FABRICA DE RELIQUIAS
0O achado era um incremento a uma politica de Roma vigente no
século 9: todas as igrejas deveriam ter pelo menos um artefato
ou pedaco de corpo de algum grande personagem cristéio. Foi a
farra das reliquias. Pequenas e grandes cidades comegaram a
procurar (e inventar) objetos, a fim de atrair mais fiéis, status e
dinheiro. As igrejas desenterraram e desmembraram santos.
Expunham para adoracdo pedagos de corpos apodrecidos. Mas
o que fazia a roda da fortuna girar de verdade eram objetos li-
gados a Jesus. Af sobrou para seu pénis circuncidado — e o cor-
dédo umbilical, que também estaria em Roma. Ao longo da Idade
Média, 18 localidades catalogaram o Santo Prepiicio entre as
proprias reliquias. Uma cidade francesa foi batizada em home-
nagem a ele: Charroux, que significa “carne vermelha”.
No século 14, o prepticio de Charroux ficou famoso, rivalizan-
do com o romano em peregrinacoes. Isso simbolizou o racha
que a Igreja vivia. Naquela época, havia
um papa na Itélia e outro na cidade fran-

D E Z 0 IT 0 cesa de Avignon. Quando Roma recupe-

rou o pleno dominio, no século seguinte,

0 I D ADES o preplicio francés perdeu a vez. Mas a

reliquia romana nio teve muito sossego.

DI ZI AM Em 1527, ela foi roubada durante o Sa-

que de Roma, comandado pelas tropas

TER 0 do imperador do Sacro Império Roma-
no-Germénico Carlos 52. O soldado ale-

SANTo mio que furtou a pega foi capturado ao

se aproximar de Calcata, quando tentava

PREP l]c I 0 sair da Ttalia. Ele nao foi preso por estar

com o Santo Prepiicio, mas pelo simples

Ao I_o N G 0 fato de ser estrangeiro. Acabou liberado,

deixando para tras a reliquia — talvez

DA I D A DE por medo de, af sim, ser pego em um cri-

me muito mais grave. Ou por fé, ao se

MED I A . dar conta do que levava.
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LEITE MATERNO
Na ldade Média, 69 santuérios

diziam ter o leite da Virgem Maria.
PEOUENA AUTENTICIDADE {

0 Museu Britanico tem um reli-

cario com o leite que nunca foi
aberto. Se o liquido estiver la

dentro, hoje ele seria s6 uma
massa solidificada de proteinas,
gordura e carboidratos.

RELIQUIAS
EXOTICAS

Segundo a tradigéo, Sdo Tomé tocou os feri-
mentos de Jesus. Esse mesmo dedo estaria
na Basilica da Santa Cruz, em Roma.

AUTENTICIDADE @
De fato, ha um dedo descarnado
disponivel para visualizagéo

na basilica. Mas nunca foi

feito um estudo de datacioff
para saber de que época
S0 08 0S508. g ver para
crer. Como S&o Tomé.

LINGUA
Em 1263, o caixéo de Santo
Anténio de Padua (1195-1231)
foi aberto, 32 anos apés sua
morte. A lingua dele néo havia
se decomposto.

AUTENTICIDADE

Ela esta em um relicario na
cidade italiana de Padua.
Como néo se sabe se houve
processo de mumificagioe a
caixa nunca é aberta, nio da
para cravar que ela néo
esteja ali.

CABECA
Trés anos apés a morte de Catarina de Siena (1347-1380), a cabega
foi mumificada e enviada a cidade natal da santa, na ltalia.

AUTENTICIDADE @@

Em 1855, o tumulo da santa foi reaberto e a cabega ndo estava la.
Em 1947, um exame mostrou que o cranio tinha tamanho condi-
zente com o de uma mulher italiana. Mas é s6 o que se sabe.

: Ia.
. )
LUAN » .
Fonte Guitavd Batista S| Profesadf de biciogla d

da Yniversiddtie Federal de MInds Gerale.



Roma sabia que o prepficio estava na regido de Calcata, mas
ninguém tinha nogéo de exatamente onde. A prisio, que funcio-
nava em uma caverna, foi desativada sem que as pessoas da ci-
dade soubessem que a reliquia estava ali.

Diz a lenda que, trés décadas depois, um padre observou que as
mulas sempre se curvavam A entrada da caverna. Curioso, resolven
entrar para ver o que havia 14. Descobriu o relicirio e, apesar de
ninguém conseguir abri-lo, tinha certeza de que se tratava do Santo
Prepiicio, devido a uma fita com uma inscrigio parcialmente apaga-
da. Roma cogitou reavé-lo, mas, como a caverna ji havia se tornado
ponto de peregrinagéo, Calcata foi oficializada como terra do verda-
deiro e finico Santo Preptcio. “Os outros pretendentes foram igno-
rados ao longo dos séculos”, explica Farley, que também & autor do
documentério A Reliquia Perdida de Jesus Cristo.

Na virada do século 19 para o 20, a Franga voltou a defender
sua legitimidade peniana. As cidades de Conques e Charroux (de
novo) disseram ter redescoberto seus prepticios medievais. Fo-
ram motivo de piada. A Igreja perdeu a paciéncia e decidiu exco-
mungar quem falasse do assunto e dar um basta ao culto a reli-
quias consideradas excéntricas. Quanto ao tesouro de Calcata,
ele deveria ser escondido. Com isso, a cidade perdeu a vocacio
turistico-religiosa. Para piorar, ainda precisou ser evacuada, pois
estava em uma zona ameacada por terremotos. Os habitantes
construiram outra cidade, chamada Calcata Nuova, e a velha ra-
pidamente ganhou uma nova e inusitada populacgio. Nos anos
60, empolgados pela beleza do local e pelo teto gratis, boémios,
hippies e artistas se estabeleceram em Calcata — e estdo 14 até
hoje. Ao tomarem conhecimento da reliquia curiosa, uns se en-
cantaram pelo sen misticismo enquanto outros a viam como uma
excentricidade divertida.

Em 1983, o preptcio foi roubado. Nio era preciso muita asti-
cia: ele estava guardado em uma caixa de sapato na casa do padre
local. O roubo virou noticia internacional, e surgiram muitas es-
peculactes sobre os ladrdes. Bandidos comuns, satanistas, neo-
nazistas... Ou o préprio padre, que teria vendido ou entregado ao
Vaticano, jA que moradores dizem té-lo visto viajar um dia antes.

Desde entéo, cacadores de reliquias buscam evidéncias de onde
ela estaria. O mistério segue vivo. No passado, dez papas conce-
deram indulgéncias, uma espécie de perdio oficial da Igreja, a
quem celebrasse a reliquia. Hoje, ninguém no Vaticano fala do
assunto ou sequer reconhece a existéncia do Santo Prepiicio. O

Fonte: Superinteressante, dezembro de 2014
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ANEXO K — O verdadeiro templo de Saloméo — [T11] Alexandre Versignassi, Gisele
Hirata, Jorge Oliveira e Eber Evangelista

ZOOM E PINCH

toque 2x na tela ou ¢ S

aumente uma area : y
MATERIAS

HISTORIA I

TEMPLO

ELE FOIDESTRUIDO duas vezes. At ltima, para os palestinos, jd4 que hoje cle abriga dois M: 2014 radicais judeus bat opé
h4 2 mil ancs. E ainda ¢ motivo de briga. O santudrios isld micos. Isracl tomou o morro pelo direito de rezar no monte, ¢ oquebra-

Templode Salomio foi construidoem 950aC.  dosdrabes em 1967, mas o manteve como -pau voltou. Tudo por causadameméria

¢ ficavanum morro em Jerusalém. Um morro mlualvod)smuquhmnos osjuduusc destcw(nplo reconstrufdoaqui com sua
que hoje tem dois nomes: Monte do Templo, ausar oM ghes, q ura original, de 900 a.C., 2 imagem
para os judeus, ¢ Esplanada das Mesquitas, um revestimento do morro, it i c lhanga das descrigBes biblicas.

tesource
da Casa de Dawi.
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nagoes 20 longo da histéria. o Templo e asoolha um seguindo projsto Juda. Nabucodonceor, da 8 parmits o morno don
E agora talvez hajauma wistogo morro paraa daixado por sau pal, Babilonia (atual Iraqus), anexa exllados a Jerusalsm.
mesquita no lugar dele. sua 0oNstrugdo, 0 entlo Davl. A cbra terla levado o relno, dmmloTenuo s exlla Eles antso reconstroeem o
chamado Monts Morla. 86te anos para tarminar. a elits sacerdotal judalca. Templo, mas sam a Arca.
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POR Alexandre Vmgnui, Gisele Hirata,
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-saoerdote podia entrarall. E sduma vez por ano, no Yom

Kippur (o Dia do Perdéo judalko) - quando um sacrifiolo Imposto informal
era oferaoldo pela salvagdo de Israel. Asofertas para expiar pecados exigiam a queima completa dos animais.
- Mas o sacerdote responsdvel e a familia dele podiam comer as partes nobres.
CURTUME B cHERO AGRADAVEL A DEUS
0 couro dos animals om s, tece

-m’llu'tmd-hqnm
ehelro agradével a Deus.”

AARCA
PERDIDA

688aC., degents. Eram omuns
e %b. aias do Ortents Medic.

@ 0 SANTUARIO
A antassala do Santo dos Santos abrigava o altar do
Inoansa, qua quaimava dia & nolta. S0 os sacerdotes
tinham aoesso - era uma “sala dos profasst

Um pouco para cada
Outro desacrificio erao das “ofertas de paz" - uma oferenda de puro
agra to. Nesse caso, o ofertante levava sua fatia.

I paRA 0 8ANTO Bl paraa Mesa
- S g MR : 0 pelto e a coxa direlta floam 0 ofertante flea com o resto
¥ 3 - o para o sacerdote. Os mididos dacame - e é orlentado a
> 25 noan,ml)ou ou* . consumir tudo no mesmo dia.
840 quelmados no altar.

Guia do Fiel

Ve 5 Cas0s em que um israclita
e do a oferecer sacrificios.

FALTA DE PUREZA Tocar numa mulher menstruada cu
numa cobra detxava o lsraslita Impuro”. Eo nnlonjem
da 86 repurifioar era oferecendo um animal para Deus.

DAR UMA DE JoAO 8EN BRAGO Padiu emprestado s
ndo devolveu? Tinha que I até o tsmplo saorifioar.
Jurar Ndo podia jurar nada. Nem mal nem bom.

126 m

sre. 100.0 nosE O dobispo é maior e
Harodss, 0 Grands, manda Em retall contra Alguns Judeus cream qus, Sp

ampliaro Templo.Enssta  rebeldes locals, Roma  notarreno onde ficava O lider da %‘ Universal Tamploda Salomio- g
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Fonte: Superinteressante, dezembro de 2014
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ANEXO L — Exodo — [T12] Alexandre Versignassi
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Sim, estamos falando sobre o
Exodo por causa do filme do
Ridley Scott, que estreou no
Brasil dia 25 de dezembro. Mas
sevocé quer entender mesmo a
histéria real por tras da fuga

dos hebreus do Egito vale lem-
brar de outro filme: o Interes-
telar. Porque ele fala do mes-
missimo  fendmeno  que
motivou migragdes em massa
por volta de 1200 a.C., quando
Moisés teria vivido. O filme do
Christopher Nolan comeca
num mundo assolado por uma
mudanca climatica. Um mun-
do 4rido, onde, em se plantan-
do, quase nada di. A acdo
acontece num futuro distante, mas o cenério nido tem nada de
tecnolbgico. O que aparece ali é uma nova Idade Média. Uma
civiliza¢ao colapsada. E a tinica esperanga de sobrevivéncia é en-
contrar um outro planeta para substituir a Terra.

Bom, fora a parte interplanetéria, foi o que aconteceu ha 3 mil
anos. Uma mudanga no clima criou uma seca de proporgdes bi-
blicas, baguncou a histéria da humanidade e marcou o inicio da-
quilo que os historiadores chamam de “Primeira Idade Média”
— uma era das trevas que precedeu a Antiguidade cléssica, a dos
gregos e dos romanos. Pois é: houve outra Idade Média além da-
quela que todo mundo conhece. Como a histéria teima em andar
em circulos, o periodo imediatamente anterior a essa primeira
Idade Média foi justamente uma época de pujan¢a. Um tempo
em que o inicio do comércio maritimo e a invengio da escrita
engatilharam a primeira “globaliza¢io” da histéria. Era uma
globalizacdo restrita as poucas areas civilizadas que o mundo
tinha na época, claro. Estamos falando de uma mancha no mapa
que ia das ilhas gregas até a foz do Tigre e do Eufrates, na Me-
sopotimia, onde hoje fica o sul do Iraque. No meio, o Egito, e
ali pertinho a protagonista desta nossa histéria: Canaj, a terra
que, segundo a Biblia, Deus tinha prometido dar aos descenden-
tes de Abrado — 0o homem que daria origem aos israelitas.

140

=




Mar
Mediter-
rdneo

IMPERIO
EGIPCIO

e et .

CANA

A linha branca mostra a rota
do Exodo segundo a Biblia.

E o mapa traz o lugar onde
viviam os Israelitas da

vida real, nas montanhas

da atual Clsjordania. Mals

4 3

Hititas

ao Sul, a localizagdo de  /{'»" /3§
Midian, terra onde ; Gﬁi’l&%

Molsés passou a malor
parte da vida.

Mar
Mediterrdineo

Mar
Vermelho

Seja como for, a histéria real por tras do Exodo é bem diferente da que
est4 na Biblia. O Livro Sagrado diz que, por volta de 1600 a.C., todos os
israelitas deixaram Canad e foram morar no Egito. Na época, “todos os
israelitas” eram s6 um grupo de pouco mais de cem pessoas: o velho pa-
triarca Jacd, neto de Abraio e ja rebatizado por Deus em pessoa com o
nome de “Israel”, mais seus filhos, netos e as varias esposas de cada um.

Os descendentes de Jacd, segue a Biblia, cresceram e se multiplicaram
na terra dos egipcios. Tudo ia bem, até que um faradé xenéfobo decide
acabar com a brincadeira dos imigrantes: transforma todos os israelitas
em escravos. Eles passam 400 anos debaixo de chicote, até que Moisés,
um desses descendentes, liberta os israelitas, e leva todo mundo de volta
para a velha Cana3, de onde o patriarca Jac6 tinha saido. S6 que ndo. Ao

RAELITAS

3
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contrario do que diz a Biblia, osisraelitas nunca foram escravos no Egito
— pelo menos néo o povo israelita inteiro. Mesmo assim, o episédio que
entraria para a mitologia desse povo (e para a do resto da humanidade)
como sendo a fuga em massa do Egito pode ter sido até mais importante
para o futuro dos israelitas (e do resto da humanidade!) do que qualquer
um pode imaginar.

Bom, para entender o que realmente aconteceu nessa época, temos que
conhecer melhor um mundo perdido no tempo: o Oriente Médio de
3.200 anos atras. B para 14 que vamos agora.

aso voce tivesse um DeLorean igual ao da pagina 42, e digi-

tasse “1400 a.C.” no painel, iria pousar num mundo relativa-

mente familiar. O leste do Mediterrineo estava congestionado

de cargueiros (a remo, mas ainda assim cargueiros). Mais para
o Oriente, comerciantes subiam o Eufrates carregados de grios e teci-
dos, e desciam com metais extraidos dos confins do mundo antigo —
caso da cordilheira nevada de Elburz, no Ird de hoje, cheia de minera-
doras de estanho. Era tanto movimento que no sul da Mesopotimia,
coragiio da Babildnia, 90% das pessoas viviam em cidades. E quase a
mesma taxa de urbanizacio do Estado de Sio Paulo (94%).

No Egito, era parecido. Mas com as cidades um pouco mais espalhadas,
pululando ao longo das margens férteis do Nilo — Ménfis, Tebas, Helio-
polis. Do outro lado do mar onde o rio desemboca, ficava a civilizagio
Micénica — que daria origem 4 cultura grega. Ali perto, onde hoje esti a
Turquia, reinava o império hitita.

Essas civilizacbes formavam o quarteto de ferro da Idade do Bronze.
E fizeram dessa época uma era de ouro da economia mundial. Comegou
por volta de 3000 a.C., com a invengio do proprio bronze. Antes disso,
0 tnico metal usado em larga escala para fazer armas era o cobre. Por
dois maotivos: ele é abundante e tem um ponto de fusfo baixo. Derrete
a 1.085 °C — o dobro da temperatura de cruzeiro de um fogéo comum
de hoje. Era uma quantidade de calor nio muito dificil de obter com
tecnologia de 5 mil anos atras. Mas as armas de cobre nio eram tudo
isso, porque esse metal é maleével e quebradigo. Até funcionava para
pontas de lancas e de flechas. Mas as espadas de cobre, as primeiras que
a humanidade forjava, ndo eram confiaveis. Rompiam-se facil.

S6 que uma hora esse problema acabou. Alguns iluminados, mundo
antigo afora, foram percebendo que se vocé colocasse outro metal para
derreter junto com o cobre ele ficava duro que nem ago — néo que alguém
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“EU SOU DEUS, JACO. 0 DEUS DO SEU PAI. NAO TENHA
MEDO DE IR PARA 0 EGITO, POIS ALI EU FAREI COM QUE
0S SEUS DESCENDENTES SE TORNEM UMA GRANDE
NAGAO. E TRAREI 0S
SEUS DESCENDENTES DE VOLTA PARA ESSA TERRA”

GENESIS, CAPiTULO 48, VERSicuLos 4 E 6 No final do Génesis, o patriarca dos
israelitas migra para o Egito com seus filhos e netos. Note que a histéria
comega com o autor ja preparando terreno para o apice da saga: o proprio
Exodo, que pela cronologia biblica sé aconteceria 400 anos depois.

soubesse o que era ago na época, mas voce entendeu. Esse metal mégico era
o estanho. Cobre + estanho = bronze, a liga metélica que mudou o mundo.
Pronto. Gracas ao bronze, passaram a produzir espadas maiores, mais re-
sistentes, mais afiadas; capacetes seguros; escudos indestrutiveis— pelo me-
nos para os padrdes da época. Um homem bem treinado com escudo, elmo
e espada de bronze podia cometer uma chacina no meio de caras com armas
de cobre. Imagina um exército carregado de bronze, entfio. Quem tinha mui-
to bronze podia. Quem néo tinha, se escafedia. Foi uma revolugiio tio gran-
de que marcou oinfcio de uma era nova: antes da descoberta daliga de cobre
com estanho, diz a historiografia déssica, estAvamos na Idade da Pedra.
Depois dela, comegava a gloriosa Idade do Bronze.

Gloriosa do ponto de vista de quem néo terminou a vida sob a lamina
de uma espada, claro. E que, com muito bronze e muita organizagio
militar, babilénios, egipeios, micénicos e hititas mataram geral e domi-
naram suas vizinhangas, dando origem aos primeiros impérios de todos
os tempos. O Egito engolfou nossa amiga Canad, que hoje abriga Israel
e Palestina. Na época, Canda era s06 o0 nome de uma terra mesmo. Nio
havia um “império cananeu” nem nada assim. O que tinha eram varios
povos dividindo aquele territorio um pouco maior que Alagoas: jebu-
seus, gesuritas, jebedeus... Cada um vivendo numa cidade-estado inde-
pendente, com seu proprio rei. E cada rei, agora, era um vassalo do Egi-
to, obrigado a fornecer stiditos para trabalhar como escravos nas terras
faradnicas. A escravidio, afinal, era a base da economia da época — sé
com um monte de escravos fazendo otrabalho pesado dava para manter



NA BIBLIA

Javé é o Deus unico,
cultuado pelos hebreus
desde a allanca com
Abraso, em 1700 a.C
(nota: nas Biblias em
portugués, o nome
“Javé” geralmente
é substituido por
“Senhor”).

NA REALIDADE

Os Israelitas cultuavam
os deuses cananeus:

El, Baal, Asherah... Javé
fol Iimportado da atual Ara-
bia Saudita por volta de
1100 a.C., e ganhou tragos
das personalidades
de El e de Baal.
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um exército profissional, formado s6 por cidadios do império. Colocar
um cananeu para lutar contra outros cananeus nas guerras que aconte-
ciam toda hora seria mau negbcio — o préprio exército israelense usa
essa logica hoje: proibe seus cidaddos irabes de se alistar, ja que eles
teriam obrigatoriamente de lutar contra irabes.

Bom, o clima era obviamente bélico. Ndo menos violento do que era na
Idade da Pedra — ou que hoje. Mas a Idade do Bronze trouxe outra novidade,
que exige ainda mais sangue frio que o campo de batalha: a diplomacia.

Arquedlogos descobriram aolongo do séeulo 20 centenas de cartas oficiais
trocadas entre autoridades da época. Eram tabletes de argila que eles man-
davam uns para os outros num ritmo frenético, trocando informagtes co-
merciais e afagos interesseiros — o puxa-saquismo chegaria a niveis épicos.
Essa troca de e-mails com tabletes de argila no lugar da tela e mensageiros
no lugar da banda larga era quase sempre em inglés. O inglés da época, cla-
ro, era o acadio, lingua dos babilénios — provavelmente porque foi 14, na
terra deles, que tinham inventado a escrita, um pouco antes de 3000 a.C.

Essa sofisticagiio toda era motivada por um problema da natureza: ela
nio dotou o mundo com estanho suficiente para a demanda da &poca.
Trata-se de um metal raro. Para cada 25 toneladas de cobre no mundo,
existe sb uma de estanho. O Egito e a Babilénia, por exemplo, nem tinham
minas de estanho em seus dominios. Entdo dependiam do comércio in-
ternacional para fabricar suas armas de bronze, um artigo téo indispen-
sével quanto comida. Micénios, hititas e outros povos menores, entfio,
vendiam estanho para as poténcias em troca de ouro e, principalmente,
grios — mercadoria que abundava nas margens do Nilo, do Tigre e do
Eufrates. Na pritica, a economia da época girava em torno do metal.

“A importincia estratégica do estanho na Idade do Bronze nfo era di-
ferente da que o petréleo tem hoje”, diz a arquedloga Carol Bell, do Uni-
versity College, em Londres. ' Na préitica, era uma corrida armamentista
alimentando uma certa paz. Bom para todas as partes.

Mas af o tempo virou.

f iron literalmente. De uma hora para outra, todas as poténcias
da Idade do Bronze entraram em decadéncia. Governos cai-
ram, o comércio cessou. Populagies comegaram a morrer de
fome. Invasbes bérbaras, de povos sem pétria, viraram rotina

nas fronteiras dos grandes impérios. O motivo para esse colapso global
era um mistério até outro dia. Mas agora as coisas estdo mais claras:

Fomnites: g Mo Ivro 1177, The Year The OVl Zetion Colapsed, pag. 16
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parece ter havido uma mudanga climética profunda, que gerou anos se-
guidos de seca. Se falta de 4gua hoje ja € o caos, imagina ha § mil anos.
A causa para a seca? Nio existem certezas ai, s6 hipoteses. Uma delas &
a de Brandon Lee Drake, especialista em paleoclima da Universidade do
Novo México. Ele detectou que houve um resfriamento stbito das Aguas
do Mediterraneo nessa época. “Isso pode ter limitado o fluxo de umida-
de para a atmosfera, reduzindo a quantidade de chuvas”, diz. 2 Qutro
pesquisador, o arquedlogo Israel Finkelstein, da Universidade de Tel
Aviv, jogou mais luz sobre essa questio. Em 2013, ele foi até o Mar da
Galileia (0 mesmo onde Sio Pedro, o apbstolo, pescava saint peters) e
coletou amostras de lama do fundo do lago. Quanto mais fundo vocé
cava, encontra lama mais antiga. Finkelstein foi até a camada que cor-
respondia ao ano de 1250 a.C., com margem de erro de 40 anos, e viu
algo surpreendente: a lama revelava que a vegetacgfio estava toda estur-
ricada naquela época. D& para saber disso porque a camada de lama
continha bem menos polen fossilizado que 0 normal. Ou seja: havia me-
nos flores para soltar pblen no lago. E, se havia menos flores, é porque a
vegetacio estava seca.

O primeiro registro de que alguma coisa estava fora da ordem no clima
esta gravado num daqueles tabletes diplomaticos: da rainha dos hititas
para o farab do Egito. “Néo tenho mais grios nas minhas terras”, ela
informa, numa mensagem enviada justamente em 1250 a.C. O destina-
tirio era Ramsés 2°, ninguém menos que o provivel farad do Exodo.

E ai que a histéria da mudanga climética comega a se cruzar com ada
fuga dos escravos. Na Grécia, na Turquia e no Chipre, governantes aban-

DE 20 ANOS PARA
CIMA, QUE TINHAM IDADE PARA O SERVIGO MILITAR, FOI
DE SEISCENTOS E TRES MIL QUINHENTOS E CINQUENTA”

NUMEROS, CAPITULO 1, VERSICULOS 44 A 48. Essa teria sido a quantidade de
homens na fuga. Coloque uma mulher e uma crianga para cada, chegamos
a1,8 milhdo. Um exagero. Mas esses nimeros foram adicionados a Biblia
700 anos apés o Exodo. Os textos mais antigos, compostos bem antes,
mas que continuam inalterados na Biblia, ndo falam em nimero algum.

E o caso da Cangéo do Mar (Exodo, 15, 1-18).

Fontes: g No artigo elantifica The infuence of climatic change on the iate bronze sge collapse (disponivel am hitpyigoo.givHXUNE)
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donaram paldcios. Em Canad, virias cidades-estado acabaram desertas.
Com o caos reinando, grupos armados até a medula embarcaram para
saquear o lugar mais rico que havia por perto: o Egito. Foram varias
incursoes. Os egipeios acabaram pegos tio de surpresa que nem sabiam
como chamar os invasores — gregos? hititas? Os documentos que sobra-
ram para contar histéria chamam esse pessoal de um nome genérico:
“Povos do Mar”. Na prética, foram para esta primeira Idade Média, que
comecava a se instaurar, o que os vikings seriam para a segunda.

Se a coisa j4 estava feia com as secas, piorou depois dos Povos do Mar.
Com eles atrapalhando o trafego no Mediterrineo, o comércio de esta-
nho foi para as cucuias. Resultado: o Egito ficou militarmente mais fraco,
e 0 resto do mundo, mais faminto. Mais dois motivos para continuar
invadindo o Egito.

Os militares do império, entfo, tiveram de largar as fortificagbes em
Canad, na periferia do império, para defender suas proprias cidades dos
Povos do Mar. Isso mais o colapso dos reinos eananeus abriu caminho
para que um desses povos tomasse um pedaco da costa da Terra Prome-
tida, bem onde hoje fica a Faixa de Gaza, e colonizasse o lugar. O terri-
torio acabou rebatizado como “Filistia”. E eles se tornariam os filisteus
da Biblia — o povo ancestral dos palestinos de hoje. O préprio nome
“Palestina” é s0 a latinizagdo de “Filistia”. Bom, mas nio foi s6 para os
filisteus que a porteira de Canai tinha aberto. Agora chegava a hora de
outro povo entrar na festa: os israelitas.

de Canad, certo? No cativeiro egipcio, teriam se multiplicado,
se tornando uma nagfo de fato. Os da vida real, ndo. Além de
nunca terem migrado para o Egito, comegaram a carreira no como uma
familia, mas como véarias tribos némades, que passavam o dia pastorean-
do nas montanhas de Canad e dormiam em tendas. Elas viviam de vender
carne e leite para as cidades-estado do lugar. Mais tarde, porvolta de 950
a.C., essas tribos se uniriam sob uma tinica monarquia. Os povos vizinhos
se referiam a esses némades &s vezes como “shasu”, s vezes como “apirn”
— a palavra “hebreu”, inclusive, pode ter saido de “apiru” (a palavra “ju-
den”, que é outro sinénimo de “israelita”, s6 apareceu séculos depois,
quando parte dos hebreus estava reunida sob o reino de Juda).
Por que d4 para cravar que os 400 anos no Egito e a histéria do Exodo

s israelitas tiveram uma origem bem diferente da que esta na
r ’ Biblia. Os do Livro Sagrado eram uma familia quando sairam
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sdo um mito? Primeiro, pela magnitude do evento. A Biblia diz que 2
milhdes de hebreus fugiram do Egito. Um Réveillon de Copacabana, e o
equivalente a 3% da populacio mundial da época, estimada em 70 mi-
Thies de almas. Some isso ao fato de os egipcios terem deixado sua his-
tbria muito bem registrada. E nfio existe nada sobre essa eventual fuga.
A Tinica inscrigio egipcia da Idade do Bronze que menciona a palavra
“Israel” diz justamente que eles eram um povo némade de Canaa.

Bom, agora, com a seca, esses ndmades tinham um problema. Os pas-
toresisraelitas vendiam carne de seus cabritos e leite de suas cabras para
as cidades cananeias, em troca de grios. Mas ei: a produgéo agricola nio
tinha ido para o espaco? Pois é. “Agora as comunidades das terras baixas
nio tinham mais como suprir grios, entdo eles tiveram de se assentar”,
diz o arquebdlogo Israel Finkelstein. 3 A vida tinha dado um lim#o para os
israelitas, ao quebrar seu modo devida. Mas eles produziram uma limo-
nada dali em diante. Deram um jeito de plantar suas hortas, levantaram
casas, formaram suas primeiras vilas. E, quando a secura acabou, os fi-
Thos de Jach ja estavam engatilhados para montar uma nacéo de verda-
de, com fronteiras, cidades, exército.

56 tem um detalhe. Esses primeiros israelitas nfio acreditavam em Deus.
N&o no Deus da Biblia. Eles cultuavam as mesmas divindades dos seus vizi-
nhos cananeus: Baal, Ashera e, acima de todos, El, o Altissimo. O proprio
nome do grupo carregava, e ainda carrega, o nome de “El”. “Israel” — que,
segundo especialistas em hebraico antigo, quer dizer algo como “Sob o co-
mando de EI”, o que faz sentido para um grupo de pastores némades que
ainda nfo tinha se solidificado como uma nagio — e que nfo tinha um rei
propriamente dito.Mas esse El que os ancestrais dos judens cultuavam era o
chefe do pantefio cananeu, uma divindade pagi. O Deus hebren com “D”
maitsculo, que seria adotado pelos cristios mais tarde, é outra entidade: Javé,
Sb que Javé ainda n#o existia no mundo israelita. De onde ele viria, entio? Do
Exodo. Sigam-me os bons.

Biblia aumenta, mas nem sempre inventa. Parte do que estid no
livro séio fatos histbricos mesmo — principalmente alguns tex-
tos sobre os futuros reis de Israel e de Juda. Entdo algo sobre
a fuga do Egito pode ser verdade, sim. Além disso, o Exodo é
um momento importante demais da memoria cultural judaica para sim-
plesmente ter sido inventado. Imaginar que os hebreus tiraram tudo da
cabega deles, 14 de Canad, sem nunea ter pisado no Egito, é pedir demais.

Fonite g Mo ciclo de palestras Cut of Egypt, sobra Exodo, realizado na Universdads da California sm Diago, am 2013,
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“0 SENHOR DISSE A MOISES: VA FALAR COM O REI, POIS

EU FIZ COM QUE ELE CONTINUASSE TEIMANDO, PARA

QUE PUDESSE FAZER ESSES MILAGRES. E PARA QUE
VOCE PUDESSE CONTAR A SEUS FILHOS E NETOS

ExoDo, CAPITULD 10, VERsicuLOs 1 E 2 Na Biblia, € como se Javé jogasse xadrez
consigo mesmo: ele faz Moisés pedir ac farac a liberdade dos israelitas, mas,
do outro lado, comanda a mente do egipcio para que ele ndo cbedega o
hebreu. Tudo para que possa “"zombar dos egipcios” com as 10 pragas: trans-
formar o Milo em sangue, encher as cidades de sapos, piolhos, moscas &
gafanhotos; matar o gado; causar tumores de pele, tempestades, trés dias de
escuridio total e, finalmente, assassinar todos os primogénitos deles.

O consenso, entio, & que algum grupo de escravos cananeus (nfio
necessariamente hebreus), ou vérios grupos, fugiram e encontraram
abrigo entre os israelitas em Canad. E, por serem grupos pequenos,
nio deixariam rastro arqueo- logico. Faz todo o sentido. A é&poca nio
podia ser mais propicia para fugas de escravos. Os soldados egipcios
estavam ocupados lutando contra os Povos do Mar. Os fortes que o
império mantinha em suas fronteiras tinham sido abandonados. Quem
quisesse picar a mula de 14, picava sem ser incomodado. Provavelmen-
te foi o que acontecen de fato. E alguns desses fugitivos acabariam
ganhando a “nacionalidade” israelita alguns anos depois de incorpo-
TArem-se a esse povo.

Esses ex-escravos teriam chegado contando histbrias mirabolantes
de fuga. Talvez tenham falado sobre ter atravessado a pé alguma re-
gido onde sabiam que antes havia sb6 4gua — nesse caso, a teoria da
mudanca climética justificaria o mito da abertura do Mar Vermelho.

Seja como for, as histérias dos escravos fugidos acabaram entrando
para o folelore do povo israelita. Chegou uma hora que todo mundo ali
acreditava ter vindo do Egito, ainda que isso s6 fosse verdade para
uma fracfio desse povo.

E fim de papo.

Ou ndo. Richard Freedman, historiador da Universidade da California, um

Produg o Ana Paula Armaral Agrade cimentos Papsar house, Estudlo Gloria e Fulana Guagu & Papelana Perae.
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dos especialistas mais célebres sobre o Velho Testamento, tem uma teoria
mais radical. Ele imagina que o grupo vindo do Egito teria um papel bem
mais importante que o de meros contadores de historias mirabolantes. Eles
se tornariam nada menos do que os principais autores da Biblia.

Para entender a teoria dele, precisamos lembrar que os pastores isra-
elitas nfo formavam exatamente uma nacfo. A coisa era uma uniio de
familias extendidas. Cada uma dessas grandes familias, com suas cen-
tenas de membros, formava uma tribo. Ok. Cada tribo era tida como
descendente de um dos filhos de Jact. Segundo a Biblia, entio, os isra-
elitas do Egito ja estavam divididos nesses clids. O consenso entre os
historiadores, porém, é que o grupo tenha criado a histéria de uma
ancestralidade comum para unir seus lacos.

Bom, o ntimero de tribos segue a logica torta dos Trés Mosqueteiros, que
eram quatro. A tradiciio sempre fala em 12 tribos. Mas eram 13. E o Dartag-
nan das tribos israelitas, assim como acontece no livro de Alexandre Dumas,
era justamente a mais importante, pelo menos do ponto devista religioso: a
tribo de Levi, a dos sacerdotes que escreveram a maior parte da Biblia.

s levitas ndo contavam como tribo (apesar de serem chama-
dos de “tribo”) porque nido tinham um territério proprio.
FEles formavam a classe dos sacerdotes — entio podiam
viver na tribo que quisessem. Segundo a Biblia, Levi era um
dos filhos de Jacd. Independentemente do fato de Jaco ter ou néo exis-
tido, isso significaria que os levitas sempre estiveram entre os israeli-
tas. S6 que uma leitura mais atenta do Livro Sagrado coloca um caro-
¢o nesse angu: o trecho mais antigo da Biblia toda é a Cancio de
Débora (Juizes, 5), um poema composto por volta de 1100 a.C. Ele cita
dez tribos de Israel, ndo 13. E a auséncia mais marcante é a dos levitas,
dada a importéncia do grupo. Para Friedman, a justificativa da ausén-
cia & simples: “E que os levitas ainda nfo estavam em Israel. Quando
a Cangdo de Débora foi escrita, eles ainda eram escravos no Egito”.

Outra evidéncia de que os escravos fugidos se tornariam os sacerdo-
tes daquele povo é que sb a tribo dos levitas tem membros com nomes
egipcios: Fineias, Hofni, Moisés...

Sim, Moisés é retratado na Biblia como um membro da tribo dos
levitas — é a tribo da mée israelita dele, a que teria colocado o bebé
Moisés na cesta. Pelo ponto de vista de Friedman, isso acontece por-
que a propria Biblia s6 comegou a ser escrita de fato séculos depois

Fonte: gy & g No clolo de palestras Out of Egypt, sobra o Exodo, reallzado
na Universidads da Callfamia em San Dlego, sm 2013, disponivel &m goo.gl/bowhu.,
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desses eventos, quando os ex-escravos ja tinham formado a tribo dos
levitas. Entfo nada mais natural que descrever Moisés como membro
dessa tribo na hora de colocar a histéria no papel.

O Moisés biblico, alias, ndo € um militar. Esse Moisés do imaginério
popular é um heréi construido 4 imagem e semelhanca de outro per-
sonagem biblico, bem posterior: Davi- este sim um general de fato. O
Moisés da Biblia nfio tem nada disso. A (inica coisa violenta que ele fez
enquanto jovem foi matar um egipecio que estava batendo num hebreu.

Por conta desse assassinato, Moisés entrou em pénico e fugiu do
Egito. Entéio foi para Midian, uma regido ao sul de Canai, onde hoje
fica a Arabia Saudita. Ai casou com uma midianita e passou a vida
criando cabras por 14 mesmo. A vida inteira, praticamente. No relato
biblico, Deus st convoca Moisés para tirar os escravos do Egito quan-
do o nosso herdi ja estd com 80 anos nas costas.

Mas o que interessa aqui nio é a vida tediosa do Moisés biblico. £ a
preccupacio do texto em relacionar o profeta com a regido de Midian.

Por causa do seguinte: os texto mais antigos da Biblia ndo revelam
apenas a auséncia dos levitas no inicio da histéria de Israel. Eles tam-
bém dizem que Javé € um deus que veio do Sul. Basicamente das vizi-
nhancas de Midian.

Para Friedman, isso indica que Javé era o deus do povo de Midian
antes de se tornar o do povo de Israel. E que quem trouxe a divindade

ELE SERA SEU
ESCRAVO SEIS ANOS; NO SETIMO VOCE LHE DARA
LIBERDADE (...). LEMBRE QUE VOCE FOI ESCRAVO NO
EGITO, E QUE O SENHOR, NOSSO DEUS, 0 TIROU DE
LA. E PORISSO QUE ESTOU DANDO ESSA ORDEM”

DEUTERONOMIO, CAPITULOD 16, VERSIcULOS 12 E 16 Aideia de que todo isra-
elita passou pelo Exodo, & néo sé um grupo, acabou cristalizada. E
usada comeo justificativa para todo tipo de lei. Inclusive as que regu-
lavam a escraviddo em Israel - sim, os hebreus também escravi-
zavam-se uns aos outros.
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para os israelitas foram justamente os levitas. Ou seja: o grupo de es-
cravos fugidos.

A hipétese é que, na vida real, o pessoal vindo do Egito fez uma escala
em Midian. Uma parada de alguns anos, talvez, na qual teriam incorpo-
rado a religiio do lugar, que era justamente a crenca em Javé. Entéio
atribuiram a esse deus a graga por terem conseguido escapar do cativei-
ro. Depois rumaram para o Norte, chegando aos dominios israelitas.

Uma vez em Israel, como vimos aqui, eles assumiram o comando da
religido. E transformaram os hebreus em seguidores de Javé — extirpan-
do El e os outros deuses cananeus das crencas israelitas. “Os hebreus
podiam ter inventado que Javé era filho de El, ou algo assim. Mas nio:
por algum motivo, preferiram assumir que os dois eram a mesma enti-
dade”, diz Friedman. s E assim ficou na Biblia: deus é chamado alterna-
damente de “El” (ou Elohim, uma derivacio) e de “Javé”. Mas essa dupla
personalidade divina acontece s6 até a primeira conversa de Deus com
Moisés. O Senhor diz a ele que seu nome & Javé, e ponto final. E & sob
essa alcunha que Deus segue sendo chamado no resto do Livro Sagrado.
Pela teoria de Friedman, isso reflete o fato de que os israelitas s6 passa-
ram a conhecer Javé depois da chegada doslevitas.

Levitas que, mais tarde, fariam a “primeira Constitui¢io” de Israel. Sio
leis que estdio no Velho Testamento — e que viio bem mais longe do que os
Dez Mandamentos. O cédigo legal dos hebreus esti mais para a Constitui-
¢io do Brasil que para a dos EUA, famosa por ser enxuta: sio 613 leis— no
alto desta pAgina segue uma delas.

No fundo, os levitas se tornaram os organizadores da nova nagio.
Uma nacio pequena, pastoril, sempre espremida entre grandes potén-
cias. Com todos os ingredientes para ter se tornado irrelevante. Mas
que soube contar histérias extraordinérias, tio inspiradoras que aca-
bariam dando origem as duas maiores religioes do planeta: o cristia-
nismo e o islamismo. E hoje da para dizer que 5 bilhdes de pessoas
planeta afora tém algum trago de sua religido, de sua cultura, ligadas
intimamente &4 patria dos ancestrais dos judeus. Valeu, israelitas. E
obrigado pelos filmes!

PARA SABER MAIS

The Rise of Anclent Israel,
Varios autores, Biblical Archaslogy Society
The Oxford History of the Biblical World,
Michel Coogan, Oxford University Press

Fonte: g Mo ciclo da paleatras Gut of Egypt, aobre o Exodo, reallzado
na Universidads da Oallfarnia em San Diego, am 2013, disponivel em goo.gly Dovhu.

Fonte: Superinteressante, janeiro de 2015
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trabalhistas, juros baixos e livre concorréncia de mercado.

emancipou as mulheres quando assumiu o poder. Conheca

Ele criou uma nacao fundamentada em direitos
Tinha uma esposa que ganhava mais do que ele e

a face realmente oculta do eriador do islamismo.

A MAIOR DOR DE CABEGA DOS ARABES (ue controlavam Meca, a cidade
sagrada, tinha nome e sobrenome: Muhammad ibn Abdallah — Maomé,
em portugués. O plano era acabar com ele de uma vez. Aquele “poeta
insano”, como eles diziam, tinha virado uma ameaca. Ele vinha anga-
riando partidarios fervorosos. Agora era questiio de tempo até que o
poeta, que se dizia profeta, assumisse o poder na cidade. “Maomé deve
morrer” era a ordem. Mas nfo era simples matar um politico em ascen-
déncia. Para evitar que a culpa recaisse sobre um assassino especifico, e
dificultar retaliagbes, eles bolaram um crime perfeito: cada um dos lide-
res da cidade deveria designar “um soldado forte e bem-nascido” de seu
cli. O grupo invadiria a casa de Maomé no meio da madrugada, e cada
um desferiria sua prépria punhalada. Todos matariam o profeta, diluin-
do a culpa entre 0s membros do conséreio de assassinos.

Niao deu certo, claro, se ndo este texto nfio estaria sendo escrito. E
nio s6 porque se trata de nm artigo sobre a vida dele. Mas porque, sem
a religido que ele criou, 0 mundo seria um lugar bem diferente. E bem
pior, como vamos ver mais adiante. Por outro lado, é 6bvio: o que
motivou este texto foi a violéncia dos extremistas islimicos, uma mi-
noria estridente que comete crimes em nome de sua religido, sem sa-
ber que outro grande delito que esti perpetrando é contra o proprio
islamismo e, mais ainda, contra a imagem de Maomé, um homem que
trabalhou pela civilizacdo, ndo pela barbarie. Vamos conhéce-lo me-
Thor nas proximas paginas.
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O UTERO

Meca ja era sagrada quando o beb& Maomé nasceu ali, no ano de 570.
Bem sagrada: recebia peregrinos de todos os cantos da Peninsula Arébica.
Tudo por causa de um meteorito: a Pedra Negra, que caiu nas redondezas
da cidade sabe-se 14 quando e acabou virando um objeto de culto.

Em algum momento da historia, que nunca foi registrado, os arabes
colocaram muros em volta da pedra, cobriram e pronto: a casinha virou
um santuério, a Caaba — o Cubo. Junto dela, colocaram 360 deuses, na
forma de estatuetas. Um para cada dia do ano — que eles pensavam ter
360 dias. O ritual ali era dar sete voltinhas em torno da Caaba. Provavel-
mente porque esse & o nlimero de dias de cada fase da Lua. Os deuses,
afinal, podiam n#o ser astronautas, mas eram astros. A Lua era Hubal,
uma divindade que ajudava os humanos a prever o futuro. Vénus, o pla-
neta, era Uzza, a deusa do amor. Acima de todos, na sala da presidéncia
celestial, sentava-se um deus tio poderoso que nem tinha nome. Era
apenas “o deus”: al-Tlah. E do mesmo jeito que “vossa mercé” virou
“vocé”, al-Illah virou Allah.

E Allah também era Javé. Os judeus tinham escrito a Biblia mil anos
antes. Fla ja era o texto mais conhecido do mundo. E a ideia central ali,
vocé sabe, era a de que Javé, o Deus do “d” maidsculo, tinha criado o
mundo e feito uma alianga com um homem chamado Abrado, o patriar-
ca dos judeus. Gracas A forte presenca de comunidades judaicas na Ara-
bia, essa ideia estava tio impregnada ali que os préoprios drabes se viam
como um povo quase biblico. Acreditavam que também eram descen-
dentes de Abrado, o homem que falava com Deus. A diferencga é que,
enquanto os judeus descenderiam de um dos filhos do profeta, Isaac, os
drabes viriam do primogénito de Abrado: Ismael, o filho que ele teve com
a escrava da familia. Fazia sentido, ja que a Biblia dizia que Ismael foi
mesmo morar nas bandas da Ardbia, ainda que ndo dé mais detalhes
além de dizer que ele “se tornou um bom atirador de flechas e arranjou
uma mulher egipcia®.

56 faltou combinar com os Arabes que Javé era o tinico deus. Na cabe-
¢a deles, o deus de Abrado convivia com a deusa do amor, o deus da lua,
a deusa do destino... E atendia pelo nome de “O deus”: Allah. A verdade
é que cabia de tudo na mente do rabe tipico daqueles tempos — igual
cabe na do brasileiro tipico destes tempos, que sincretiza catolicismo
com umbanda e espiritismo sem problema nenhum. Havia até quem
fosse & Caaba prestar culto a Jesus Cristo, uma divindade que vinha ga-
nhando terreno naquele pantefio. Em suma, Meca era um tabule de cren-
¢as. E foi em meio a esse carnaval religioso que nasceria Maomé, o filho
do seu Abdallah e da dona Amina.
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0 MENINO
Abdallah, rapaz boa pinta, estava indo para a casa da noiva. Nio era
um dia qualquer: logo mais, aconteceria a noite de nipcias dele com
a jovem Amina. Mas no meio do caminho apareceu uma mulher.
Uma estranha interceptou o futuro pai de Maomé na rua e o convi-
dou para conhecer sua cama. Uau. Mas ele recusou educadamente e
seguiu seu caminho rumo a outra cama, aquela
onde consumaria seu casamento.

Mas homem vocé sabe como é. Abdallah cruzou
com a estranha no dia seguinte e perguntou se o

convite ainda estava de pé. Nio estava. Porque \ \ Velho

mulher, bom, vocé sabe como é: “Ontem vocé ti- \~ Testa
nha um brilho nos olhos”, ela disse. “E hoje néo
tem mais. Ndo quero.”

O tal brilho ndo era uma figura de linguagem.
Segundo a tradicfo islaimica de onde vem essa his-
téria, os olhos de Abdullah realmente emitiam luz. E por um motivo
claro: naquela noite, ele e Amina conceberiam o embrido de Maomé.
O brilho era uma manifestagio da semente do Profeta, que estava
prestes a sair do pai e ser plantada no ttero de sua mie. Claro que
esse episodio da literatura islaimica é provavelmente tdo factual
quanto a histéria dos Reis Magos na literatura cristd. E s6 uma len-
da composta para dar um carater sobrenatural ao nascimento de
Maomé, do mesmo jeito que a historinha da Estrela de Belém faz do
parto de Jesus um acontecimento transcendente. Com ou sem luz
nos olhos, o fato é que Abdallah e Amina foram mesmo os pais de
Maomeé. Mas nfo por muito tempo.

O pai nem viu o filho nascer. Morreu enquanto Amina ainda esta-
va gravida. O casal ja vivia apertado. Os bens de Addallah somavam
cinco camelos e algumas ovelhas — o que fazia dele um membro da
“classe média baixa”, caso existisse um IBGE em Meca. Agora, com
ele morto, as perspectivas para Amina eram tragicas. Mas ela segu-
rou a barra. Teve o filho sem problemas e propiciou uma infincia
saudével a0 menino, com direito até a um “intercAmbio” com uma
familia de beduinos para aprender cedo as agruras do deserto — coi-
sa que toda criancga drabe tinha de fazer na época para “crescer for-
te”. Mas Amina nfo teve tanto tempo para curtir o filho: morreu
antes de ele completar 7 anos.

Os dentes de leite do garoro mal tinham caido e ele ja era 6rfio de
pai e de mie. Entéio foi morar com o avd. E o avd morreu também.
Agora Maomé tinha 8 anos e um destino: virar escravo. Esse era o
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fado da maior parte dos 6rfios da época. Sem uma familia para ajudar,
a tnica saida era trabalhar em troca de (pouca) comida pelo resto da
vida. Mas Maomé escapou dessa sina gragas a um tio, Abu Talib, que era
irméo do falecido Abdullah. O homem teve pena do sobrinho e decidiu
adoté-lo. E o garoto finalmente ganhava uma familia completa.

Mais do que isso, na verdade. Abu Talib era um xeique, um chefe de
cld. 56 para situar: estamos na Aréibia pré-islimica, uma terra sem rei,
onde o que vale € a lei tribal. O xeique é o cacique, mas nfio manda so-
zinho. Para cuidar dos cultos religiosos, vocé tem o kahin, sujeito que
cuida dos cultos e baixa o santo, servindo de porta voz para os deuses
da tribo — deuses que gostavam de falar em rimas, ja que recitar poesia
nas celebragbes era a especialidade dos kahins. No Poder Judiciario,
vocé tem o hakam, um juiz de pequenas causas. O trabalho do hakam,
alias, ndo era dos mais complicados, porque a &tica que reinava ali era
a do olho por olho. A lei da retribui¢io. Quebrou o nariz de alguém?
Seus dias de simetria facial acabaram. Matou? Morreu.

Mas esse sistema tribal estava entrando em crise. Aquela altura, a vida
nomade, com tribos de pastores vagando em busca de pasto e s6 se cru-
zando de vez em quando, estava com os dias contados. O comércio ja era
forte o bastante para sustentar centros urbanos. E o normal agora era
vérias tribos ocuparem a mesma cidade. 86 tinha um problema: as leis
de cada tribo sé valiam dentro de cada tribo. Se vocé matasse alguém de
fora, problema do morto. Era como se um morador de Ipanema tivesse
carta branca para quebrar narizes no Leblon. Néo tinha como dar certo.

Tanto ndo tinha que o tGnico caminho viavel foi a formacéo de “mega-
tribos”. Vérios clas foram se unindo, via casamentos arranjados, que
providenciavam lagos de sague. Depois de algumas décadas, vinha o
resultado: uma megatribo, que acabava subjugando as menores: po-
diam quebrar narizes 4 vontade. Sem medo de punic¢io.

Em Meca, a megatribo era a dos Quraysh. Eles controlavam o comércio
e as finangas da cidade. Os peregrinos da Caaba, por exemplo, eram uma
fonte de renda garantida para os mecanos: propiciavam feiras e mercados
vibrantes em volta do santuario. Mas, se vocé quisesse fazer parte da fes-
ta, abrindo uma barraquinha numa dessas feiras e mercados, néo tinha
jeito: teria que pagar impostos gordos para os lideres dos Quraysh.

Isso concentrava a renda. Entéio, se vocé precisasse de um cascalho
para abrir sua barraquinha, teria que pedir emprestado para os Quraysh
mesmo. E eles cobravam juros extorsivos. Nao porque fossem perver-
s0s, ou burros (juro alto demais = inadimpléncia = mau negécio para o
credor). Eles cobravam juro de agiota porque, quanto mais calotes ro-
lassem, melhor. Explico. E que a garantia mais comum da época para
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casos de calote era particularmente interessante para o credor: pessoas.
Vocé pedia um empréstimo e deixava um filho como garantia, ou vocé
mesmo. Se vocé nio pagasse, o credor ganhava um escravo. Num tempo
sem maquinas, em que o trabalho bracal valia bem mais
do que hoje, ganhar escravos valia mais a pena do que re-
ceber os empréstimos de volta. E, se a garantia fosse uma
esposa ou uma filha, melhor ainda: ela acabaria engros-
sando o harém do credor.

Foinesse cendrio que Maomé cresceu. Mas nio sb nesse.
E que o tio Abu Talib, além de Xeique e bem relacionado
com os Quraysh, era um exportador, dono de caravanas de
camelos que transportavam alimentos, especiarias e obje-
tos preciosos deserto adentro. Ainda crianga, Maomé co-
megou a participar dessas viajens. E foi 6timo: o menino conheceu co-
munidades cristis e judaicas bem mais a fundo do que se tivesse
passado a vida em Meca. O fato de ele ter se inteirado bem sobre as duas
religides monoteistas ajudou 14 na frente, quando ele criaria a terceira.
Mas isso talvez nunca tivesse acontecido se Maomé nfo cruzasse o ca-
minho de uma certa mulher, 15 anos mais velha que ele. A mulher que
dominaria seu coracio. E salvaria sua mente.

0 HOMEM

Maomé estava com 25 anos e sem grandes expectativas. Ainda nfio tinha
um negbceio proprio. Dependia da boa vontade do tio para ter casa e
emprego. Pelo menos ele ji tinha feito uma bela reputagio na arte que
Henry Ford um dia chamaria de “comprar como se fosse lixo, vender
como se fosse ouro”. Era um baita negociante. E logo a fama do rapaz
The renderia frutos.

Nessa época, ele teve a sorte de ser contratado por alguém bem mais
rico que seu tio. Alguém poderoso, respeitado e que, contra todas as nor-
mas sociais da época, cometia o disparate de ndo ser homem: Khadija.
Num tempo em que mulher era propriedade, e nem podia herdar bens se
o marido morresse, Khadija era uma mulher emancipada. Uma self-made
woman de 40 anos, dona de caravanas extremamente lucrativas, e que,
mesmo nao sendo mais nenhuma menininha, estava entre as mulheres
mais cobigadas da cidade. Bom, Khadija agora precisava de alguém para
chefiar uma caravana para a Siria, mil quildmetros ao norte de Meca. Ela
tinha ouvido falar muito bem de Maomé, entéio convidon o rapaz. Foi uma
aposta vencedora: Maomé voltou da Siria com o dobro dos lucros que ela
esperava. Af foi paixdo & segunda vista: ela ficou tAo encantada que pediu
o rapaz em casamento. Consta que ele ndo pensou duas vezes.
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= Josus, no
Alcorio, é retra-
tado comoum
dos profetas que
precederam
Maomé. Mas
trata-se de um
homem comum,
sem carater
divino. Maria,
sua mae, aparece
mais no livro
sagrado do isla-
mismo do que
nos Evangelhos.
E vistacomo um
exemplo maximo
de virtude.

)

“Os anjos disseram: Maria, Deus te
escolheu e te purificou. Ele escolheu vocé
entre todas as mulheres do seu tempo.”
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Agora Maomé estava por cima da carne-seca. Ao assumir o controle
das caravanas de Khadija, finalmente conseguiu ter sen préprio (e
grande) negdcio. Virou um comerciante reverenciado até pela elite.
Nessa época, seu melhor amigo passou a ser o prospero Abu Bakr, um
Quraysh também dono de caravanas. E Maomé ganhou a honra de re-
colocar a Pedra Negra na Caaba, depois de uma reforma que os lideres
da cidade tinham feito no santuério.

Mas ele nfio se sentia confortavel com a situacfio. Se por um lado ele
lucrava com o sistema de Meca, j4 que tinha se tornado um comercian-
te prbspero, por outro, ele simplesmente ndo engolia a ditadura
Quraysh. Os textos isldmicos sobre a vida do Profeta, que comecaram
a ser escritos enquanto ele estava vivo, reiteram que Maomé néo supor-
tava ver tanta gente se tornando escrava por niio conseguir pagar divi-
das. Ele também achava absurda a ideia de a elite de Meca ser imune &
lei da retribuigdo. Mas nio protestava. E ainda tinha um comportamen-
to contraditério: apesar de fazer doagtes frequentes aos mais pobres e
ser contra o escravagismo, tinha seu préprio escravo, Zayd.

Alem das doages, outra coisa que ele fazia para aplacar a consciéncia
era sair para meditar sozinho nas montanhas em volta da cidade. E foi
num desses retiros, quando ji tinha 40 anos, que Maomé teve a maior
de todas as experiéncias, segundo a liturgia islAmica.

Ele sentou numa caverna para meditar, quando ouviu uma voz, que
The surgiu na cabec¢a. Uma voz autoritaria, que dizia:

— Recita!
— Recitar o qué?, perguntou.
— Recita!!

Entio Maomé recitou, mesmo sem saber o que iria recitar. Entrou
numa espécie de transe e sentiu as palavras fluirem:

“Recita, em nome do seu Senhor que criou/ Criou a humanidade a partir
de um coigulo de sangue/ Recita, que seu Senhor é generoso,/ Aquele que
ensinou pela escrita/ Ensinou & humanidade o que ela néo sabia”.

Nao era um texto duro e seco, como esta aqui. Em arabe, séio versos
gostosos de ouvir, feitos para cantar, ja que tém uma métrica sofisticada
e rimam. Os dois primeiros, por exemplo, fecham com palavras termi-
nadas em “laq” (pronuncia-se “laco™). Ostrés Gltimos, com palavras que
acabam em “am”. Poesia, em suma. Ao estilo dos kahins.

Essa foi a primeira das varias recita¢des que Maomé faria nos 23 anos
seguintes. E que dariam origem ao Alcordo (literalmente, “A Recita-
¢io”). Mas, segundo a tradicio isldmica, ndo foi facil para ele. Maomé
ficou atordoado com a experiéncia de ver os versos sairem pela sua
boca sem que ele soubesse o que estava acontecendo. Ele suava, tremia.
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E saiu da caverna direto para casa. $6 relaxou depois de ser ninado nos
bracos da mulher. “Khadija...”, ele suspirou, mais calmo. “Acho que fi-
quei louco.” Haoje, 1,6 bilhdo de pessoas discorda dessa afirmacio. Mas
naquele dia, bastava Khadija.

Ela confortou o marido. Depois, para que Maomé enten-

desse melhor o que tinha acontecido com ele na caverna, ) Sfi‘}sz )
decidiu leva-lo a um especialista, digamos assim. Era Wa- -m.._h\ X pEVa

raqa, um primo cristio de Khadija, versado nas escrituras
judaicas e nos Evangelhos. E o diagnéstico foi imediato:
aquelas eram palavras de Deus, Waraga disse. O Criador
estava se manifestando pela boca de Maomé. Ele era seu
Mensageiro. Seu Profeta. E as mensagens tinham um in-
tuito: deixar claro para o povo aArabe que sb existia um
Deus. O Deus: Allah. Todas as outras divindades seriam ilusérias.

Dali em diante, Maomé passaria a pregar o monoteismo vorazmente.
Ia até a Caaba e discursava para os politeistas. Além de vociferar que os
deuses deles ndo existiam, deixava claro que ele préprio era uma parte
da historia entre Deus e 0s homens. Allah, ele dizia, contou com varios
profetas: Addo, Noé, Abradio, Moisés, Davi, Jesus. E agora tinha mais
um, ali, diante deles: Maomé.

Na préatica, a religidio que Maomé criava naquele momento era um refle-
%0 do préprio caldo cultural de Meca: tinha um pouco de cristianismo,
muito judaismo e um belo tempero drabe, com a poesia que remetia 4
cultura ancestral dos kahin. 86 que Maomé tinha muito mais do que poesia
para entregar. Foi af que comegaram os seus problemas. E sua ascensfo.

O PROFETA

O Maomé resignado, que tentava aplacar a consciéncia fazendo caridade
e isolando-se nas montanhas, estava morto. Agora nascia outro homem:
o Profeta vivo, que peitava os Quraysh sem medo, descendo a lenha na
cobranga de juros e, heresia méxima, pedindo a libertacéo dos escravos.
Comecou libertando o seu, diga-se.

Mesmo com esse discurso, Maomé angariou seguidores entre os homens
ricos de Meca. Provavelmente pela beleza das recitagbes, muitos realmen-
te 0 viam comeo um novo Abrado, um novo Moisés. A comegar por seu
amigo Abu Bakr, o comerciante Quraish. Seu primeiro ato como seguidor
de Maomé, inclusive, foi gastar uma fortuna comprando escravos de seus
colegas comerciantes para liberti-los.

Some tudo isso ao fato de que a propria mensagem monoteista de Maomé
também tinha um potencial destrutivo: se aquele homem continuasse con-
vencendo gente na Caaba de que os deuses ali dentro eram de mentira, os
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Nao existe lei alguma
no Alcoréo proibindo
a representagéo do
rosto de Maomé. 0
problema é que,
meros 200 anos apos
a morte do Profeta, ja
havia 700 mil leis
islamicas em voga
pelo mundo. Algumas
delas realmente
proibiam a represen-
tagdo, para que
Maomé néo fosse
idolatrado como um
deus (ja que s6 exis-
tiria um Deus). Seja
no Isla, seja na vida
laica, tem lei que
pega e lei que néo
pega. Essa pegou.

“Chame a humanidade para a Peregrinagdo [a Meca].
Eles virao avocé a pé, montados em camelos, de todo lugar,
por longinquo que seja. Que eles se purifiquem, cum}oram

seus votos e circungirem a Antiga Casa [a Caaba].”
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peregrinos que se convencessem poderiam nio voltar mais. Péssimo
negocio para os Quraysh, que controlavam o comércio em torno do
santudrio. Pois é. Tinha chegado a hora de tomar uma providéncia
contra o recitador.

Mas ndo seria ficil, porque o nimero de seguidores dele sb crescia.
No comego, eram sé Abu Bakr, Zayd, seu escravo alforriado, Khadija,
claro, e 0 menino Ali, de 13 anos — um primo de Maomé. Mas agora
era diferente. Ele somava centenas de fiés. Além disso, seu tio Abu
Talib era préximo demais dos Quraysh. Isso ajudava a manter as es-
padas deles longe do pescogo de Maomé. Mas néo por muito tempo.

Quando Maomé tinha 50 anos, no ano de 620, Abu Talib morreu,
deixando o caminho mais livre para os Quraysh. E pior ainda: Kha-
dija também faleceu, aos 65. Sem suas duas maiores referéncias na
vida, e ciente de que o pior se avizinhava, Maomé comecou a tecer
um plano para deixar Meca, mas sem largar seus seguidores. Lideres
de outra cidade, Medina*, tinham convidado Maomé para servir
como haran, julgando uma disputa interna entre os clds locais. O
Profeta, entfo, orientou seus seguidores a se mudar para Medina,
300 quilémetros ao norte, sem alarde, para nfio chamar a atencio.
Mas logo que os Quraysh perceberam o movimento decidiram agir.
O temor agora era que Maomé estivesse formando um exército.

Foi af que, em setembro de 622, decidiram maté-lo, lancando méo
daqueles soldados “fortes e bem-nascidos”. Mas os ciies de aluguel
dos Quraysh tiveram uma surpresa. Quando arrombaram a casa do
Profeta, quem estava na cama era seu primo Ali. Maomé tinha aca-
bado de fugir para Medina, junto com Abu Bakr. Ali, poupado, logo
mais se juntaria aos dois.

Esse dia da fuga se tornou tio importante para o islamismo que o
ano de 622 ficaria marcado para sempre. Tornaria-se o ano 1 da
nova religidio. O ano 1 d.H. (depois da Héjira, “Fuga”, em arabe). E
isso ndo aconteceria simplesmente porque o Profeta escapou da
morte. Mas porque foi em Medina que Maomé fez sua maior obra:
criou sua propria civilizagio.

Maomé agora era xeique. Longe de Meca, seus seguidores forma-
vam uma tribo de fato: a Ummah (“comunidade™). Uma tribo que néo
era unida por lagos de sangue, mas por uma ideologia. Ideologia que
Maomé logo tiraria do mundo das ideias.

Uma de suas primeiras medidas no campo das coisas praticas foi
baixar a Selic. Ou quase isso. O Profeta achava que os juros extor-
sivos estavam no cerne dos problemas de Meca, certo? Entéo ele
criou um BNDES em Medina: os membros da Ummah concediam

* A cldaoe alnda sa chamava Yathrb nessa spoca. Fol repatizaca como Madng no infclo do sseulo 7 pelo proprio Maome.



[ 13]16 >

empréstimo a juro zero para outros “afiliados”.

Outro problema que ele via em Meca era o monopdlio dos Quraysh no
comércio. Medina também tinha uma tribo que dominava o comércio,
a Banu Qaynuca, de origem judaica. Ninguém podia ven-
der nada em Medina sem pagar uma taxa a eles.

Maomé acabou com isso. Ndo na pancada, mas criando
uma feira concorrente, que nio cobrava taxa nenhuma.
Nisso, ele quebrou o monopdlio e forgou uma baixada \ﬁrﬁf
nos pregos. Capitalismo de raiz. De raiz mesmo: a Um- A
mah abastecia seus mercados emboscando caravanas
nos arredores de Meca.

Os saques também alimentavam outra novidade: um Bol-
sa Familia. Todo membro da Ummah deveria pagar um
imposto de acordo com suas posses, o zakat. E o dinheiro ia para seguido-
res mais pobres, que nem tinham como pagar imposto nenhum. Zakat sig-
nifica “purificagio”. Ou seja, 0 imposto tinha um sentido religioso: os mais
ricos “purificavam-se” ao doar sistematicamente uma porcentagem dos
seus ganhos. Mas vale lembrar: a religido era tio intrincada com todo o
resto da vida social que nem havia uma palavra para “religiao”.

E ainda houve as reformas juridicas. A lei principal continnava sendo o
olho por olho, mas Maomé introduziu uma mudanga fundamental ali. “A
retribui¢io por uma injtria é uma injdria igual”®, diz o Alcordo, refletindo
as leis tribais da Arabia. Mas tinha um complemento interessante ali:
“Aqueles que esquecerem a injiria e buscarem uma reconciliagio serdo
recompensados por Deus” (42:40). Além disso, a lei deixava claro que,
dentro da igualdade da Ummah, nfo existiam fiéls “mais iguais”, como
acontecia com a elite de Meca. Um bandido poderoso, portanto, deveria ter
0 mesmo tratamento de um ladréo pé-de-chinelo, pelo menos no papel.

Qutra mudanga importante foi no campo dos direitos das mulheres. Ma-
omé tinha se tornado poligamo em Medina. Como qualquer xeique da épo-
ca, tinha varias esposas e concubinas. Mas era natural que, como vitivo de
uma mulher poderosa, ele também entendesse que mulheres nfio eram
camelos. Entfio ele conceden um direito importantissimo s mulheres da
Ummabh: elas poderiam herdar propriedades, pela primeira vez na historia
das Arébias. Ele também proibiu que maridos se apropriassem dos dotes
de casamento, pagos pelo pai da noiva no ato do casério. O dinheiro deve-
ria ser mantido como uma poupanca exclusiva da mulher, funcionando
como um seguro em caso de divorcio.

Em suma: se Maomé ressuscitasse hoje, deveria ser chamado para dar
palestras de gestio ptiblica. Seu pacote de reformas deu téo certo que va-
rios habitantes de Medina entraram para a Ummah. Até porque era facil:
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e  0Os judeus viveram
enclausurados entre
superpoténcias. 0
cristianismo virou a
religido de Roma com
o Império em deca-
déncia. O Isla néo:
surgiu como nagéo e
como religido ao
mesmo tempo e foi
bem-sucedido ao
expandir suas fron-
teiras (como todas as
nagoes tentavam
fazer). Suas fronteiras
estendiam-se da
Espanha a [ndia, e
serviram de lar para a
ciéncia de ponta,
enquanto a Europa se
afundava nas trevas
das Idade Média.

“O, Profeta, combata aqueles que negam averdade e os gézdcritw
e seja implacdvel com eles. O inferno serd sua morada.”
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bastava aceitar que 86 havia um deus e que Maomé era seu profeta, estar
disposto a pagar o zakat e pronto: vocé se tornava membro da tribo do
Profeta. Tribo que, conforme foi ganhando mais membros, comegou a
ser conhecida por outro nome: Isld (“subordinar-se a Deus”). E seus
membros passariam a ser chamados de “mugulmanos” (“aqueles que se
renderam a Deus”). Mas quem no tinha se rendido a nada eram os
Quraysh, 14 em Meca. Eles nfio tinham esquecido a ameaga que Maomé
representava. Ainda queriam maté-lo de todo jeito.

A primeira batalha entre os Quraysh e a Ummah aconteceu dois anos
depois da Hé&jira, em 624. Foi num daqueles roubos de caravana, O
pessoal de Meca soube, via espides infiltrados em Medina, que os mu-
c¢ulmanos iriam saquear uma caravana especifica, que vinha da Pales-
tina. Entdo colocaram um exército de mil homens para protegé-la. Ma-
omé chegou com 300. Deveria ser o seu fim. Nio foi. Talvez por
excesso de conflanca dos Quraysh, talvez por muito mais excesso de
confianga dos mugulmanos, o fato é que Maomé venceu. Dali para a
frente, seguiram-se anos de batalhas.

Entre uma luta e outra, Maomé continuava tendo seus transes e reci-
tando o futuro Alcordo. Os versos mais belicosos do livro sagrado séo
justamente dessa época. O mais conhecido é a surata (capitulo) 9, versi-
culo 5: “Matem os id6latras, onde quer que eles estejam; capturem, acos-
sem, embosquem”. O contexto real deste texto é o da guerra contra os
Quraysh, que infiltravam espites em Medina. “Idblatra” (ou “politeista”,
ou “infiel”, dependendo da tradugio) nio é qualquer um que nio seja
mugulmano. A palavra esta ali para representar um inimigo especifico,
e de um conflito que aconteceu hi quase 1.500 anos.

E isso ndo significa que o Isld tenha mais apreco pela violéncia que
outras religides. Algumas partes do Antigo Testamento parecem ter sido
escritas por Quentin Tarantino, dada a torrente de sangue. E o proprio
Cristo, que aconselhava dar a outra face em caso de agressio, chegou a
dizer: “Ndo pensem que vim trazer paz ao mundo. Nio vim trazer paz,
mas a espada” (Mateus, 10,34). E isso nfio significa que o cristianismo
pregue a violéneia. No caso do Isla, vale o mesmo raciocinio.

De qualquer forma, Maomé foi mais feliz que seus predecessores bibli-
cos quando empunhou sua espada: ele passou por cima dos adversérios.
Em 629, com os Quraysh cansados de guerra e o Isld mais forte do que
nunca, o Profeta reuniu um exército de 10 mil homens e marchou para
Meca. Acabou conquistando a cidade sagrada sem nem derramar sangue,
j4 que o inimigo se rendeu na hora. Pronto. Com Meca sob seu controle,
Maomé agora era 0 homem mais poderoso da Aridbia. Um destino que
parecia distante do menino que nasceu sem pai e perdeu a mée tio cedo.
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Seu primeiro ato foi libertar todos os escravos de Meca. O segundo,
despejar os deuses da Caaba, destruindo as imagens deles e consa-
grando o santuirio a Allah — a Pedra Negra ficou, para a alegria de
quem gosta de meteoritos. Maomé também poupou as estituas de Je-
sus e da Virgem Maria, os inicos personagens do Alcordo representa-
dos por imagens dentro da Caaba. Mas Maomé néo se aproveitou do
poder. Nio corou-se “rei de Meca” nem nada. Voltou para Medina, que
tinha se tornado sua cidade de fato, e morreu em paz, aos 62 anos,
deixando 12 vitivas, 3 filhos, 4 filhas e uma nova nacéo.

EPILOGO

Abu Bakr assumiu a lideranca do Isla aos 58 anos, tornando-se o pri-
meiro Califa (“sucessor”, em arabe). O jovem Ali, que ainda tinha 30,
era o favorito de uma parte dos seguidores. E ainda é&. A sucessio
criou uma dissidéncia pré-Ali hoje conhecida como “xiita”, que forma
uma minoria de 10% dentro do Isld. Os descendentes dos que apoia-
ram Abu Bakr sdo a maioria “sunita”, que segue a suna, a “tradigéo”,
iniciada naquela época.

Os sucessores do Profeta ndo pararam em Meca. Continuaram a
expansio da Ummah e, 50 anos depois da morte de Maomé, seus do-
minios estendiam-se até o Iréi. Mais 50 anos e o norte de Africa e um
pedaco da India j4 era deles. Outros 50, e eles jA dominavam a Espa-
nha — uma terra tio distante que, quando era meio-dia nessa ponta
ocidental do império, o Sol ja estava se pondo nos dominios mais
orientais. Mas esse nio foi s6 um dos maiores impérios do mundo.
Foium dos mais criativos também: enquanto a Europa se afundava na
escuriddo da Idade Média, o Isld construin sua propria “Europa” al-
guns graus de latitude mais abaixo. Um continente unificado por uma
nova religidio, e que deixou como maior legado a ciéncia: boa parte da
mateméatica que conhecemos hoje veio de génios que nasceram sob
a religido de Maomé. Uma religifio humanitaria, que, ao propor uma
sociedade menos desigual e mais aberta ao didlogo, encarnou muito
do que a humanidade tem de melhor. Que meia dtzia de psicopatas
ndo acabem com esse legado.
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