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RESUMO

Este trabalho aborda a relevancia das virtudes morais para 0 homem de
estudos do século Xll, e como se expressa tal relacdo. Para isso, organiza-se
em trés capitulos principais: o primeiro reflete sobre a educagédo medieval, e 0
contexto historico do século XII; o segundo disserta sobre Hugo de Sé&o Vitor,
especialmente seu tratado Didascalicon; e o terceiro, finalmente, aborda a vida
e obra de Pedro Abelardo, particularmente sua autobiografia Historia

Calamitatum.

Palavras-chave: educacédo; Idade Média; virtudes; século Xll; Hugo de Séao

Vitor; Didascalicon; Pedro Abelardo; Historia Calamitatum.
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ABSTRACT

This work approaches the relevancy of the moral virtues to the man of studies in
the XII century, and how such relation expresses itself. To do so, it's organized
in three major chapters: the first reflects about medieval education; the second
disserts about Hugh of St. Victor, especially his treatise Didascalicon; and the
third, finally, approaches life and work of Peter Abelard, particularly his

autobiography Historia Calamitatum.

Keywords: education; Middle Ages; virtues; Xl century; Hugh of St. Victor;
Didascalicon; Peter Abelard; Historia Calamitatum.
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1. Considerag®es Iniciais

O problema de pesquisa que sera abordado neste trabalho é a relacéo
entre as virtudes morais do homem de saber na Idade Média e sua vida de
estudos — recortando como periodo a primeira metade do século Xl —, e como
isso se expressa na obra de Hugo de S&o Vitor denominada Didascalicon e na
obra de Pedro Abelardo chamada Historia Calamitatum.

Uma primeira observacdo quanto as justificativas desta pesquisa deve
ressaltar seu papel imensamente relevante para uma maior compreensdo do
periodo, do grupo social dos pensadores daquele contexto, e evidentemente
das proprias fontes que serédo abordadas, na medida em ajuda a compreender
0s proprios objetivos daqueles homens de saber na Idade Média, detendo-se
em um aspecto que frequentemente passa despercebido pelos historiadores,
gue € a importancia das qualidades morais.

Dentre os questionamentos que se propfe a investigar neste trabalho,
alguns podem ser colocados nos seguintes termos: como Sse expressa a
relagdo das virtudes morais com a vida de estudos no Didsacélicon do Hugo de
S&o Vitor? Existe também uma relacdo entre qualidades pessoais e um ideal
de saber em outros pensadores do mesmo periodo?* Como isso se expressa,
e de que maneira isso reitera, confirma, complementa, ou até contradiz a forma
expressa em Hugo de Sao Vitor?

Uma vez que O objeto de pesquisa, ainda que seja essencialmente
histérico, envolve diretamente ideias e pensamentos de natureza filosofica,
talvez caiba advertir quanto ao carater eminentemente histérico do presente
trabalho, a partir de uma nocéo de histéria das ideias. Conforme argumenta
Roger Scruton, a chamada histéria da filosofia pode ser considerada uma
disciplina da filosofia, porque nela as ideias filoséficas interessam pelas
proprias argumentacdes que as fundamentam, ou seja por sua “significancia
intrinseca” (SCRUTON, 1981, p. 17). J& a histéria das idéias seria uma

disciplina epistemologicamente historica, dado que “para participar da historia

1 . . A ~ .
Analisa-se, neste caso, em particular o caso de Pedro Abelardo, contemporaneo a Hugo de Sao Vitor.



das idéias, basta que uma idéia tenha influenciado historicamente a vida dos
homens.” (SCRUTON, 1981, p. 18).

As duas principais fontes utilizadas na pesquisa sdo o Didascalicon de
Hugo de S&o Vitor e o Historia Calamitatum, como j& se mencionou
anteriormente. A primeira é um tratado sobre a leitura e sobre o aprendizado,
escrito pelo professor da Escola de Sao Vitor aos seus alunos. A segunda pode
ser definida como uma autobiografia epistolar, em que o filosofo narra a um
amigo sua historia, e em particular a sucessdo de infortinios — ou
“calamidades” — que marcaram sua trajetoria.

Em relacédo ao Didascalicon, optou-se por utilizar uma primorosa edi¢ao
organizada por Franklin T. Harkins e Frans van Liere, que reune diversos textos
produzidos na Escola de Sé&o Vitor. Nesta edicdo, ha uma traducédo critica de
alta qualidade, feita do latim ao inglés. Aqui, as citacdes sao feitas em
portugués, em traducao do inglés sob responsabilidade do autor.

Quanto ao Historia Calamitatum, foi utilizada a edicdo da colecdo “Os
Pensadores”, que apesar de mais vulgar e popular, contou com a traducédo de
Angelo Ricci e Ruy Afonso da Costa Nunes, ambos académicos reconhecidos
na area. Além disso, por ser um texto epistolar e narrativo, ndo seria
necessaria uma traducdo minuciosa que atentasse ao sentido técnico de cada
palavra, como seria fundamental em um tratado filoséfico escolastico, por
exemplo.

Outras citacdes e referéncias de obras académicas em lingua
estrangeira também foram traduzidas sob responsabilidade do autor do
presente trabalho.

Enfim, organizou-se o trabalho em trés capitulos principais: 0 primeiro
oferece uma contextualizacdo historica; o segundo capitulo subdivide-se em
uma primeira parte que introduz rapidamente a biografia do Hugo de S&o Vitor,
e em linhas gerais da escola onde ministrava, seguida de uma segunda parte
que trata com mais atencdo do Didascalicon, em especial a relacdo entre as
virtudes do estudante e sua vida de estudos; o terceiro capitulo, por fim, trata
de Pedro Abelardo, sendo subdivido em cinco partes: uma parte inicial que

relata brevemente sua vida, uma outra que introduz ao Historia Calamitatum,
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uma terceira que examina o papel da vaidade na sua vida intelectual, uma

guarta trata da castidade, e a ultima com conclusoes.
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2. Educacéo na Idade Média: filosofia, pensamento e contexto medieval

2.1 Pensamento na ldade Média?

Desde o Renascimento até pouco tempo, a Idade Média ocidental foi um
periodo histérico frequentemente associado a obscurantismo, atraso,
ignorancia, supersticdo, fanatismo, e inumeraveis atributos similares. Ainda
hoje, o mito da ldade Média mostra ndo ter perdido sua forca na mentalidade
popular, pois continua comum que este tempo seja pintado com tragos
sombrios nas producfes artisticas contemporaneas, na midia, e, infelizmente,
mesmo nas instituicées de ensino.

Jacques Heers almeja explicar o preconceito anti-medieval através de

uma interessante interpretacao sobre a relacao passado-presente:

Cada sociedade inventa o0s seus bodes
expiatérios, reflexo para justificar fracassos ou
desenganos, e sobretudo para alimentar animosidades.
(1994, p. 19)

Em outro momento, afirma:

Cumular o passado de todos os males e de todos
os maleficios, revesti-lo de uma imagem negra, permite-
nos a nos sentir-nos melhor, mais felizes no nosso tempo
e na nossa pele. (1994, p. 20)

Principalmente no campo da educacdo, pensamento e filosofia, até
pouco tempo, a Idade Média era tratada com desprezo, e nem sequer era vista
como digna de qualquer estudo mais detido. Assim testemunha o historiador da
filosofia Anthony Kenny, de Oxford:
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N&o ha tanto tempo atrds, em muitas universidades, 0s
cursos de historia da filosofia iam diretamente de
Aristételes para Descartes, pulando a Antigliidade Tardia
e a ldade Média. Havia a crenca bastante difundida nos
circulos académicos que a filosofia medieval ndo merecia
ser estudada. Esta crenca ndo era geralmente baseada
em qualquer familiaridade com os textos principais: tinha
mais probabilidade de ser uma heranca acritica de um
preconceito religioso ou humanista (2005, p. 12).

No entanto, no meio académico, entre especialistas da area, ja ndo se
pode dizer que ha um preconceito descarado contra o periodo medieval do
Ocidente, gracas a trabalhos de historiadores como Jacques Heers, Régine
Pernoud e tantos outros. Superados tais entraves, ou ao menos
significativamente atenuados, abre-se um imenso campo de possibilidades de
estudo, que tém sido amplamente exploradas pelos medievalistas, sob os mais
variados aspectos do pensamento medieval.

Assim, o desenvolvimento de novos trabalhos historiograficos que
envolvem a vida intelectual medieval colabora para uma maior compreensao de
um pensamento que permanece mal-entendido, nebuloso, ou mesmo
escondido por uma espessa neblina de ignorancia, que impede de se tirar
frutos de um periodo muito fecundo, repleto de riqguezas a serem aproveitadas.

No interessante artigo intitulado La valeur de la personne comme norme
de la societé dans la pensée mediévale, Albert Zimmermann, ex-diretor do

Thomas-Institut da Universidade de Koln, afirma :

Por mais diferentes que fossem o0s ensinamentos dos
pensadores medievais, todos eles tinham uma convicgao
fundamental em comum: a saber, que a base e o padrdo das
suas deliberacdes sobre questbes éticas e politicas é o valor e
a dignidade do individuo humano. Tal concordancia ndo sera
encontrada no pensamento moderno, apesar da énfase com
gue os herdeiros do lluminismo se referem téo frequentemente
a prescricéo ética basica deduzida da dignidade do homem por
I. Kant, ou seja, que uma pessoa nao deve ser considerada e
tratada meramente como um meio para um fim. (1993, p. 185,
traducdo nossa)
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N&o convém aqui rastrear as origens dos mitos em torno da ldade
Média, ja& que esse trabalho ja foi feito com maestria por indmeros
historiadores, mas tdo somente ressaltar relevancia do estudo que se
empreende aqui, contextualizando-o em relagdo a trajetéria historica que
perpassa a disciplina.

Cabe, portanto, aprofundar-se com seriedade nos temas relacionados ao
pensamento medieval, tendo o cuidado historiografico de ndo cometer juizos
de valor anacrbénicos e deslocados do seu contexto histérico particular, e
também abertos a possibilidade de que, ndo diferente de outros periodos e

outras civiliza¢gdes, apresenta muitas reflexdes dignas de consideracéao.
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2.2 -0 século Xll

O século XII € um periodo que demarca profundas transformacdes na
educacdo medieval, tanto do ponto de vista da sua organizacéo institucional,
quanto da progressiva ampliacdo do campo dos saberes ministrados.

Sob o aspecto institucional, houve um progressivo deslocamento do
ensino, que, desde o século VI, estava vinculado predominantemente as
escolas dos monastérios rurais, para as escolas vinculadas as catedrais nas
cidades, em numero cada vez maior. Além disso, germinavam outras
modalidades de ensino, como escolas privadas criadas por mestres
independentes, aulas particulares, dentre outras formas.

Quanto aos contetdos ensinados, desenvolveram-se e sofisticaram-se
métodos como a dialética, tdo presente na obra de Pedro Abelardo; saberes
até entdo negligenciados, como as artes mecanicas, sdo admitidos e
articulados em uma nova ordem pedagdgica no Didascalicon de Hugo de Séo
Vitor, e retornam a circular com vigor as obras parcialmente esquecidas de
autores como Virgilio, Ovidio, Cicero, e outros classicos da antiguidade.

Devido a tais mudancgas, ficou consagrada a expressao Renascimento
do século XlI, para designar o conjunto dos fendmenos supracitados.? O
historiador da filosofia Etienne Gilson observa o carater transformador deste

século para o pensamento medieval ocidental:

(...) encarado em seu conjunto, o movimento intelectual do
século Xll se apresenta como a prepara¢do de uma nova era
na histéria do pensamento cristdo, mas também como o
desabrochar no Ocidente, e principalmente, na Franca, da
cultura patristica latina que a ldade Média herdara do Baixo
Império. (2001, p. 414)

’Esta expressdo foi cunhada por Charles Homer Haskins, em 1927, na obra The Renaissance of the
Twelth Century.
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Com efeito, deve-se reconhecer que o século Xl também deixou um
legado frutifero para o século seguinte, que viria a ser o século das
universidades e da e das grandes sumas da Escolastica. A esse respeito,
confirma Jean Leclercq, em sua classica obra O amor as letras e o desejo de
Deus, que aborda a cultura monastica medieval: “Admite-se agora que esse
periodo exerceu um papel capital na preparacdo da teologia escolastica do
século XIII.” (2012, p. 9)

Outra novidade relevante para a educacao do século Xll foi a expansao
das cidades, pois este processo foi acompanhado do surgimento de escolas
profissionais, destinadas ao ensino de determinados oficios préticos.

De fato, a passagem do século XI e XIl € marcada por um crescimento
da prosperidade material, e por um significativo aumento demografico, que
ajuda a entender o aumento quantitativo de mestres e alunos, e a maior
demanda por novas modalidades de aprendizado.

Le Goff enfatiza a importancia deste fenbmeno em sua conhecida obra
Os Intelectuais na Idade Média, afirmando que “o intelectual do século Xl € um
profissional, com seus materiais, que sdo os antigos, com suas técnicas, das
quais a principal € a imitacado dos antigos.” (p. 30).

N&o cabe aqui julgar se Jacques Le Goff tem razdo na sua analise global
do século Xll, mas cabe observar, ao menos, que muitas das principais
expressbes pedagodgicas deste século — tais como a Escola de Sao Vitor, a
Escola de Chartres, e mesmo o ensino de Pedro Abelardo — ndo visavam a
transmitir um oficio, ou uma técnica que pudesse ser remunerada, mas tinham
como objetivo a formagdo da alma do individuo, e o aprimoramento do seu
intelecto.

Enfim, € inegavel a relevancia e a riqueza do século Xll a educacgao
medieval. Pode-se concluir essa breve introducdo sobre o periodo, com as
palavras do historiador brasileiro Ruy Afonso da Costa Nunes, especialista em

historia da educacéo:

Quem estuda a histéria da Idade Média percebe com
meridiana clareza que o século XII representa a confluéncia de
toda a semeadura e de toda a fermentacdo dos séculos
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anteriores no surgimento da nova civilizacdo medieval, que
chegara ao apogeu no século Xlll e no inicio do surto cultural
do Ocidente que nunca mais se deteve, e se estendeu em linha
reta, desde a recuperacgdo da ciéncia antiga até as invencdes e
as descobertas da era atbmica e espacial em que estamos a
viver. (1979, p. 183)
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3. Hugo de Sao Vitor e os Vitorinos

Neste capitulo, sera abordada a obra de Hugo de S&o Vitor, sobretudo
sua obra Didascalicon de studio legendi. Refletir-se-a sobre como nela se
expressa a relagdo entre virtudes morais e vida de estudos, bem como sua
importancia enquanto modelo pedagdgico na Escola de S&o Vitor, e como uma
concepcao que se encontra vigente, explicita ou implicitamente, na atmosfera
cultural do periodo no ocidente medieval, para além dos muros da abadia de
Séo Vitor.

3.1 Introducéo biografica e Escola de Sao Vitor

Ao contrario de outros filosofos, teélogos e professores do periodo —
como Pedro Abelardo e Sao Bernardo de Claraval —, pouco se sabe da
biografia de Hugo, o maior expoente da Escola de Sao Vitor, mas pode-se

afirmar que a histéria da escola e do mestre se entrelacam e séo inseparaveis.

Sabe-se que ele nasceu por volta de 1096, na Saxdnia, em uma familia
de estirpe aristocratica. Por volta de 1115, teria se mudado pra Paris,
integrando-se a comunidade de cbnegos ja estabelecida em Sao Vitor, muito

proxima aos limites da cidade.

Tendo sido fundada em 1108 por Guilherme de Champeaux, a referida
escola comecou como uma comunidade de conegos, observantes da regra
agostiniana, associada a capela de Sao Vitor, até transformar-se, em 1113, em
uma abadia.
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Hugo comeca a lecionar na abadia de Sao Vitor na década de 1120, e,
em torno de 1127, coloca em escrito para seus alunos o seu sistema de
estudos, em um manual pedagdgico chamado Didascalicon® de studio legendi
(Didascalicon, do estudo da leitura).

Embora dirigidas principalmente para seus alunos, suas obras foram
lidas por muitos estudantes e professores do seu tempo e das geracOes
seguintes, chegando a exercer significativa influéncia na Escolastica do século

seguinte.*

A Escola de Sao Vitor se destacou por seu ensino que aliava
conhecimento erudito a formacao ética e espiritual de seus estudantes. De fato,
um notdrio Vitorino, chamado Godofredo de S&o Vitor, ja era instruido em artes
liberais quando aproximou-se da referida escola, na segunda metade do século
XIl, cativado pelo exemplo de vida de seus mestres e estudantes (cf. JAEGER,
1994, p. 246).

Hugo de Séao Vitor faleceu em 1141, na abadia de S&o Vitor, deixando
como principal discipulo o tedlogo Ricardo de S&o Vitor, autor de diversas

obras, como o Liber Exsceptionum, De Trinitate, e De Gratia Contemplationis.

A respeito do prestigio alcancado pela escola, e o fecundo legado
pedagdgico e espiritual que deixou, afirmam Harkins e Van Liere:

A abadia de Sao Vitor trouxe contribuicbes significativas as
reformas eclesiasticas e aos desenvolvimentos intelectuais no
décimo segundo século. Na metade deste século, a abadia ja
tinha conquistado uma reputacdo pelo ensino cristdo, com
énfase no estudo da Sagrada Escritura e da histéria. Essa
reputacdo baseava-se sobretudo nas conquistas de Hugo de
S&o Vitor, cujo programa educacional almejava ndo apenas a
instrucdo intelectual de seus estudantes, mas também sua
formacg&o moral e espiritual. (2013, p. 32)

*A palavra grega didaskalikds remete a nog¢do de didatica.
* S50 Tomas de Aquino, por exemplo, cita Hugo de Sdo Vitor frequentemente em suas sumas.



19

Com efeito, Hugo de S&o Vitor € o maior icone da tradicdo Vitorina, e
aguele que mais legou a maior influéncia na filosofia e educagcéo medievais, de

modo que ocupara o centro das atencdes deste capitulo.
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3.2 Didascalicon: as virtudes morais do estudante

O Didascalicon de studio legendi, a primeira vista, pode parecer apenas
um tratado sobre leitura. Afinal, é isso que o titulo sugere, e 0 que o0 autor
propbe é dar uma indicagdo quanto ao que deve ser lido, em que ordem, e
como realizar tal leitura. Todavia, quando se penetra em tal obra, percebe-se
que ela é um tratado que reorganiza sistematicamente o universo dos

conhecimentos, e traz consigo toda uma filosofia do aprendizado.

O magister Hugo de Sé&o Vitor, no Didascalicon, divide a filosofia em
tedrica, pratica, mecanica’ e légica. Ora, uma das originalidades de Hugo foi
justamente ter introduzido as artes mecanicas como modalidades legitimas de
conhecimento, pois até entdo eram rechacadas no pensamento filosofico
medieval como servis, em oposi¢do as sete artes liberais (graméatica, retorica,

dialética, aritmética, musica, geometria e astronomia).

Essa reintegracao epistemoldgica das artes mecéanicas explica-se, em
parte, pelo contexto de expansdo das cidades, crescimento da economia
monetaria, novos contatos culturais, e a latente modernizacdo que pairava.
Assim atesta Antonio Marchioni, em suas Notas para uma Teoria do Trabalho

no Didascalicon de Hugo de Séo Vitor:

Compreende-se porque, observador deste fervilhar do agir
humano, o Mestre Vitorino tenha sido impulsionado a por o
trabalho na divisdo da filosofia. Alguns dizem que data destes
anos o inicio da era moderna, quando desaparecem da cena
bizantinos, arabes e povos invasores e entram em acao as
cidades do centro e do norte da Europa, juntamente com as
escolas de direito de Pavia, Mildo, Mantova, Verona e Bolonha,
a escola médica de Salerno e as escolas de Chartres, Laon,
Notre-Dame, Saint-Victor. (2000, p. 122)

> As 7 artes mecanicas, segundo Hugo de S3o Vitor, seriam a ciéncia da 13 (/anificium), das armas
(armaturam), da navegacao (navigationem), da agricultura (agriculturam), da caca (venationem), da
medicina (medicinam), e do teatro (theatricam). (2013, p. 108, Livro I, cap. XXI)
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Hugo de S&o Vitor inicia seu tratado com aquele principio inaugural que
pauta toda sua obra e 0 modelo pedagodgico que o autor visava incutir em seus
estudantes: “De todas as coisas ansiosamente desejadas, a primeira é a
Sabedoria®, na qual se encontra a forma do perfeito bem.” (2013, p. 82, livro |,

cap. I)

A fim de explicar como se busca de maneira adequada tal finalidade,
Hugo divide o Didascalicon em 6 livros, dos quais os trés primeiros tratam das

ciéncias profanas, e os trés ultimos da ciéncia sagrada.

E no livro Il que se encontram as consideracdes mais relevantes para
as finalidades deste estudo, uma vez que ali sdo expostos alguns conselhos do
mestre Vitorino, que dizem respeito a qualidades desejaveis, e até

imprescindiveis para uma vida intelectual fecunda.

No cap. VI do livro lll do Didascalicon, Hugo de Sao Vitor afirma
categoricamente que existem trés coisas necessarias aos estudantes:
“capacidade natural, pratica e disciplina” (p. 123). Ora, a capacidade natural a
gue se refere Hugo é o conjunto das condi¢cdes minimas mais elementares, que
habilitam ao estudante aprender os conteldos e memoriza-los. A prética é o
desenvolvimento dessas habilidades naturais por meio do esfor¢co continuo, e
pela atencdo minuciosa nos assuntos estudados. Por fim, a disciplina consiste
em “viver uma vida louvavel, a fim de que o estudante possa crescer em

carater tanto quanto em conhecimento.”(ldem).

E justamente ao tratar da disciplina, portanto, que o professor de S&o
Vitor elenca as qualidades pessoais mais importantes para a vida de estudos.
Leia-se com aten¢do o que Hugo escreve no capitulo VI do Livro Il de seu

tratado:

6 . .. ™ ~ . . . . . . . . .

No latim original, Hugo utiliza a expressdo Sapientia. Distingue-se da mera scientia, pois a Sapientia é o
fim dltimo do homem, nunca alcangado plenamente na vida, mas cuja busca perseverante eleva e
dignifica a existéncia.
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Uma certa pessoa sabia, quando perguntada sobre a maneira
e forma de aprender respondeu: ‘Uma mente humilde, um
entusiasmo pela investigacdo, uma vida quieta, escrutinio
silencioso, pobreza ou frugalidade, uma terra estrangeira: para
muitas pessoas, essas praticas abrem os cobmodos escondidos
do aprendizado.”” Aquele que disse isso ouviu, penso eu, 0
dito: ‘A moral adorna o conhecimento’®. E entfo ele amarrou
preceitos para a vida com preceitos para o aprendizado, para
gue o estudante pudesse saber tanto o caminho de vida que
deveria tomar, quanto a maneira de estudar que deveria
perseguir. O conhecimento que é poluido por uma vida
reprovavel ndo é digno de louvor. Assim, portanto, a pessoa
gue busca conhecimento deve ter muito cuidado para nao
negligenciar a disciplina. (Idem, p. 127)

O trecho supracitado € uma de extraordinaria eloquéncia, ao estabelecer

uma unido indissolivel entre conhecimento e vida, que é a chave para

compreender a relacdo entre vida moral e intelectual na Escola de Séo Vitor.

Encontra-se ai o nulcleo central de onde vao emanar os demais conselhos

morais de Hugo, pois nos capitulos subsequentes, o fildsofo passa a tratar

individualmente de cada uma das qualidades acima enumeradas.

No capitulo XllI do livro Ill do Didascalicon, o mestre Vitorino trata da

virtude da humildade. Dentre todas, é aquela que considera mais fundamental,

e para a qual da mais atencao:

A humildade é o comeco da disciplina. Embora as licdes
da humildade sejam muitas, essas trés sdo particularmente
pertinentes ao estudante: primeiro, ele ndo deve considerar
inGteis nenhum conhecimento ou obra escrita; segundo, ele
nao deve se envergonhar em aprender de qualquer pessoa; e
terceiro, quando ele ja for instruido, ndo deve considerar o0s
outros com desprezo. (p. 128)

’ Trata-se de uma referéncia a Bernardo de Chartres, citado por Jodo de Salisbury no livro VIl do

Policraticus.

®E uma provavel citacdo do tratado Institutiones oratoriae de Quintiliano.
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E notavel a atitude eminentemente positiva de Hugo de S&o Vitor
perante o conhecimento, e contrasta com outras obras da literatura crista,
especialmente monastica, que embora nunca desprezem o0 conhecimento,

enfatizem os perigos que conhecimentos inGteis podem trazer para a alma.’

E evidente que Hugo de S&o Vitor explicita que alguns conhecimentos
sdo melhores do que outros, e algumas obras ou topicos de estudo sdo mais
dignos de atencdo do que os demais. Entretanto, € de uma surpreendente
originalidade seu reconhecimento de que todo conhecimento € bom, como fica

ainda mais explicito no trecho a seguir do mesmo capitulo acima referido:

Por fim, ndo se deve desprezar nenhum conhecimento,
porque todo conhecimento € bom. N&o se deve
desdenhar da leitura de qualquer livro, caso se disponha
de tempo livre. Se nao se ganhar nada com isso,
tampouco se perdera, em especial porque ndo ha livro, a
meu ver, que ndo apresente algo Util se trata de seu
assunto em uma posicdo e ordem apropriada. De fato,
nao ha livro que ndo possua algo unico, que o examinador
diligente do volume, ndo encontrando seu ensinamento
particular em nenhum outro lugar, aproveitara com tanto
mais deleite quanto mais raro for. (Idem, p. 128)

No capitulo seguinte, Hugo de S&o Vitor trata do entusiasmo pela
investigacdo. Ora, de todos enumerados, esse € 0 menos parece precisar de
explicagbes aqui, afinal sua ligacdo com a pratica do estudo é bastante

evidente. O proprio Hugo admite que pertence mais a pratica do que a

’Um exemplo seria o classico Imitagdo de Cristo, que se atribui a Tomas de Kempfis, escrito em meados
do século XV, cerca de 300 anos apds a obra de Hugo, portanto.
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disciplina. O desejo vivo de conhecer é o que possibilita a constancia e a
perseveranga na leitura e nos estudos. “Eu gostaria que todos os nossos
estudantes tivessem tal grau de diligéncia, que a sabedoria jamais envelheca

ou decline neles”, afirma o mestre Vitorino (Idem, p. 130).

Quanto a quietude de vida, Hugo passa rapidamente pelo assunto no
capitulo XVII, mas destaca que ela possui duas dimensdes: a interior, que
impede que a mente fiqgue se dispersando em diversas dire¢cbes, e a exterior,

gue da condi¢cdes mais oportunas para um estudo mais frutuoso.

No capitulo XVII, o autor do Didascalicon trata do escrutinio. Primeiro,
procura distingui-lo do ja abordado entusiasmo pela investigacdo, e depois
mostra como ambos se completam. A diferenca € sutil: enquanto o entusiasmo
pela investigagao é a diligéncia no trabalho “bragal” — se assim se pode dizer,
com o perdao da informalidade —, o escrutinio é a diligéncia na meditacéo.
Ambos caminham lado a lado, e se complementam: “Trabalho duro e amor

levam a tarefa a completude.” (Idem, p. 132)

A seguir, Hugo de Sao Vitor reflete sobre a frugalidade, compreendendo
ai tanto a moderacao no comer, quanto no dinheiro e nos bens materiais em
geral. O autor vale-se novamente de um dito, que enuncia: “Uma barriga gorda
nao produz uma percepcdo aguda’. Hugo nao argumenta muito quanto a
relacdo das duas coisas, mas parece dar por entendido que todo excesso

prejudica a disciplina da alma.

Por ultimo, no capitulo XIX, Hugo trata do ponto que, inicialmente, mais
soa obscuro: o habitar a terra estrangeiro. Neste topico, Hugo de Sao Vitor

destaca a atitude espiritual que envolve o desapegar-se da terra natal:

A pessoa que se deleita com a terra natal ainda é fraca;
aquele para quem qualquer lugar € seu lar, entretanto, ja
é forte; mas aquele para quem o mundo inteiro € um local
de exilio é perfeito. (Idem, p. 133)
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O conselho de sair de sua propria terra, a que Hugo tinha se referido,
carrega consigo, portanto, o sentido cristio de desapego ao mundo terreno. E
a concepcao de que o verdadeiro lar do cristdo esta na eternidade celeste, e as
coisas deste mundo sdo todas transitorias, de modo que apegar-se a elas,
esquecendo do que Deus reserva para seus filhos, seria alienar-se em relagéo

a vocacao suprema da alma humana.

Com efeito, embora sejam essas as virtudes que Hugo de S&o Vitor

7

destaca no seu tratado, é certo que o treinamento dos estudantes de sua
escola envolvia uma disciplina muito mais abrangente, que envolvia até mesmo
a educacdo dos gestos corporais e das maneiras de se expressar. O
historiador C. Stephen Jaeger, que estudou profundamente esse tdpico
particular, descreve nos seguintes termos, com 0s quais se pode concluir este

capitulo, a iniciacdo do novico na Escola de Séo Vitor:

Ele era levado a aprender suas acdes e sua maneira de
falar, escutando e observando o mestre, que fala e age da
maneira apropriada, e entdo faz o novigco repetir e re-
encenar. O comportamento é ensaiado, em outras
palavras, como movimentos, gestos e falas em um drama.
O objetivo é aprender, pela escuta e pela prética, a ‘boa
medida e moderacéo apropriada em todas as palavras e

atos’. (Idem, p. 249)
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4. Pedro Abelardo

Pedro Abelardo é um dos filosofos mais conhecidos do século Xll, e
talvez de todo o periodo medieval. Essa fama deve-se aos inUmeros episodios
peculiares de sua biografia, que vale a pena esbocar, sem entrar em detalhes

demasiados que desviem do foco do trabalho.

4.1 Trajetoria

Pedro Abelardo nasceu por volta de 1079 em Le Pallet, filho de um
cavaleiro, o que, a principio, o destinaria a seguir a caminho bélico. No entanto,
conforme o filésofo escreve na sua autobiografia Historia Calamitatum, seu pai
era um soldado profundamente apaixonado pelas letras, de modo que instruiu
seus filhos antes nelas do que na arte militar. Enquanto seus irmdos seguiram
na carreira militar, Pedro Abelardo destacou-se tanto nos estudos que
abandonou completamente o futuro das armas, e entregou-se as letras, em
especial aos estudos da dialética, campo em que mais trouxe contribuicdes

significativas, exercendo um papel pioneiro.

Por volta de 1100, Pedro Abelardo sai da sua terra natal, e passa a
frequentar diversas escolas, a comecar por escolas capitulares, em Anjou,
Torraine e Loches. Desse periodo, sabe-se que ele assistiu as aulas de
Roscelin, notorio nominalista. Mais tarde, em Paris, estudou com Guilherme de
Champeaux, até entdo arquidiacono em Paris. Desentendeu-se com 0 mestre,
e abriu sua prépria escola no burgo de Melun, que seria mais tarde transferida

a Corbeil, mais préxima de Paris.
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Posteriormente, retorna a sua provincia durante alguns anos, por motivo
de saude, e por volta de 1108 busca novamente Guilherme de Champeaux -
gue ainda lecionava em Notre Dame apesar de ter recém fundado a Escola de
Sao Vitor - para estudar retdrica, mas entra em um novo desentendimento com
0 mestre, impondo, segundo a sua prépria narrativa, uma grande derrota ao
seu professor, que perdeu seu prestigio e teve que presenciar o abandono dos

préprios alunos migrando para o aprendizado com Pedro Abelardo.

Sua origem militar é relevante, na medida em que pode explicar seu
carater combativo e debatedor, que encarava a dialética como arma ou
instrumento para destruir o adversario. Endossando esta perspectiva, afirma

Etienne Gilson:

(...) ele mesmo se apresenta a nés como um verdadeiro
guerreiro, que ataca 0s mestres, cativa seus ouvintes, carrega-
0S como uma espécie de butim, sitia as escolas e as catedras
gue cobica ocupar. Sempre permaneceu em Abelardo algo do
espirito militar que era o de sua familia, e é por um verdadeiro
boletim de vitdria que ele encerra o relato de sua luta contra
Guilherme de Champeaux. (2001, p. 341)

Apbs esse episodio, Pedro Abelardo vai para Laon, estudar teologia com
o professor Anselmo. Entrando em conflito com mais esse mestre, o filosofo
dirige-se a Paris, onde ministra filosofia e teologia na escola de Notre-Dame.
Essa fase da vida de Pedro Abelardo estende-se de aproximadamente 1113 a

1117, e é nesse periodo que acontece o famoso episdédio com Heloisa.

Embora a histéria amorosa seja suficientemente conhecida, pode-se
resumir em breves linhas, omitindo muitos detalhes interessantes da narrativa:
Pedro Abelardo se envolveu em um relacionamento com Heloisa, a quem
ministrava aulas particulares a pedido de seu tio Fulberto; o relacionamento
apaixonado foi se aprofundando cada vez mais, deixando de ser secreto para
ser cada vez mais conhecido, e Heloisa engravida, dando a luz, mais tarde, um

menino chamado Astrolabio; para aplacar a aversdo de Fulberto, Abelardo
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casa-se em segredo com Heloisa, somente na presenca de Fulberto e do
sacerdote, passando a viver com ela sob o sacramento do matriménio, mas
aos olhos dos demais como um concubinato — comentar-se-a, neste capitulo,
sobre o porqué do sigilo no casamento; Fulberto, irado, manda dois

subordinados castrarem Abelardo, como vinganca.

Esse episddio traumatico marca sua biografia, de modo que o filésofo
torna-se monge em Saint Denis, onde logo retomaria seus cursos. No entanto,
quando em 1121 publica uma primeira versao de sua obra chamada Teologia,
algumas de suas teses sdo condenadas pelo Concilio de Soissons, reduzindo-

0 a um breve periodo de siléncio.

J& no ano seguinte, com autorizacdo do novo abade, Pedro Abelardo
cria um novo eremitério, que ficaria conhecido como Paraclito. A esse respeito
diz Jacques Verger (p. 48): “Novamente reunido com seus alunos, ele criou ali
uma espécie de comunidade escolar de um tipo original, cujo funcionamento
exato nos escapa.” Mais tarde, Abelardo cederia o Paraclito a Heloisa, que a
essa altura era abadessa em Argentuil, para que se instalasse com suas

monjas apos terem sido expulsas de onde viviam.

Nos anos que se seguem, o dialético ainda teria um novo fracasso junto
ao mosteiro de Saint-Gildas, prosseguindo com pregacdes em monastérios, e
escrevendo a sua autobiografia para consolar um amigo. E nesse periodo —
metade da década de 1120 ao comeco da década de 1130 — que sao trocadas
também as correspondéncias entre Heloisa e Abelardo, ambos vivendo

monasticamente.

A carreira de professor ndo termina para Pedro Abelardo, pois este volta
para Paris e instala uma nova escola, concluindo ainda uma nova versao de
sua Teologia, que seria condenada no célebre Concilio de Sens, onde travou
um debate com S&o Bernardo de Claraval. Este ultimo concilio & altamente
controverso, e ha muitas divergéncias historiograficas em torno dele. Ricardo
da Costa sintetiza as diferentes versdes no artigo “Ha algo mais contra a raz&o
que tentar transcender a razdo s6 com as forcas da razao?": a disputa entre

Sao Bernardo de Claraval e Pedro Abelardo”.
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O mestre dialético termina sua vida no mosteiro de Cluny, onde conviveu

com Pedro, o Veneravel, falecendo em 1142.
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4.2 Historia Calamitatum — pratica moral e filosé6fica

A importancia do legado intelectual de Pedro Abelardo ndo é
consensual. Jacques Le Goff chega a defini-lo como “a primeira grande figura
de intelectual moderno” (1996, p. 47)'°. Ja Jacques Verger afirma que as
limitacbes do campo de saberes de Pedro Abelardo fizeram com que sua obra
tivesse poucas consequéncias na vida intelectual dos séculos seguintes,
chegando a defini-lo, sob esse aspecto, como “‘um homem da Alta Idade Média,
a margem de uma modernidade que alguns de seus contemporaneos ja
apresentavam e que se expandiria a partir da geracao seguinte” (VERGER,
2001, p. 45)

N&o se pode negar, todavia, a grande significancia da historia de Pedro
Abelardo para a compreenséo da educacao no século Xll, dada sua historia tao
rica em experiéncias com diferentes mestres e instituicdes. Na Historia
Calamitatum, “encontramos uma evocagcdo muito viva da atmosfera das

escolas e das mentalidades dos mestres e dos estudantes” (Idem, p. 42).

Nesse sentido, a Historia Calamitatum — uma espécie de autobiografia
epistolar que Pedro Abelardo escreveu para um amigo, em 1132 - é uma
fonte rica para o entendimento da atmosfera cultural e pedagégica de Paris e

de suas cercanias naquele periodo.

10 Apesar da sua grande relevancia historiografica, Os Intelectuais na Idade Média de Le Goff é uma
obra muito contestada. Ja foi criticada por Alain de Libera em “Pensar na Idade Média”, e, mais
especificamente sobre a maneira com que Le Goff lida, por exemplo, com a disputa entre Pedro
Abelardo e S3o Bernardo de Claraval, o historiador Ricardo da Costa afirmou: “para o medievalista
francés, Sdo Bernardo mudou sub-repticiamente o carater da assembléia, transformando-a de um
auditdrio em Concilio (sic) e o adversario, em acusado (!). Afirma ainda que Bernardo se reuniu na noite
anterior “a abertura dos debates” com os bispos, e |hes forneceu um dossié completo que retratava
Abelardo como um perigoso herético. Toda essa invengdo sem citar uma unica fonte!” (In: “Ha algo mais
contra a razdo que tentar transcender a razdo sé com as forcas da razao?”: a disputa entre Sdo Bernardo
de Claraval e Pedro Abelardo)

11 Trata-se da data mais provavel, embora sua exatiddo cronolégica seja incerta.
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Como se pode ter depreendido pelo breve relato biografico enunciado
acima, em Historia Calamitatum mesclam-se elementos morais e intelectuais,
corroborando com o teor geral deste trabalho. Deve-se observar, entretanto, de
gue maneira se expressa a relacao entre virtudes morais e vida de estudos em
Pedro Abelardo.
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4.3 A vaidade

Na carta de Pedro Abelardo, o autor afirma:

Mas, porquanto a prosperidade sempre faz inchar os tolos, e o
repouso mundano debilita o vigor da alma e facilmente o
enfraquece por meio dos atrativos carnais, quando eu ja me
considerava como o unico filésofo eminente e ndo temia mais
nenhuma outra inquietacdo, comecei a afrouxar as rédeas as
paixdes, eu que antes vivera na maior continéncia. (1988, p.
222)

Percebe-se ai como o préprio Pedro Abelardo, ao fazer um autoexame,
identifica a fonte de suas desgracas em seus vicios. Mais especificamente,
Pedro Abelardo vé a raiz de seus males na vaidade, arrogancia e soberba que
permeou sua trajetoria como estudante e como docente, e acabou arrastando-o
a outros vicios, de natureza carnal, para os quais o fildsofo nem sequer tinha

apresentado inclinacdo até o momento.

E interessante observar que, de todos os defeitos, Abelardo aponte
primeiramente para aquele que consta entre os mais danosos para 0 homem
de estudos no ideal pedagdgico Vitorino, que tanto enfatiza a importancia
fulcral da humildade. A humildade, que a tradi¢cao cristd costuma definir como o
autoconhecimento verdadeiro ou o correto conceito de si mesmo, cedeu lugar a
cegueira da vaidade, quando Pedro Abelardo convencia-se de ser “o unico

fildsofo sobrevivente no mundo”.

Conhecendo as qualidades que Hugo de Sao Vitor enuncia para o
estudante, € dificil passar despercebido o enorme contraste entre as atitudes

de Pedro Abelardo, conforme o testemunho dele mesmo, e as recomendagdes
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Vitorinas. Cabe lembrar o que diz Hugo de Sao Vitor a respeito da humildade,
no livro 11l do Didascalicon:

A humildade é o comeco da disciplina. Embora as licbes da
humildade sejam muitas, essas trés sao particularmente
pertinentes ao estudante: primeiro, ele ndo deve considerar
inGteis nenhum conhecimento ou obra escrita; segundo, ele
nao deve se envergonhar em aprender de qualquer pessoa; e
terceiro, quando ele j& for instruido, ndo deve considerar os
outros com desprezo. (p. 127)

Ora, Pedro Abelardo desde jovem, no comeco de seus estudos
escolares, contestava seus mestres, a comecar por Guilherme de Champeaux.
E preciso enfatizar aqui que Guilherme de Champeaux é o proprio fundador da
Escola de Sao Vitor, 0 que torna ainda mais interessante a trajetoria de Pedro
Abelardo a luz do ideal pedagdgico Vitorino.

Hugo de S&o Vitor também afirma que “o desejo de parecer sabio antes
do tempo ja conseguiu ludibriar muitas pessoas” (Ildem). Ora, o proprio Pedro
Abelardo confessa, em sua autobiografia, que “aspirava a direcdo de uma
escola sendo ainda um adolescente, e imaginava o lugar em que realizaria

esse plano, a saber, na entdo famosa cidade de Melun, que era sede real”.

Em outro trecho, ainda, narra que quando estudava teologia com
Anselmo de Laon, mal frequentava as aulas do mestre, e seus colegas, em tom
de zombaria, o desafiaram a ministrar uma aula sobre uma profecia de
Ezequiel de dificil compreensédo. Pedro Abelardo aceitou e, para provar sua
capacidade, marcou a aula ja para o dia seguinte. A esse respeito, o fildsofo

comenta:
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Houve alguns que, contra a minha vontade, me davam
conselhos, dizendo que eu ndo devia me apressar a cumprir o
prometido, mas que, como eu ainda era inexperiente, devia
velar por muito tempo a esquadrinhar e a confirmar a minha
exposicdo. Indignado, porém, respondi que ndo era do meu
costume avancar por meio da pratica, mas sim por meio do
engenho, e acrescentei que ou eles ndo adiariam o
comparecimento a minha aula conforme a minha deciséo ou eu
desistiria completamente de tudo. Sem duvida, poucas pessoas
estiveram presentes a minha aula, ja que parecia ridiculo a
todos que eu, quase absolutamente inexperiente na ciéncia
sagrada, dela viesse a tratar tdo apressadamente. Entretanto,
minha aula encantou de tal modo a todos os que a ela
compareceram que eles a exaltaram com extraordinérios
elogios e me compeliram a fazer comentarios de acordo com o
teor da minha exposigao. (1988, p. 221)

E flagrante como o mestre dialético, com sua fama precoce, foi na

contram&o da humildade e paciéncia que Hugo de Sao Vitor aconselhava aos

estudantes, a fim de que esperassem alcancar a verdadeira maturidade.

Outro ponto fundamental a se destacar, € que Pedro Abelardo atraia um

grande numero de discipulos, por onde passava, arrebanhando muitos alunos

e admiradores em torno de si, 0 que, por certo, corroborou significativamente

para o aumento de sua vaidade, e Ihe deu mais confianga para se aprofundar

em seu temperamento bélico, que o levava a contestar a todos, e querer sair

vitorioso em qualquer disputa aos olhos dos seguidores.

Em uma de suas cartas, Heloisa escreve a Abelardo:

Que rei ou filésofo pode competir com a tua fama? Que distrito,
cidade ou vilarejo ndo ansiou por te ver? Quando tu aparecias
em publico, quem nao corria para ter ao menos um vislumbre
teu, ou ndo torcia seu pesco¢co e forcava seus olhos para
seguir sua partida? (HELOISA apud JAEGER, 1994, p. 239,
trad. livre)
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Descontando as licengas poéticas de que Heloisa langcou méo, e as
provaveis hipérboles advindas de uma fonte que consiste em um documento
epistolar, de autoria de uma pessoa ainda apaixonada pelo destinatario da
mensagem, pode-se admitir que o referido filésofo possuia um excepcional
brilho, e evocava, em torno de si, uma fama incomum, em comparagcao com 0s

demais mestres que eram seus contemporaneos.

E interessante observar que dos dois pecados principais de que Pedro
Abelardo se acusa, um deles é principalmente interior — a vaidade, e outro, por
ser carnal, possui uma dimensdo mais exterior — a luxdria. Mesmo a luxuria n&o
€ pensada por Abelardo tanto por seu aspecto material, mas sim pela volUpia

interior pecaminosa.

Ora, isso é coerente com a prépria concepc¢ao ética que Pedro Abelardo
desenvolve em seu tratado chamado Ethica ou Scito te Ipsum (“conhece-te a ti

mesmo”). O foco de sua ética esta na primazia soberana da intencéo:

[Para Pedro Abelardo], ndo é na existéncia do vicio, da vontade
m4& ou na concretizagdo da acdo ma que reside o pecado, mas
apenas no ‘consentimento’ ao que ‘se cré que Deus ndo quer
que se faga ou ndo quer que se deixe de fazer'. (...) Ora, s6 a
intencdo pode ser tomada como critério moral porque o0s
homens nao sao capazes de ‘conhecer’ as implicagdes de seus
atos: é preciso distinguir entre ‘fazer o bem’ (bonum facere) e

‘fazer bem’ (bene facere), isto é, neste segundo caso, fazer
com boa intencdo. (ESTEVAO, 1993, p. 203)

Entende-se com isso que, para Pedro Abelardo, a mera inclinagdo ao

pecado ndo € pecaminosa, pois o pecado s6 comeca no consentimento. Até ai,
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o filésofo repete o que ja predominava na ortodoxia teologica cristd. A sua
originalidade esta em levar além a concepc¢édo de que o pecado esta radicado
na intencdo ma, a ponto de afirmar que quem pratica o mal pensando estar
praticando o bem, ndo comete pecado algum, eliminando assim qualquer
nocdo de materialidade externa no ato pecaminoso, e deixando tudo a critério
da consciéncia interior do individuo confrontado com suas préprias intencdes

intimas.

Enfim, a autobiografia de Pedro Abelardo ndo deixa duavidas de que a
humildade ndo era uma virtude que caracterizava sua personalidade, tampouco
marcaram sua biografia a discricdo, a o siléncio e a tranquilidade serena que

seriam proprias de um filésofo, segundo o ideal Vitorino.
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4.4 A castidade

Em seu relato autobiografico, Pedro Abelardo faz outra observacao

muito significativa:

E quanto mais eu me adiantava na filosofia e na ciéncia
sagrada, mais eu me afastava dos fil6sofos e dos santos pela
vida impura. E certo que os filésofos, e nem se fale dos santos,
isto é, dos que atendem as exortacdes da Sagrada Escritura,
destacaram-se de modo extraordinario pelo brilho da castidade.
(1988, p. 222)

Nesta passagem, € explicito o valor da coeréncia de vida para o filésofo.
Chega-se a aproximar a imagem do fildsofo com a imagem do santo. Esta
relacdo, que a primeira vista pode soar extravagante, € compreensivel, quando
se entende o filésofo pelo seu significado etimologico de amante da sabedoria,
e, por outro lado, se compreende que a sabedoria encontra-se, em Uultima
anélise, em Cristo, Logos™ encarnado. Tal concepcdo de sabedoria ecoa a

nocao Vitorina de que o fim dltimo do ser humano é a Sapientia.

A relacéo filosofo-santo ndo é uma referéncia isolada na obra de Pedro
Abelardo, pois remete as suas reflexdes sobre as semelhancas e diferencas
entre o filosofo e o cristdo. O autor abordou de maneira mais extensiva o tema

em uma obra intitulada Dialogus inter Philosophum, Judaeum et Christianum,

»

12 Logos é uma palavra grega que pode ser traduzida como “palavra”, “verbo”, ou “conhecimento”, e
consta no primeiro capitulo do Evangelho de Sado Jodo, que ressalta a divindade de Cristo ao chama-lo
de Logos divino, apropriando-se do termo filoséfico: “No inicio era o Verbo, e o Verbo estava voltado
para Deus, e o Verbo era Deus” (Jo 1,1). Afirma Luiz Jean Lauand: “a prépria revelagdo crist3,
anteriormente a toda especulagdo teoldgica e filosofica, ndo sé legitimava, mas impunha essas
apropriacdes. Dai que dela tenha derivado uma reflexdo teoldgica e filoséfica.” (2013, pp. 252-253)
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escrita nos ultimos anos de sua vida, por volta de 1141. Como bem sintetiza

José Carlos Estévao:

A razdo humana tem seus limites e é insuficiente para dar
conta do Sumo Bem, do qual s6 se pode dar rationes honestas
(distintas das rationes necessariae do dialético), sendo
acessivel apenas pela Revelacdo. Mas a Revelagdo ndo é
privilégio cristdo. Os fil6sofos pagdos absolutamente nédo estao
excluidos dela. Muito pelo contrério, para Abelardo, fazem
mesmo parte da economia da salvagcdo e sdo canal da
revelacdo divina praticamente a mesmo titulo que os profetas
de Israel. (1989, p. 88)

Ou seja, nada ha de incompativel entre as verdades racionais a que 0s
filbsofos chegaram, e a fé cristd, com a diferenca de que esta, gracas a
Revelacdo, alcancou mais plenamente a verdade, por ter recebido o depdésito

de verdades que s6 pelo esforco racional ndo poderiam ser alcancadas.*

Deve-se atentar também para a énfase dada a virtude da castidade, tao
violada pelo autor. No que tange a virtude da castidade, é necessario examinar
a sua importancia pro filésofo sob dois aspectos: primeiro, como virtude
propriamente dita, em um sentido formativo e ascético; segundo, pelo lugar
social que ocupava o intelectual no século Xll, e as expectativas que se tinham

em relacao a ele.

Por um lado, a luxdria era reprovavel pela propria desordem que causa
na alma humana, ao sobrepor as paixfes carnais a razao, que deve governar a
alma. Assim, a falta de pureza — tdo frequentemente associada a castidade —

obscureceria a capacidade humana de contemplar verdades mais elevadas.

13 Essa relagdo entre as verdades da filosofia paga e da revelagdo crista ja eram discutidas nos
primdrdios do cristianismo, por autores como S3do Justino e Sdo Clemente, que consideravam a filosofia
como o pedagogo que leva a Cristo. Cf. “Cristianismo — A Verdadeira Religidao?” In: RATZINGER, Joseph.
Fé, Verdade e Tolerdncia. Sdo Paulo: Ed. Raimundo Lulio, 2007.
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Nesse ponto, considere-se ainda que a leitura, o estudo e o exercicio da vida
intelectual, tal como estdo formulados em Hugo de S&o Vitor e em outras
fontes deste periodo, tém um papel formativo na alma humana, ou seja, visam

restabelecer a ordem das suas poténcias que foi obnubilada pelo pecado.

Por outro lado, havia uma expectativa de que quem se dedicasse ao
ensino seria celibatario. Mesmo se o magister nao fosse ordenado — néo tendo,
portanto, impedimento candnico ou moral ao matrimonio -, presumia-se que

nao se poderia ser simultaneamente um homem de letras e um pai de familia.

Essa ligacdo entre vida de estudos e celibato merece uma observacgao
mais detida, devido aos desdobramentos que tomou na histéria de Pedro
Abelardo, e por lancar luzes significativas para a relagéo rica e complexa entre
as qualidades pessoais do homem de estudos e sua obra.

A relacéo do estudo das letras com o estado clerical é notoria, tanto o €
que, segundo Le Goff, clérigo por vezes é entendido como sindnimo de letrado,

em sentido amplo (1996, p. 30).

No entanto, muito mais do que isso, a incompatibilidade entre a
dedicacdo as letras e o estilo de vida matrimonial € um topos herdado dos
tedlogos da Patristica, e ainda mais remotamente, dos autores pagaos
Antiguidade Classica. Dentre os primeiros, destaca-se Sao Jerbnimo, notorio
Padre da Igreja do século IV d. C., que na sua apologia a castidade recorreu a

autores pagaos, como Séneca, Cicero e Teofrasto.

Sobre 0 embasamento encontrado em autores latinos da antiguidade,

Etienne Gilson relata:

A questdo levantada por Teofrasto era: o sabio deve se casar?
E a resposta €: ndo. Pois é raro que todas as condicbes
necessarias para um bom casamento estejam reunidas, e
mesmo quando elas estdo, € preferivel abster-se. Por qué?
Porque uma mulher impede que se dedique a filosofia e porque
€ impossivel servir a0 mesmo tempo a dois senhores: sua
mulher e seus livros. (...) Tem-se a tarefa de conservar aquilo



40

que o mundo todo deseja ou o aborrecimento de manter
alguma coisa que ninguém quer. (2007, p. 51)

A argumentacdo de Teofrasto, acima resumida por Gilson, chama
atencdo por sua veia pragmatica, e mesmo por certa comicidade na maneira
com que o autor tenta persuadir a absurdidade de se conciliar, segundo ele,
realidades tdo heterogéneas como a busca filosofica e os deveres do

casamento.

No entanto, Sdo Jer6nimo se utiliza de tais reflexdes somente como
auxilio ou complemento a ideia central baseada no principio biblico de Sao
Paulo, que afirma o celibato como um estado superior ao matrimoénio para
guem busca a perfeicdo. Sem negar a licitude e legitimidade do matriménio,
mas relega-o ao papel de remédio para aqueles que ndo conseguiriam viver

plenamente continentes, como se depreende da 12 Epistola aos Corintios:

Venhamos ao que me escrevestes. E bom para o homem
abster-se de mulher. Todavia, para evitar todo desregramento,
tenha cada homem a sua mulher, e cada mulher, o seu marido.
Cumpra o marido os seus deveres para com sua mulher, e faca
a mulher o mesmo para com seu marido. Nao € a mulher que
dispbe do seu corpo, mas o seu marido. lgualmente, ndo é o
marido que dispbe do seu corpo, mas sua mulher. Ndo vos
recuseis um ao outro, a ndo ser de comum acordo e
temporariamente, a fim de vos consagrardes a oracdo; depois
voltai & convivéncia, para que a vossa incapacidade de
autodominio ndo dé a Satanas a ocasido de vos tentar.
Falando assim, eu vos fagco uma concesséo, ndo vos dou uma
ordem. Quisera eu que todos os homens fossem como eu; mas
cada um recebe de Deus um dom particular, um este, outro
aquele. Eu digo, portanto aos solteiros e as vilvas que é bom
ficarem assim, como eu. Mas, se eles ndo podem viver na
continéncia, que se casem; pois € melhor casar-se do que ficar
ardendo. (I Cor, 7,1-9 — Edicdo Ecuménica, Loyola, 2002).
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Percebe-se, de maneira clara e evidente, como a continéncia, para Sao
Paulo, é o mais desejavel, e o matriménio figura como uma concessao
misericordiosa a fraqueza humana, pois nem todos seriam capazes de levar
uma vida de tamanha renuncia. Ao contrario, em um trecho do Evangelho de
Sao Mateus a que também se recorre para justificar o celibato, a narrativa das
palavras de Cristo insinua que é algo para uma minoria: “Com efeito, ha
eunucos que nasceram assim do seio materno; ha eunucos que foram feitos
pelos homens; e ha os que se tornaram eunucos por causa do Reino dos céus.

Compreenda quem puder compreender!” (Mt, 19, 12).

Toda essa carga em torno do celibato permanece viva, sob diversos
matizes, na atmosfera cultural em que vivia Pedro Abelardo, de tal maneira que
a propria Heloisa se utiliza de tais argumentacdes para convencer seu amado a
permanecer livre do matrimbnio, para que ndo se desperdice seu pujante

talento filoséfico:

Tal é o sentido profundo dos argumentos de Heloisa: enquanto
Abelardo for livre, ele ainda pode tornar-se, se ndo um S&o
Jerbnimo, pelo menos um Séneca; casando-se, exclui-se da
companhia dos heroéis da vida espiritual, e toda esperanca de
retorno dai em diante lhe seré proibida (GILSON, p. 51).

Apbs essa explicacéo, fica claro porque Pedro Abelardo preferiu casar-
se em segredo, mesmo ndo sendo um sacerdote ordenado ou um religioso

vinculado a um voto de celibato.

A contradicdo entre os amores carnais com a sua vida docente é
atestada por Pedro Abelardo, enfatizando as consequéncias concretas que

acarretava em seu ensino:
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E quanto mais essa volupia me dominava, tanto menos eu
podia consagrar-me a filosofia e ocupar-me da escola. Para
mim era muito aborrecido ir a escola ou nela permanecer,
como era, igualmente, muito dificil para mim ficar em pé,
enquanto dedicava as vigilias noturnas ao amor e as horas
diurnas ao estudo. As aulas, entdo tinham em mim um
expositor negligente e indiferente, de tal modo que eu ja nada
proferia servindo-me do engenho, mas repetia tudo
mecanicamente e ja ndo passava de um repetidor dos meus
primeiros achados e, se fosse possivel ainda achar algo,
seriam versos de amor e ndo os segredos da filosofia. (1988, p.
224)

Este ultimo trecho mostra como Pedro Abelardo estabelece uma ligacéo
imediata de causa e consequéncia entre as praticas carnais que mantinha com

Heloisa, e a sua decadéncia enquanto professor e pensador.

Observe-se também como mais uma vez consideragBes de ordem
espiritual e pratica caminham lado a lado, ja que por um lado a sua desordem o
impede de contemplar as verdades filosoficas, e de outro, o simples fato
concreto de passar as noites acordado o atrapalha no exercicio do magistério,
evocando, nessa Ultima consideracdo, a citacdo ja comentada de Teofrasto,

por seu carater eminentemente pragmatico.
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4.5 Conclusdes

Depois de todas essas reflexdes sobre Pedro Abelardo, e a partir da
analise dessa rica fonte que € a Historia Calamitatum, pode-se tirar algumas

conclusdes relevantes para o escopo deste trabalho.

Em primeiro lugar, parece ter ficado claro que Pedro Abelardo
compartilha da viséo, tdo claramente expressa em Hugo de S&o Vitor, de que
existem gualidades morais que séo préprias do homem de estudos. Ou seja,
ndo bastariam apenas aptiddes mentais, capacidade de raciocinio, e outros
atributos minimos que ainda hoje se esperam de um estudioso, por estarem

diretamente relacionadas ao exercicio da atividade intelectual.

Ao contrério, Pedro Abelardo reconhece que seus pecados, em especial
a vaidade e a luxdaria, foram capazes de desviar, ou ao menos atrapalhar o

brilho da sua filosofia.

Em segundo lugar, a trajetéria de Pedro Abelardo, tal como se expressa
em sua vida e em suas obras, parece ser surpreendentemente ilustrativa do
ideal de relagcdo entre moral e vida de estudos, de que trata este trabalho,
ainda que de forma negativa. O ilustre professor € o perfeito mau exemplo, a
amostra viva do resultado de um engenho intelectual agudo plantado em um
terreno espiritual deficiente. Encarna, assim, a antitese da harmonia que se
espera entre uma inteligéncia aguda e desperta para a busca da verdade, e

uma alma ordenada, que busca a Deus e se compraz na pratica da virtude

Por fim, a analise do caso de Pedro Abelardo corrobora para a hipotese
de que o ideal expresso em Hugo de S&o Vitor ndo € s6é uma idéia particular
sua, ou mesmo algo restrito a sua escola e seus alunos, mas expressa um
ideal, herdado em larga medida de séculos anteriores, presente entre mestres
e estudantes no ocidente medieval na primeira metade do século XlI, sobretudo
em Paris e em territérios francéfonos que vivem com especial fervor o interesse

intelectual deste periodo.
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5. Considerac0es finais

Ao serem examinadas as obras Didascalicon de Hugo de Sao Vitor e a
Historia Calamitatum de Pedro Abelardo, pbéde-se estabelecer um fecundo
paralelo entre a expresséo do ideal moral do estudante, e o caso concreto de
um exemplo antagbnico, que ao invés de desmerecer o ideal pedagogico

apregoado, parece reforca-lo por uma via negativa.

Ambos os autores viveram no mesmo periodo, e em um uma delimitacéo
geografica e circulo social muito semelhantes, o que contribui para que fossem

escolhidos para o exame do objeto da presente pesquisa.

Assim, espera-se ter alcancado os objetivos inicialmente almejados
neste trabalho, elucidando a interessante relacdo entre virtudes morais e vida

de estudos no século XII.
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