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RESUMO

O jogo, como parte das manifestagcfes da cultura corporal de movimento presente em
qualquer sociedade, representa ideias e percepcdes estruturadas em decorréncia das interacdes
culturais estabelecidas ao longo do tempo. No caso das praticas corporais dos povos
indigenas, essas interacBes culturais agregam um componente cosmoldgico que configura um
tipo de manifestacdo pouco valorizada na sociedade contemporanea que pode ser
caracterizada como autdctone. A partir dessa nocao peculiar, a presente dissertacdo teve por
objetivo compreender a especificidade dos jogos autdctones indigenas a partir dos
significados atribuidos pelos povos de San Juan de Atacuari as manifestacfes corporais
proprias do povo Ticuna, grupo étnico articulador naquela regido, reconhecendo a existéncia
dessa configuracdo relacionada ao jogo, ainda ndo abordada na literatura académica especifica
da educacdo fisica. A pesquisa foi desenvolvida a partir de um delineamento descritivo com
uma abordagem tedrico-metodoldgica qualitativa realizada em trés momentos: o primeiro,
constituido por um mapeamento na producao do estado da arte entre 0 jogo desde o campo da
educacao fisica e a construcdo conceitual do autoctone desde a Antropologia; o segundo, uma
descricéo e localizagdo do contexto no qual se desenvolve a pesquisa; e o terceiro, relacionado
a trilha metodoldgica tracada para o desenvolvimento da investigacdo. A parte empirica do
estudo foi desenvolvida na comunidade indigena de San Juan de Atacuari (Amazonas —
Coldmbia), entre os meses de fevereiro e abril de 2014, e contou com dezesseis colaboradores
locais pertencentes aos povos Ticuna, Cocama e Yagua, escolhidos dentre aqueles que se
encontravam posicionados por esta mesma comunidade no lugar de quem possuia certo tipo
de conhecimento sobre a cultura local. A partir da analise de narrativas, captadas por meio da
entrevista etnografica, foi possivel evidenciar a existéncia e a pratica dos jogos autdctones
indigenas naquela comunidade, bem como os mdltiplos significados que este tipo de jogo
representa para os diversos povos que habitam a regido. Em conclusdo, foi possivel
compreender que 0 jogo autoctone indigena, que na lingua Ticuna é chamado de nai’aweé i
nucuma i, N30 se resume a manifestagdo corporal original ou genuina de um povo especifico,
criacdo pura e indissoltvel; e sim se caracteriza por uma forma de expressao corporal da
cultura amerindia que presentifica a dimensdo cosmoldgica no ato de jogar, por meio da
interacdo entre seres mitoldgicos e seres da natureza pertencentes aos planos/mundos vertical
e horizontal.

Palavras-chave: Jogo. Autoctone. Indigena. Ticuna.



ABSTRACT

Game, a cultural manifestation of body culture present in all societies, represents ideas and
perceptions structured as a result of cultural interactions established over time. In the case of
indigenous peoples’ body practices, these cultural interactions include a cosmological
component that is undervalued in contemporary society and may be characterized as
autochthonous. Considering this perspective, this dissertation aims at understanding the
specificity of autochthonous indigenous games through the meanings ascribed by the peoples
of San Juan de Atacuari to the Ticuna’s — the articulating tribe of the region — body
manifestations, recognizing the existence of these attributed meanings related to game, as of
yet undeveloped in academic literature specific to Physical Education. The research’s
theoretical-methodological qualitative method included three parts: the first one was an
outline of sport from the perspective of the field of Physical Education and the conceptual
construction of the autochthonous from the Anthropology viewpoint; the second part
describes and locates the context in which the research is developed; and the third one is
related to the methodology used for the investigation. The empirical part of the study was
developed in the indigenous community of San Juan de Atacuari (Amazonas, Brazil —
Colombia), between the months of February and April of 2014. It involved sixteen local
collaborators belonging to the Ticuna, Cocama and Yagua peoples — individuals chosen
among those seen by that community as possessing a specialized type of knowledge about the
local culture. The method used was the analysis of narratives captured through ethnographic
interviews, from which it was possible to show the existence and the practice of
autochthonous indigenous games in the community and the multiple meanings that this kind
of game represents for the several peoples that inhabit the region. In conclusion, it was
possible to understand that the autochthonous indigenous game — called nai’dweé i nucuma ‘it
in the Ticuna language — is more than an original or genuine body manifestation of a specific
people or a pure and insoluble creation. Instead, it can be seen as a means of body expression
from Amerindian culture that brings the cosmological dimension into the act of playing the
sport by an interaction between mythological and natural beings belonging to the vertical and
horizontal planes/worlds.

Keywords: Game. Autochthonous. Indigenous. Ticuna
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1. INTRODUCAO

Quando era estudante do curso de Licenciatura em Educagéo Fisica (2004 — 2008) na
Universidade Pedagogica Nacional (UPN), com sede em Bogota, Colémbia, primeira
instituicdo de ensino superior a oferecer o curso de educacdo fisica neste pais, tive inimeras
aulas relacionadas a pedagogia, didatica, formacdo humanista e disciplinar que
desenvolveram habilidades, conhecimentos, atitudes e reflexdes relacionadas a alguns campos
de atuacdo nos quais o professor de educacéo fisica € parte integrante na educacdo formal,
academias, clubes, ambientes de lazer, organiza¢des ndo governamentais, instituicGes de acédo
social etc. Durante a minha graduacdo, muitos foram os contetdos relacionados a esses
campos de atuacdo, desenvolvidos em atividades de ensino mais voltadas para a area das
humanidades, tais como oficinas de formacgdo tedrico-humanistica, oficinas de formacao
didatico-pedagdgica, oficinas de vivéncias corporais etc., que habilitariam o licenciado a lidar
com diferentes publicos em situacdo de ensino-aprendizagem. Apesar de a UPN ter um
curriculo de licenciatura claramente voltado para a area das humanidades, foram poucas as
aulas em que tive a oportunidade de discutir assuntos relacionados aos povos indigenas, muito
menos abordagens sobre como desenvolver tematicas de ensino para poder entender e
transmitir alguns dos conhecimentos que sdo proprios a este publico.

Apo6s me formar no segundo semestre do ano de 2008, e de ter sido aprovado em 2009
no concurso para professor na area de atividade fisica, bem-estar e saide da Universidade
Nacional da Colémbia, fui designado para atuar no campus Amazonia!, localizado na cidade
colombiana de Leticia, onde a maioria dos estudantes é de origem indigena (de maltiplos
povos), habitantes do Departamento do Amazonas que se insere na regido de triplice fronteira
entre Brasil, Peru e Colémbia. Minhas obrigacdes laborais académicas me permitiram entrar
em contato com inUmeras praticas que compunham a cultura corporal de movimento
privilegiando elementos globais como o esporte e a competicdo, elementos rituais como as
dancas e 0s jogos, e elementos tradicionais institucionalizados como encontros e celebracfes

promovidos por entidades governamentais, entre 0s quais se destacam os Jogos Tradicionais

1 No ano de 1994 é constituido o quinto campus da Universidade Nacional da Coldmbia por meio do Acordo
012, de 15 de Marco de 1995, do Conselho Superior Universitario, estabelecendo-o como unidade académica
comprometida com a producéo de conhecimento sobre a regido amazdnica. O campus se encontra localizado na
cidade de Leticia — departamento do Amazonas (Colémbia), na regido sul do pais. Faz parte do Programa
Especial de Admissdo por Areas e Mobilidade Académica (PEAMA), com a finalidade de expandir
nacionalmente a universidade em direcdo aos lugares mais afastados do pais, especialmente as zonas de
fronteira. Atualmente possui 90 estudantes de todos 0s cursos que realizam seus estudos em disciplinas comuns
ao longo de dois anos. Apo6s este periodo, os estudantes sdo designados para os diferentes campus especializados
(Bogota, Medellin, Manizales e Palmira) de acordo com o curso. Informagdes adicionais estdo disponiveis em:
<http://www.imani.unal.edu.co/index.php/sede/videos-sede> Acesso em: 18 Set. 2014.
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Indigenas (JTI), um assunto que passou a me interessar como um possivel tema a ser
pesquisado em futuros projetos de pesquisa.

A partir dessa integragdo cultural, e levando em conta meu desejo de continuar minha
formagéo académica no &mbito do mestrado, decidi entrar em contato com o professor Alex
Branco Fraga, da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), a quem havia
assistido numa palestra no ano 2007, promovida pela UPN em Bogota. Por intermédio da
professora Astrid Bibiana Rodrigues, que facilitou o contato com o referido professor,
busquei informacdes disponiveis on-line para conhecer um pouco mais sobre a UFRGS, sobre
0 Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias do Movimento Humano (PPGCMH) e sobre as
pesquisas orientadas pelo referido professor no grupo de pesquisas Politicas de Formagao em
Educac&o Fisica e Satde (Polifes)?.

Apesar de o Polifes, a época, ndo haver desenvolvido pesquisas com a tematica
indigena, o leque de possibilidades de estudo no contexto da formacdo em educacao fisica e
Saude, o escopo tedrico-metodoldgico e o perfil de projeto acolhido pelo grupo me motivaram
a concorrer a uma vaga no PPGCMH oferecida pelo Professor Alex Branco Fraga.

No més de Dezembro do ano de 2010, interessado em acompanhar de perto 0 processo
seletivo que o Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias do Movimento Humano
(ESEF/UFRGS), e em saber como estudantes estrangeiros podem nele ingressar, viajei a
Porto Alegre (Brasil) com a inten¢do de conhecer a cidade, a Escola de Educacédo Fisica, a
UFRGS e ver as reais possibilidades de concorrer a uma vaga no mestrado académico. Depois
de assistir a algumas aulas e de participar de encontros do grupo Polifes, apresentei minhas
intengbes de trabalho ao professor Alex Branco Fraga, quem me ajudou a perceber a
importancia de desenvolver uma investigacdo sobre uma temética muito ligada ao meu
universo de trabalho na Colémbia, e ainda pouco explorada em pesquisas stricto senso: jogos
tradicionais indigenas da triplice fronteira amazobnica (Brasil, Peru e Coldmbia),
especialmente a celebracdo bianual (competitiva) em relagdo com o processo de globalizagédo
marcado pela competicdo (praticas corporais e esportivas) dos diversos povos indigenas
participantes do evento.

Com essa ideia em mente, retornei para a cidade de Leticia (Coldmbia) com a intencédo

de aprofundar esta tematica de pesquisa e esperar uma oportunidade de inscricdo com

2 O Polifes ¢ um grupo de pesquisa vinculado ao programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias de Movimento
Humano (ESEF) que se dedica a investigar quest8es relacionadas as Politicas de Formagdo em Educagdo Fisica e
Saude. Abrange tematicas de pesquisa como a cultura corporal de movimento, educacéo dos corpos, implicagéo
dos preceitos da vida ativa/vida saudavel, curriculo, praticas corporais em servicos de salde e programas de
promogdo de atividades fisicas entre outros. InformagBes adicionais estdo disponiveis em:
<http://www.ufrgs.br/polifes/?page_id=80> Acesso em: 5 Nov. 2014,
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possibilidade de bolsa de estudos no PPGCMH. Em 2011 surgiu a primeira chance, com 0
lancamento do edital do programa “Becas Brasil” pela Organizagdo de Estados Americanos
(OEA), por meio do qual era possivel financiar estudantes estrangeiros em programas de pos-
graduacdo nas diversas areas de conhecimento oferecidas por universidades federais,
estaduais e privadas brasileiras que fizessem parte do acordo de cooperacao.

Na primeira tentativa, logo quando abriu o edital da OEA, ndo obtive a pontuacgéo
suficiente para a aprovacdo. Mesmo com tal revés, tomei a decisdo de viajar novamente para
Porto Alegre, no més de abril de 2012, para aprender in loco a lingua portuguesa no Programa
de Portugués para Estrangeiros (PPE), oferecido pelo departamento de Letras da UFRGS,
visando me preparar para prestar o exame de proficiéncia Celpe-Bras, pois este é um requisito
indispensavel para um estrangeiro concorrer a uma vaga em qualquer curso de p6s-graduacao
oferecido no Brasil.

Ao mesmo tempo em que estudava portugués na UFRGS, consegui assistir a algumas
disciplinas teoricas e préaticas da graduagcdo no curso de Licenciatura em Educacdo Fisica,
bem como participar, na condi¢do de aluno ouvinte, de algumas atividades da pos-graduacéo.
Além dessas atividades, também pude participar de algumas reunides do Polifes, que me
ajudaram a pensar mais detidamente na estrutura do anteprojeto de pesquisa que viria a
apresentar para a candidatura ao mestrado no PPGCMH. Paralelamente, a0 mesmo tempo em
que seguia problematizando a tematica dos jogos indigenas em uma perspectiva tedrico-
metodoldgica condizente com a producdo do Polifes, procurava definir um lugar de realizacao
da investigacdo, o campo empirico sobre o qual poderia operacionalizar o desenvolvimento do
futuro projeto.

Tomei como ponto de partida o livio “JUEGOS AUTOCTONOS DEL
AMAZONAS” La letra com risa entra!, escrito pelo professor especialista licenciado Tirso
Hugo Cdrdoba Ledn, uma obra artesanal lancada em 2010. Trata-se de uma compilacdo de
jogos da regido amazonica coletados pelo professor Tirso Hugo Cdérdoba Ledn junto a
estudantes da Escola Normal Superior “Monsenhor Marceliano Eduardo Canyes” (ENS), com
0 objetivo de subsidiar os professores de educacao fisica escolar para o ensino de conteidos
regionais para além dos esportes. Ao reler esse livro, comecei a me dar conta das inUmeras
ocasifes em que ouvia as pessoas mencionarem 0s termos “jogos autdctones” e “jogos
tradicionais indigenas” como se fossem sinénimos, pois, sob uma perspectiva do senso
comum naquela regido, ndo ha distin¢do entre um e outro termo, ou seja, 0s sujeitos com 0s
quais mantinha contato na cidade de Leticia ndo levavam em consideracdo os significados

antropoldgicos, ritualisticos e corporais que o termo autoctone carrega.
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Figura 1 — Livro Juegos Autdéctonos del Amazonas — La letra com risa entra

(- )
BUEGOS AUTOCTONDS
DEl. AMAZONAS

S —
& el

iletngl-e b rehconmivisa Lnbral

Fonte: Autor

Apos uma longa conversa com meu orientador acerca das possibilidades e dificuldades
para o desenvolvimento dessa tematica, chegamos a conclusdo de que seria importante
aprofundar as leituras pertinentes aos estudos sobre jogos e dos fundamentos da antropologia
para poder comegcar a investigar, a partir do livro Juegos Autdctonos del amazonas, o vinculo
entre 0s conceitos de autdctone e de jogo na cultura corporal de alguns povos indigenas da
Amazonia colombiana para entdo analisar as questfes relativas ao processo de transmissao
desses conhecimentos no ambito da educacdo formal na Colémbia.

Nesse meio tempo, no més de Julho de 2012, a OEA abriu novamente o edital das
Bolsas OEA para estrangeiros concorrerem no processo seletivo de programas de pds-
graduacdo nas universidades brasileiras, com previsdo de inicio para os aprovados em marco
de 2013. Desta vez apresentei minha documentacdo com o projeto de pesquisa ja tratando da
tematica dos Jogos Autdctones Indigenas (JAI), tendo como resultado a aprovacdo da minha
candidatura no mestrado académico em vaga destinada pelo professor Alex Branco Fraga, que
desde ent&o assumiu a orientagéo do trabalho.

Para tentar encontrar um fio condutor para a pesquisa dentro desta tematica, cumpri
um roteiro de disciplinas, palestras, conferéncias e reunides com professores que vém

trabalhando com temas relacionados ao perspectivismo amerindio®, ressaltando elementos

3 Perspectivismo Amerindio é entendido neste trabalho na perspectiva de Viveiros de Castro (2004), enquanto
resgate de aspectos proprios de uma grande variedade de cosmologias dos povos amerindios. Estas cosmologias
se encontram categorizadas a partir de varios pressupostos entre 0s quais: a) O mundo esta povoado de muitas
espécies humanas e extra-humanas com consciéncia e culturas proprias; b) Cada uma dessas espécies se
reconhece a si mesma como humana, e as outras como extra-humanas (animais ou espiritos).
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como a cultura, a educacao, a salde, a ancestralidade, a arte, a sociabilidade, a esportivizacéo,
a espetacularizacdo das praticas corporais e 0s jogos tradicionais indigenas.

Disciplinas como “Sociedades Indigenas”, do programa de poés-graduacdo em
Antropologia Social, do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas (IFCH) da UFRGS,
propiciaram o espaco para conhecer, refletir e entender teméticas que apenas com minha
experiéncia ndo seriam suficientes para justificar meu posicionamento diante das diversas
categorias de analises que foram surgindo ao longo da minha pesquisa. Abordagens teoricas
sobre corpo, parentesco, objeto, arte, territdrio e salde me ajudaram a tecer inter-relacdes
conceituais que me permitiram compreender a configuracdo de alguns coletivos amerindios,
nos quais se entrelacam elementos de carater global e tradicional na construgdo do ser
indigena.

Minha maior dificuldade durante o processo foi estabelecer uma conexdo entre o
conceito de autéctone e o conceito de jogo comumente utilizado na area da educacao fisica,
pois € a partir desta composi¢do conceitual que procurei sustentar a teorizagdo que me ajudou
a traduzir para a linguagem académica os significados atribuidos pelos povos indigenas da
regido amazoénica colombiana as manifestacGes corporais que lhes sdo proprias.

Para transpor essa dificuldade inicial e desenvolver uma relacdo teoricamente mais
sustentada entre estes conceitos (jogo, autoctone e indigena), algumas atividades académicas
foram muito importantes. A primeira delas foi a palestra intitulada “Como descolonizar a
antropologia? Contexto australiano e francés”, promovida pelo Programa de Pds-Graduacao
em Antropologia Social da UFRGS e proferida pela professora Barbara Glowczewski. A
professora discutiu o significado antropolégico do termo autdctone, sua diferenca em relacdo
ao termo aborigene e sua dissonancia com o termo indigena, indicando literatura especifica
gue me foi muito atil para a organizacdo do marco tedrico deste trabalho.

Outra atividade muito importante para meu processo de construcdo tedrica foi a
palestra apresentada pela professora Cristina Maria Simmonds Mufioz, do Departamento de
Educacdo Intercultural da Universidad del Cauca — Colémbia, intitulada "A presenca de
estudantes indigenas no Ensino Superior”. Nesta palestra a professora procurou mostrar, a
partir da sua propria experiéncia, 0s avancos na organizacdo e na elaboracdo de uma estrutura
curricular em educacdo superior voltada para a formacdo de professores indigenas que
venham a exercer a docéncia nas comunidades das quais fazem parte.

Outras disciplinas do programa de Pdés-Graduacdo em Ciéncias do Movimento
Humano também contribuiram metodologicamente para a organizacdo e estruturacdo do

trabalho investigativo. Disciplinas como Introducdo a metodologia e epistemologia e
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Instrumentos para coleta das informagcfes na pesquisa qualitativa, desenvolvidos pelos
professores do programa, e o trabalho realizado nas atividades relativas aos Estudos
Individuais Programados do grupo Polifes, (espaco no qual meu trabalho de pesquisa foi
discutido varias vezes) ajudaram na configuracdo de uma ideia geral da pressente dissertacao.

Entre os dias 3 e 7 de agosto de 2013, vivenciei minha primeira experiéncia como
integrante do Polifes em um evento cientifico: 18° Congresso Brasileiro de Ciéncias do
Esporte (CONBRACE), realizado na cidade de Brasilia D.F. La me deparei com uma grande
variedade de tematicas na apresentacdo de trabalhos, palestras, encontros de grupos de
estudos e mesas, que tratavam de diferentes perspectivas da educacdo fisica e sua relacdo com
a educacdo, o esporte, a saude e o lazer. Apesar de ser um dos mais antigos e diversificados
congressos da area, acabei encontrando apenas trés trabalhos que tratavam de temas relativos
a cultura corporal dos povos indigenas, mas nenhum deles relacionado ao jogo.

Apos assistir as apresentacdes de cada um dos trés trabalhos que abordavam a tematica
indigena, procurei conversar com o0s palestrantes para buscar informagfes adicionais, sanar
algumas duvidas de carater conceitual e vislumbrar possiveis intercambios. Todos os trés
fizeram a gentileza de me indicar pesquisadores brasileiros que trabalnam com as praticas
corporais indigenas a partir de referenciais antropoldgicos, abordadas dentro de uma
perspectiva teméatica amerindia.

Uma das pesquisadoras brasileiras citadas foi a professora Dra. Beleni Salete Grando,
da Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), com quem fiz contato a fim de conhecer
seu trabalho e compartilhar minhas ideias de pesquisa. Além de demonstrar interesse e
contribuir com outras referéncias para minha pesquisa, a Professora Beleni Grando me
convidou para assistir a XII edi¢do dos Jogos dos Povos Indigenas (JPI), em novembro de
2013, realizada na cidade de Cuiaba — Mato Grosso, organizado pelo Comité Intertribal de
Memoria e Ciéncia Indigena (ITC) e pelo Ministério do Esporte, com a finalidade de
vivenciar o ambiente dos jogos e dos rituais de cada um dos povos participantes no evento.

A partir desta interacdo com os mais diferentes pesquisadores, e depois de uma reviséo
sistematica de literatura, pude me certificar de que a tematica especifica dos Jogos Autoctones
Indigenas é um elemento praticamente inexplorado no cenario académico da educacdo fisica
brasileira. E bom deixar claro que o fato de ndo ter encontrado nenhum estudo sobre a
tematica apresentada ndo quer dizer que esta ndo exista ou que nao tenha sido abordada a
partir de outras perspectivas, outras materialidades, outros modos de produzir conhecimento,
ou em outros tempos. De qualquer forma, a experiéncia da interacdo e do dialogo com

estudiosos e pesquisadores no XVIII CONBRACE em Brasilia me propiciou a oportunidade
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de reafirmar minha intencdo de pesquisa e de perceber a grande importancia que esta tematica
tem para a valorizacdo e preservacao do conhecimento indigena, para a educacéo fisica e para
0 entendimento de jogo como patrimdnio imaterial da humanidade®.

Entretanto, para chegar ao problema e objetivo da pesquisa foi necessario investir no
delineamento conceitual em duas frentes: jogo (abordagens classicas e contemporaneas sobre
jogo na literatura da educagdo fisica), autoctone (mapeamento do conceito na perspectiva
antropoldgica, convergéncias e dissonancias entre os conceitos de indigena, primitivo, e
aborigene), a partir das quais comecei a tecer 0s pressupostos tedricos que sustentam o
conceito de jogo baseado em referéncias que circulam no campo da educacdo fisica e os
pressupostos tedricos que sustentam o conceito de autdctone baseado em autores que
trabalham com o termo a partir do campo da antropologia e dos estudos indigenas.

Depois deste primeiro investimento tedrico, estruturei o projeto de dissertagdo com o
objetivo de entender a importancia dos Jogos Autdctones na construcdo da identidade
indigena na regido amazénica Colombiana e a forma como se dava o processo de transmissao
do seu legado para as novas geracOes. Para projetar a operacionalizacdo da pesquisa de
campo, julguei importante escolher uma comunidade que estivesse geograficamente afastada
dos centros urbanos, pois acreditava, a época, que seria possivel “visualizar” em lugares com
estas caracteristicas uma menor influéncia da légica ndo indigena nas praticas corporais
locais. Em funcdo disso, e depois de mapear as comunidades indigenas ribeirinhas do
Departamento do Amazonas (Colémbia), escolhi a comunidade de San Juan de Atacuari,
distante 30 km do municipio de Puerto Narifio no Departamento do Amazonas (Colémbia),
acessivel exclusivamente pela via fluvial apos 8 horas de percurso desde a cidade de Leticia.
Tais caracteristicas se encaixavam perfeitamente no perfil que havia tragado.

Dois acontecimentos me levaram a redirecionar o problema e os objetivos de pesquisa
tracados no projeto. O primeiro esta relacionado as contribui¢cbes da professora Maria
Aparecida Bergamaschi e do professor Marco Paulo Stigger durante a banca de qualificagéo,

pois ambos me fizeram ver que 0s objetivos propostos exigiriam um investimento tedrico-

4 Entende-se por “patrimdnio cultural imaterial” as praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e
técnicas — junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados — que as
comunidades, 0s grupos €, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimonio
cultural. Este patriménio cultural imaterial, que se transmite de geracdo em geracdo, € constantemente recriado
pelas comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua historia,
gerando um sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a
diversidade cultural e a criatividade humana. [...] O “patrim6nio cultural imaterial”’, conforme definido no
paragrafo acima, se manifesta em particular nos seguintes campos: a) tradicdes e expressdes orais, incluindo o
idioma como veiculo do patriménio cultural imaterial; b) expressdes artisticas; c) praticas sociais, rituais e atos
festivos; d) conhecimentos e préaticas relacionados a natureza e ao universo; e) técnicas artesanais tradicionais.
(UNESCO, 2014, p. 4).
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metodologico que ndo caberia nos limites de uma investigagdo de mestrado. Investir na
compreensdo dos Jogos Autoctones e na importancia destas praticas corporais para 0S povos
indigenas daquela regido ja era, por si sO, uma tarefa imensa; e ainda por cima analisar o
processo de transmissdo do seu legado em uma determinada comunidade seria realmente algo
impossivel de dar conta em um prazo de dois anos. Uma vez convencido da necessidade de
redirecionar o foco do estudo, a acdo problematizadora passou a ser a seguinte: como
visualizar a especificidade dos jogos autdctones na cultura corporal dos povos indigenas
gue habitam a regido amazonica colombiana?

O segundo acontecimento pos-qualificacdo que me levou a recalibrar o objetivo da
pesquisa esta relacionado ao primeiro contato com o campo. Em func¢éo da minha experiéncia
docente na cidade de Leticia (Amazonas), tinha conviccdo de que San Juan de Atacuari era
uma comunidade composta exclusivamente pelo povo Ticuna. Quando cheguei 1a, em
fevereiro de 2014, fiquei surpreso com o fato de que os Ticuna viviam naquele lugar
juntamente com o povo Cocama e Yagua. Esse fato me trouxe muitas davidas sobre os rumos
do trabalho, especialmente em relagdo ao objetivo proposto, inicialmente tracado (e depois
“retracado”) sobre os significados atribuidos pelo povo Ticuna aos seus préprios jogos.
Cheguei a pensar em procurar outra comunidade, mas seria praticamente impossivel refazer
todos os contatos e renegociar 0s acessos dentro do tempo que dispunha. Decidi investir no
reconhecimento inicial do territério fazendo contato com as pessoas da comunidade para
apresentar o que eu pretendia fazer ali durante dois meses.

Ao chegar a comunidade, me instalei em uma moradia reservada a inspe¢do policial.
Os primeiros contatos foram por meio do acompanhamento das atividades que incluiam a
pesca, a coleta de frutas e o cultivo de plantas. Nesse processo de aproximacao, e interessado
nas questdes especificas do funcionamento dos jogos naquela comunidade, percebi que 0s
jogos mencionados pelas pessoas contatadas (e desde o inicio tive contato com pessoas dos
trés povos) eram aqueles mais antigos relacionados ao povo Ticuna, que em sua lingua sdo
chamados de nai’a@weé i nucuma’ii °, sendo sua pratica compartilhada pelos povos Cocama e
Yagua nas diversas manifestacdes culturais celebradas pelos Ticuna, o que indicava sua

ascendéncia sobre os demais como grupo étnico® articulador naquela comunidade.

5 A palavra Ticuna nai aweé i nucuma i foi escrita por um colaborador da pesquisa no meu diario de notas para
representar o que eles chamaram repetidas vezes como Jogos antigos. Esta palavra deu origem ao titulo da
presente dissertacéo por ter um sentido muito préximo ao sentido do jogo autoctone.

® Grupo étnico é entendido neste trabalho como um grupamento de pessoas que se identificam, e sdo
identificadas pelos demais, como pertencentes a uma dada configuracdo cultural. E, portanto, a caracteristica da
autoatribuicdo e do reconhecimento pelos outros que define o pertencimento de alguém a determinado grupo
étnico e ndo o fato de possuir certos tragos culturais ou possuir semelhanca fisica (BARTH, 2011, p. 63).
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Assim, depois de mais algumas idas e vindas, o objetivo geral do trabalho de pesquisa
foi definido da seguinte forma: compreender a especificidade dos jogos autdctones
indigenas a partir dos significados atribuidos pelos povos de San Juan de Atacuari as
manifestacdes corporais proprias do povo Ticuna.

Na medida em que grande parte das culturas indigenas habitantes de nosso planeta se
encontra em processo de homogeneizagdo a partir da incidéncia das mudancgas sociais e
tecnologicas predominantes no mundo globalizado, o principal e mais importante fator é
entender o jogo como construcdo de representacdes culturais, como um dos importantes
legados com o qual comunidades especificas constroem, reapropriam ou reafirmam sua
identidade, j& que nele se condensam multiplicidades de concepcdes de carater individual,
social e comunitario que mudam ou prevalecem ao longo do tempo.

Nesses fatores reside a crucial importancia de se registrar/analisar este processo de
transformacdo dinamica, pois a transmissdo dos jogos, em especial em popula¢des indigenas,
se da a partir da oralidade e da propria experiéncia corporal, mediante o processo de
comunicacdo geracional, que configura e mantém dentro de uma dindmica que lhe é peculiar a
continuidade vivencial da sua propria cultura.

A estrutura central da presente dissertacdo esta dividida em seis partes. A presente
introducdo é o capitulo 1. O capitulo 2, denominado “Estado da arte indigena”, esta
subdividido em trés se¢des. Na primeira, intitulada “Jogos autdctones indigenas: mapeamento
da producdo de bases de dados brasileiras e colombianas”, apresento o resultado do que
encontrei em bases de dados brasileiras e colombianas a respeito da producdo sobre jogos
autoctones indigenas. Na segunda se¢do, intitulada “Jogo entre a literatura académica e a
cultura indigena”, realizo uma revisdo sobre 0 conceito de jogo a partir das referéncias mais
usadas no campo da educacdo fisica em contraste com algumas das manifestacdes da cultura
corporal dos povos indigenas. Dada a sua complexidade e centralidade tematica, esta segunda
secdo estd subdividida em trés subsegdes. Na subse¢do denominada “Todo jogo tem algo em
jogo”, apresento as concepgdes de jogo a partir da perspectiva de Huinzinga (2004), um
classico da literatura sobre o tema do jogo; na segunda subse¢do, denominada “Manifestacdao
cultural e fungdo social educativa do jogo”, é abordado o entendimento de jogo a partir de
outros dois autores importantes no campo dos estudos sobre jogos: Roger Callois e Gilles
Brougeére; na terceira subse¢do, intitulada “O tradicional, o popular e o autoctone”, trato de
apresentar a discussao sobre jogo a partir de um autor da educacdo fisica, Lavega Burgues
(2000), que se dedica a esmiucar uma classificacdo sobre jogo na qual se sobressaem as

categorias tradicional e popular com uma mencdao periférica ao sentido autdctone. Na terceira
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sec¢do deste capitulo, denominada “Autdctone: Acepcdes basicas e 0 processo de construgéo
conceitual”, procuro dar visibilidade ao termo autoctone a partir das acepgdes correntes
encontradas em dicionarios da lingua portuguesa e espanhola, para em seguida desenvolver a
noc¢do do termo autdctone a partir das formulagdes da antrop6loga Barbara Glowczewski sob
0 perspectivismo amerindio abordado por Viveros de Castro (2000). No terceiro capitulo,
“Povos da Amazonia Colombiana™, trato da descricdo demogréfica da regido na qual foi
desenvolvida a pesquisa e dos povos que foram contatados, destacando especialmente as
peculiaridades do povo Ticuna. No quarto capitulo, Trilhas metodoldgicas, abordo os
caminhos metodolégicos desenvolvidos para a realizacdo do presente estudo em duas secBes
distintas: uma que trata de explicitar o tipo de estudo, e a outra que salienta os aspectos éticos
e a producdo da empiria. No quinto capitulo, “Redes de estratos analiticos”, abordo as
diferentes categorias analiticas que surgiram durante o trabalho de interpretacdo do material
produzido, que foi dividido em quatro sec¢les: “Experiéncias do mundo da predagdo”,
“Préticas corporais celebrativas e rituais”, “Prdticas corporais de entretenimento e
subsisténcia” e “Jogando os jogos autoctones”. NO sexto capitulo exponho as consideragdes

finais do presente estudo.



22

2. ESTADO DA ARTE INDIGENA

Neste capitulo realizo uma aproximac&o direta aos conceitos e fundamentos que, na
literatura académica, sustentam e dao forca a teoria dos jogos autoctones indigenas construida
ao longo desta pesquisa. E por isso que, seguindo um modelo de estrutura sequencial,
entabulei didlogos permanentes entre cada um dos autores e suas respectivas formulacdes
tedricas com o fim de confrontar e construir, da forma mais adequada possivel, uma nova
configuracdo entre o que se encontra publicado sobre o conceito de autoctone na antropologia,
sobre o conceito de jogo definido pela educacéo fisica e sua relagdo com as diferentes préaticas

corporais dos povos indigenas.

2.1.  Jogos Autodctones indigenas: mapeamento da producdo em bases de dados

brasileiras e colombianas

No meu intuito de evidenciar que o estudo sobre os Jogos Autdctones Indigenas é um
elemento muito pouco explorado academicamente, tanto no campo da educacédo fisica como
no da antropologia (a0 menos no Brasil e na Colémbia), decidi empreender uma revisao
organizada e sistematica a partir da busca das diferentes producdes (teses, trabalhos
académicos, artigos, revistas, dissertacdes etc.) localizadas nas diversas bases de dados
(nacionais e internacionais) mais importantes das duas nagfes. Mesmo assim, ao realizar tais
buscas, estabeleci um critério de analise especifico que consiste em digitar no quadro de
busca/assunto um conjunto de palavras-chave (jogo, autdctone, tradicionais, educacao fisica),
seguido do termo “indigena” a partir da qual evidenciarei o sentido e a quantidade dos
trabalhos publicados em cada uma das buscas.

Realizei esta busca partindo de quatro palavras-chave com uma constante especifica
(indigena) usando o operador booleano AND (ou termo correspondente dentro do sistema de
busca acessado) com a finalidade de conhecer, de forma panoramica, o estado da arte do que

até aquele momento havia sido produzido acerca da tematica.
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Quadro 1 — Quadro critério de buscas

QUADRO CRITERIO DE BUSCAS.
PALAVRA PALAVRA
VARIAVEL CONSTANTE

1. JOGO
<
2.autocToNe | AND E
&
3. TRADICIONAL e
<
4. EDUCACAO FISICA

FONTE: Autor

A realizacdo das diferentes buscas foi desenvolvida no més de Agosto /2013 tanto para
bases de dados colombianas quanto para as bases de dados brasileiras, onde finalmente

evidenciei os seguintes resultados:



Quadro 2 — Consolidado geral dos resultados das buscas em bases de dados brasileiras e colombianas.

Bases de dados Brasil - Critério de Buscas

Buscal/Assunto: ‘

Jogo AND Indigena

Autoctone AND Indigena

Tradicional AND Indigena

Educagédo Fisica AND Indigena

PROCESSO
Base 2009"_05013 Area de Conhecimento 2009"_05013 Area de Conhecimento 2009"_05013 Area de Conhecimento 2009"_05013 Area de Conhecimento
EDUCACHD (4) EDUCACAD (6) EDUCACHD (37) EDUCACAD (16)
ANTROPOLOGIA (4] ANTROPOLOGIA (10) ANTROPOLOGIA (21) ANTROPOLOGIA (9)
21 HISTORIA (6] 27 HISTORIA (8) 80 HISTORIA (17) 38 HISTORIA (7)
u FRGS EDUCACAD FISICA (1) EDUCACKO FisIcA (0) EDUCACAD FISICA (4) EDUCACKO FIsICA (1)
S IDADE rer CULTURA (6] CULTURA (3] CULTURA (11) CULTURA (5]
DO RIO GRANDE DO SUL Total busca 1252 Total busca 148 Total busca 1163 Total busca 1112
jucacro o) | £0 10) |Rucacrolm) Ao (0) 'EDUCACM (9) 'EDUCACAG (0] Encontram-se resultados com uma abrangéncia
ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (2) ANTROPOLOGIA (0) L i ) L i
——-,7 5 HISTORIA (0) 2 HISTORIA (1) 25 HISTORIA (1) 2 HISTORIA (0) tematica muito numeresa; P'O_'E"_q' se organizam
) BDTD JEDUCACHD FISICA (4) |eDucacko Flsica (o) JeDUCACHD FISICA (0) |Epucacko efsica (2) em5 agrupamentos tematicos (E‘_:""‘Egéo -
) CULTURA (1) CULTURA (1) CULTURA (13) CULTURA (0) Antropologia - Histdria - Educagdo fisica - Cultura)
Total busca 16 Total busca 10 Total busca 143 Total busca 15 porum periodo especifico de 5anos (2013 - 2009).
|EDUCA§;&CI 10) IEDUCEQAG (0) ﬁDUCACﬂG (3) |_EDUCAC}\CI (0) Este tipo de enquadramento foi feito a partir de
ANTROPOLOGIA (0] ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (0) urna leitura cuidadosa dos resumos de acordo com
HISTORIA (0) HISTORIA (0) HISTORIA (1) HISTORIA (0) a relevancia dos resultados obtidos na busca.
1 JEDUCACED FlsicA (D) | 0 |epucacAo Flsica o) | 7 JEpucacko Flsica (o) 0 |epucacko Elsica (o) O resultado total das buscas ndo evidencia gque a
CULTURA (1) CULTURA (0) CULTURA {2) CULTURA (0) tematica neste caso seja reladonada diretamente 3
Total busca 1 Total busca 0 Total busca 16 Total busca 0 cultura indigena, porém, sé mostra gue o
EDUCACAD (D) EDUCACAD (0) JepucackD (0) EDUCACAD (0) documento contém alguma ou duas palavras
ANTROPOLOGLA (0) ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (D) estabelecida nas buscas. A partir do anterior, 56
1 HISTORIA (1) 0 HISTORIA (0] 1 HISTORIA (0] 2 HISTORIA (1) escolho trabalhos que falem diretamente de uma
JEDucAcKo FlsicA (0) |epucacko Flsica (0) EDUCACAD FISICA (0) EDUCACKO FIsICA (1) determinada cultura indigena.
CULTURA (0] CULTURA (0] CULTURA (1] CULTURA (0]
Total busca 4 Total busca 0 Total busca 90 Total busca 2
JEpucacko (o) |epucacko (o) JEDucacko (3) |epucacko (o)
ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (0] ANTROPOLOGIA (1)
sSCcCopPpus 5 HISTORIA (2] 0 HISTORIA (0] 8 HISTORIA (0] 3 HISTORIA (1)
Find out. EDUCACAD FISICA (1) EDUCACKO FISICA (0] EDUCACAD FISICA (D) EDUCACKO FISICA (1)
ICULTURA (1) ICULTURA (0] CULTURA (5] CULTURA (0]
| Total busca 5 | Total busca 0 Total busca 79 Total busca 3
Bases de dados Colombianas - Critério de Buscas
Buscal/Assunto: — Jogo AND Indigena Autdoctone AND Indigena Tradicional AND Indigena Educagédo Fisica AND Indigena PROCESSO
Base 200:_05013 Area de Conhecimento 2009N-°éo13 Area de Conhecimento 200:_05013 Area de Conhecimento 2009N2013 Area de Conhecimento Encontram-se resultados com uma abrangéncia tematica
muito numerosa; Porém, se organizamem 5
EDUCACAD (D) EDUCACAD (1) EDUCACAD (3) EDUCACAD (0) agrupamentos tEI’nE’t.i'EDE (Educacdo - Antrnpnln'gia -
ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (1) ANTROPOLOGIA (0) H':”p:il,r'.if:”;: ;a:nrn'z'F;o'lg'f';';:;]_p::t';r:iE:rc"":"
Un q 5 HISTORIA (2) 6 HISTORIA (2) 20 |usriaEg) 2 HISTORIA (2) enguadramento foi feito a partirde uma leitura
; EDUCACAD FISICA (1) EDUCACAO FISICA (0) EDUCACAD FISICA (0) EDUCACAO FISICA (0) cuidadosa dos resumos de acorde com a relevancia dos
resultados obtidos na busca.
CULTURA (1) CULTURA {3) CULTURA (8) CULTURA {0) Oresultado total das buscas ndo evidencia que a
EDUCACAD (D) EDUCACAD (D) EDUCACAD (D) EDUCACAD (D) tematica neste caso seja relacionada diretamente a
ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (0) ANTROPOLOGIA (0) cultura indigena, porém, 56 mostra gue o documento
contém alguma ou duas palavras estabelecidas nas
S0 e 2 [HsTORIA2) 0 |storiai0) 2 [HisTORIA ) 0  |nstorA )  buscas. A partir do anterior, 36 escolho tabalnos que
4 LI EDUCACAD FISICA (0) EDUCACAO FisICA (0) EDUCACAD FISICA (0) EDUCACAO FlsICA (0) falem diretamente de uma determinada cultura indigena.
CULTURA (0] CULTURA (0] CULTURA (2] CULTURA (0)

Fonte: Autor
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Num primeiro momento, o critério de buscas foi estabelecido com o fim de localizar a
maior quantidade de trabalhos e artigos relacionados com o locus de pesquisa. A busca
evidenciou, em alguns dos casos, resultados numerosos e diversos, razdo pela qual fiz uma
restricdo tanto de enquadramento temporal (2009 - 2013) como de grupamento tematico
(Educagdo - Antropologia - Histéria - Educacdo Fisica - Cultura), com o fim de abranger
resultados gerais que sirvessem de comparacao entre as diversas bases de dados. Estas bases
foram selecionadas com o objetivo de consolidar a informacdo publicada em nivel local
(Repositorio Lume — UFRGS), nacional (Scielo Brasil; Bases de dados de teses e dissertacdes
— BDTD - Capes) e internacional (Web of Science; Scopus) dos trabalhos realizados nos
altimos cinco anos com relacdo ao tema objeto de estudo.

Levando em conta que atualmente no Brasil a educacao fisica se encontra inserida no
campo da salde, foi realizada uma pesquisa na plataforma PUBMED com o fim de averiguar
se no proprio campo da salde o tema dos jogos autdctones ja tinha sido abordado. Os
resultados obtidos a partir das palavras-chave foram relacionados com patologias, tratamentos
e estudos de casos de diversas doencas em comunidades indigenas; temas que ndo fazem parte
do escopo da presente pesquisa, motivo pelo qual as informag6es obtidas nessa base de dados
ndo foram consideradas para posterior analise.

De acordo com os dados apresentados na tabela acima, a maior quantidade de
publicagdes encontradas por meio da busca pelas palavras-chave “jogo”, ‘“autdctone”,
“tradicional” e “educagdo fisica” foi encontrada no repositério LUME da UFRGS, mais
especificamente localizado no grupamento tematico “Antropologia” e “Educacdo”, em
comparacao ao numero de resultados obtidos no grupamento tematico “Educagdo Fisica”. Da
mesma forma, tanto nas bases de dados colombianas (Universidade Nacional da Colémbia —
Scielo Colémbia), quanto nas demais bases internacionais, pouquissimas informacgdes foram
obtidas, razdo pela qual é possivel afirmar que a época da realizagdo destas buscas ndo
haviam sido publicadas pesquisas sobre a tematica dos Jogos Autdctones indigenas
relacionados com a educacao fisica.

Contudo, isto ndo quer dizer que ndo existam outros trabalhos ja publicados em
alguma parte do mundo que abordem a mesma tematica, mas sim que tais trabalhos (se de fato
existem) possivelmente devem estar publicados em formato impresso, repositorios
institucionais de acesso restrito ou revistas ndo indexadas em nivel nacional ou internacional.

Por outro lado, nas bases de dados colombianas o resultado das buscas é muito

limitado pelo fato de que ndo ha um portal especifico que redna os dados das diversas
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instituicdes de ensino e pesquisa do pais. Por isso, concentrei as buscas na maior base de
dados da Universidade Nacional da Colémbia, que é uma das duas universidades publicas
nacionais do meu pais.

A partir desse levantamento, € possivel afirmar que a tematica deste trabalho
dissertativo ndo esta disponivel em nenhum dos enquadramentos estabelecidos nas buscas
realizadas, o que me leva a afirmar que o presente trabalho apresenta uma problematica
original e podera contribuir tedrica e metodologicamente para o desenvolvimento de futuras
pesquisas relacionadas com a tematica indigena e, em especial, com uma nova compreensao

do jogo no campo da educacdo fisica.

2.2 Jogo: entre a literatura académica e a cultura indigena

Das cinco &reas que compBem o grupamento tematico originado pela revisdo de
literatura descrita na secdo anterior, cabe ressaltar que, em relacdo ao campo da educagao
fisica, poucas sdo as publicacdes e pesquisas que relacionam o conteudo especifico desta area
com as praticas corporais indigenas. Entre o que foi possivel localizar, a grande maioria trata
dos Jogos Tradicionais Indigenas, com énfase acentuada na esportivizacdo e espetacularizagdo
das praticas corporais indigenas somadas a pratica de modalidades esportivas convencionais
(futebol, voleibol, basquetebol etc.). Nessa mesma revisdo ndo foram encontradas pesquisas
gue relacionassem 0s jogos indigenas ao conceito de autoctone numa perspectiva
antropologica, por esse motivo procurei analisar, em uma segunda fase da reviséo tedrica, a

producéo especifica sobre jogos a partir da literatura que circula no campo da educacdo fisica.

2.2.1 “Todo jogo tem algo em jogo™’

Uma andlise de producdo académica na educacdo fisica e de algumas areas das
ciéncias humanas tem evidenciado, ao longo das décadas, diferentes concepgdes teoricas
relacionadas ao jogo e aos mdltiplos significados que ele adquire nas variadas civilizacdes
humanas. Em vista desse contexto, € possivel estabelecer variaveis diretas entre 0 que se
constroi como ideal cultural, o que se pratica como representacao social € o que se transmite

como legado historico para as futuras geragoes.

" Formulagdo de autoria de Johan Huizinga (2004).
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O jogo na literatura, entendido como elemento de carater polissémico, tem sido
designado para estabelecer categorias de apreciacdo que adquirem sentido e significado a
partir da criacdo de inimeras préaticas corporais como ponto de referéncia para a construcdo
de sujeitos e saberes de um local determinado. E por isso que o jogo, a partir de tempos e
espacos geograficos distintos, permite evidenciar ndo s6 concepgfes culturais do mundo,
tradicGes e avancos tecnoldgicos, mas também, como menciona Els Lagrou (1998), entre
cerimodnias e ritos que finalmente para muitas das culturas indigenas representam interacdes
entre a natureza, 0s animais e seres de carater mitico.

Levando em conta as abordagens a respeito do jogo desde a dimensao classica, parece-
me inevitavel ndo abordar uma das maiores referéncias para os diversos estudos sobre o jogo
a partir do ano de 1938. Trata-se de Johan Huizinga no seu trabalho intitulado Homo Ludens
(HUIZINGA, 2004), obra na qual apresenta o jogo como fenémeno de fungdes culturais
presentes no cotidiano da realidade humana. No inicio, 0 autor tenta mostrar a natureza e
significado do jogo a partir das mais antigas civiliza¢des, afirmando que o mesmo tem-se
manifestado como elemento existente antes da propria cultura, em outras palavras, analisa de
forma cuidadosa e hermética o brincar dos animais como gesto ritualistico a partir de limites e

acdes que diferenciam a violéncia do divertimento.

Convidam-se uns aos outros para brincar mediante certo ritual de atitudes e
gestos. Respeitam a regra que os proibe morderem, ou pelo menos com
violéncia, a orelha do préximo. Fingem ficar zangados e, 0 que é mais
importante, eles, em tudo isto, experimentam evidentemente imenso prazer e
divertimento (HUIZINGA, 2004, p. 3).

Portanto, seu desenvolvimento tedrico me leva a pensar que se mesmo 0s animais
estabelecem este tipo de comportamento com sua propria espécie ou eventualmente com
outras, € l6gico acreditar que o ser humano como ser pensante e reflexivo consiga estabelecer
certo nivel de relagbes com caracteristicas e praticas semelhantes.

Para Huizinga (2004, p. 33), o jogo é “uma atividade ou ocupagdo voluntaria, exercida
num certo nivel de tempo e espaco, segundo regras livremente consentidas e absolutamente
obrigatorias”, entretanto, a presenca de um fim determinado no jogo faz com que o
desenvolvimento da atividade em si se encontre inserido em um espaco emocional diferente
das praticas normais da vida cotidiana.

Huizinga (2004) deixa claro que todo jogo funciona como uma representacao cultural
de elementos constituintes da vida em comunidade (preparacdo do jovem para a vida,

autocontrole, desejos de dominar, alegria, divertimento etc.), que ndo necessariamente se
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encontram ligados ao proprio jogo, mas que sdo determinados por significados partilhados
pelo convivio entre os pares e delimitados pelo modo como cada sociedade esta estruturada.

Para Huizinga (2004), todo jogo tem algo em jogo. Partindo desse principio, é possivel
afirmar que existem no interior dessa pratica diferentes polaridades de tensdo, ordem,
mudanca e ritmo que cumprem funcBes especificas em prol de uma disputa individual ou
coletiva. Tais mecanismos se encontram subordinados a acordos e regras livremente
estabelecidos entre seus participantes em determinado contexto, razdo pela qual o termo
disputa deve ser tomado no seu sentido figurado.

Dessa forma, é possivel realizar no momento proprio do jogo alteragcdes de carater
substancial que permitam adia-lo, melhora-lo, finalizd-lo ou transforma-lo a partir da
satisfacdo com o ato de jogar ou com a insatisfacdo com os acordos tacitos estabelecidos pelo

grupo de jogadores.

O jogo inicia-se e, em determinado momento, "acaba". Joga-se até que se
chegue a um certo fim. Enquanto estd decorrendo tudo é movimento,
mudanca, alternéncia, sucessdo, associacdo, separacdo. E h4, diretamente
ligada & sua limitagdo no tempo, uma outra caracteristica interessante do
jogo, a de se fixar imediatamente como fendémeno cultural. Mesmo depois de
0 jogo ter chegado ao fim, ele permanece como uma criacdo nova do
espirito, um tesouro a ser conservado pela memoéria (HUIZINGA, 2004, p.
11).

Representacdes de acontecimentos também fazem parte do mundo dos jogos. Em
Homo Ludens (2004), Huizinga procurou desenvolver seus argumentos tomando 0 jogo como
elemento construtivo da cultura, ressaltando as alteracdes que esta pratica corporal sofreu
desde as primeiras civilizagbes até o inicio do século 20. Nesse processo, ele destaca 0
componente sagrado no conjunto de codigos e significados produzido pelas civilizagGes

primitivas em torno do jogo.

Se passarmos agora das brincadeiras infantis para as representacGes sagradas
das civilizagbes primitivas, veremos que nestas se encontra "em jogo" um
elemento espiritual diferente, que é muito dificil de definir. A representagio
sagrada é mais do que a simples realizagdo de uma aparéncia, é até mais do
gue uma realizagdo simbdlica: € uma realizacdo mistica. Algo de invisivel e
inefavel adquire nela uma forma bela, real e sagrada (HUIZINGA, 2004, p.
14).

Nessa passagem Huizinga destaca o elemento espiritual do jogo, a partir do qual se
garante a prosperidade comunitaria mediante a celebragdo de rituais, cultos e cerimonias

desenvolvidas em espacos institucionalizados. Cabe esclarecer que o0s espagos

institucionalizados ao qual me refiro, e que estdo associados ao contexto social apresentado
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por Huizinga, sdo aqueles decorrentes do longo processo de “subordinagdo” (ou “civilizagdo™)
da cultura corporal dos povos primitivos. Tal processo de subordinacdo/civilizacdo se deu (e
se perpetrou) por meio da introjecdo de canones religiosos da cultura ocidental nos povos
conquistados mediante a guerra e a perseguicdo, razdo pela qual se homogeneizaram
comportamentos que influenciaram o desenvolvimento social dos sujeitos e a valorizagdo de
certas crencas e costumes e a demonizacao de outras.

Nesse aspecto, € importante esclarecer que o jogo sagrado, embora seja praticado por
diferentes culturas (indigenas, afros, comunidades religiosas etc.), se encontra imerso em
tensoes ritualisticas que estabelecem o jogo como componente da festa, e ndo como rito em si.
Desse modo, o0 jogo sagrado faz parte da dinamica criativa cultural que ao longo do tempo, tal
como considera Canclini (2008), “hibridiza® seus sentidos e significados”, mudando sua
esséncia original e adaptando-o a novos valores culturais. Existem, portanto, outros tipos de
relacdo presentes no jogo além da sua fungdo cultural de entretenimento. Estas se
materializam como consequéncia da interagdo entre uma série de tensGes tradicionais e as
relagbes que manifestam os sujeitos de uma determinada comunidade.

No decurso de sua teoria, Huizinga (2004) aborda a temética da competicao a partir da
qual o jogador é parte ativa do jogo, que anseia manifestar sua superioridade em um ou varios

campos de carater simbolico, técnico ou material. De acordo com o autor, o jogador

ganha alguma coisa mais do que apenas 0 jogo enquanto tal. Ganha estima,
conquista honrarias: e estas honrarias e estima imediatamente concorrem
para o beneficio do grupo ao qual o vencedor pertence. Chegamos aqui a
outra caracteristica muito importante do jogo: o éxito obtido passa
prontamente do individuo para o grupo. Mas ha outro aspecto ainda mais
importante: o "instinto" de competicdo ndo é fundamentalmente um desejo
de poder ou de dominagdo. O que é primordial é o desejo de ser melhor que
0s outros, de ser o primeiro e ser festejado por esse fato. S6 secundariamente
tem importancia o fato de resultar da vitéria um aumento do poder do
individuo ou do grupo (HUIZINGA, 2004, p. 40).

Para explicar este tipo de fenbmeno abordado por Huizinga (2004), Allen Guttman
(2004) em texto intitulado “Visando a modernidade, arco e flecha e a modernizagdo do
Japdo”, trata a competicdo a partir do rapido processo de difusdo de praticas esportivas
provenientes da Europa ou América do Norte nos séculos XIX e XX na sociedade japonesa;
praticas modernas que, pelo seu carater esportivo, possuiam atributos de racionalizacao,

quantificacdo e recorde como elementos predominantes neste tipo de sociedade.

8 Entende-se por hibridagiio os “processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas, que existiam
de forma separada se combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas” (CANCLINI, 2008, p. XIX).
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Desde este ponto, o autor menciona que apesar de o arco e a flecha japoneses ndo
terem sido praticas esportivas difundidas por aquela sociedade, eles ja existiam neste meio e
inclusive apresentavam, desde muito antes, algumas das caracteristicas do esporte moderno,

motivo pelo qual:

[...] a répida aceitacdo dos esportes modernos pela sociedade japonesa pode
ser melhor entendida quando verificamos que algumas das principais
caracteristicas deste esporte (a racionalizagdo, a quantificacdo e a busca do
recorde) ja estavam presentes na sociedade japonesa, antes do periodo da
reforma daquele pais (GUTTMAN, 2004, p. 09).

Com base no exposto até aqui, é possivel apontar entre trés (3) categorias tedricas, que
auxiliam na compreensdo e na contextualizacdo entre o jogo como um dos componentes da
competicdo e o processo de ressignificacdo de algumas manifestacbes da cultura corporal
indigena. Estas trés categorias se encontram divididas da seguinte forma: uma primeira
denominada Praticas Corporais Indigenas (PCI), uma segunda denominada Jogos Tradicionais
Indigenas (JTI) e uma terceira categoria denominada Esportivizacdo das Praticas Corporais
Indigenas (EsPCI).

Para entender a categoria Praticas Corporais Indigenas (PCI), é necessario entender o
conceito geral a partir do qual abordarei o termo Préticas Corporais (PC) e sua relacdo com a
construcdo da linguagem corporal nas diversas sociedades indigenas. Entenderei o termo
praticas corporais com base nas formulacdes de Silva e Damiani (2006), como producdo de
experiéncias de carater individual ou coletiva que, mediante a vivéncia e o transcorrer do
tempo, outorgam sentido e significado para os sujeitos que participam de um determinado

entorno cultural.

Compreendemos, também, que as praticas corporais, como fruto do processo
de diferentes construcdes coletivas e como potencialidade individual, devem
permitir vivéncias e experiéncias mais densas e significativas possiveis. [...]
E nessa condicdo que percebemos, também, que as praticas corporais s&o
significativas, portadoras de um sentido para aqueles que delas participam,
permitindo contrapor-se a perda do enraizamento cultural e das referéncias
grupais que vem caracterizando as sociabilidades contemporaneas (SILVA;
DAMIANI, 2006, p. 24).

Para entender um pouco mais as principais caracteristicas das PClI como primeira
categoria de contextualizacdo e andlise, € importante ressaltar, de maneira geral, o tipo de

experiéncia que essas culturas desenvolveram durante o processo de difuséo civilizatoria.
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Os indigenas colonizados queixam-se, ndo s6 das técnicas importadas, mas
das humilhacgdes pessoais que lhes foram infligidas por terem sido tratados
como seres de categoria inferior. O que é designado por uns como
“civilizagdo”, para os outros, a encarna¢ao da barbarie (TODOROV, 2010,
p. 56).

A cultura corporal de movimento dos povos indigenas, na maior parte do territorio
americano, encontrava-se imersa em préaticas dirigidas ao sustento e as interacdes de carater
humano e extra-humano. Praticas diarias como a caga, a pesca, cultivo da terra, deslocamento
em canoa, dancas, dentre outras, ocupavam espacos de grande relevancia para sua
subsisténcia pessoal, familiar e coletiva. Além disso, outros tipos de pratica de carater
cultural, mitolégico e cosmolégico faziam uso do corpo para estabelecer uma comunicacdo de
bem-estar e interagdo entre seu mundo horizontal, vivenciado no dia-dia, e 0 mundo vertical
dominado por ciclos, espiritos e energias flutuantes. As dancas, 0s ritos, 0s jogos, as pinturas
corporais, os artefatos e os corpos eram formas ludicas de transmitir sua interpretacdo do
mundo, fundamentada em sentidos e significados como instrumentos de educagdo para a
formacdo de identidade (VILACA, 2005, GRUNEWALD, 2011, LADEIRA, 2007).

Com a abertura da expansdo econdmica europeia a partir do final do seculo XVII, o
homem branco, proveniente das expedi¢cdes de paises como Espanha ou Portugal, inicia sua
incursdo na floresta amazo6nica com o fim de garantir a exploragdo de terras junto ao mercado

extrativista tanto da forca bracal quanto dos recursos naturais.

A exploracdo dos seringais ndo deixaria lugar, porém para estilos tribais de
vida. Em pouco tempo aquelas populagbes foram compulsoriamente
aliciadas para a producdo de borracha e para os trabalhos ligados a
navegacgéo fluvial. Foram o indio-remo, o indio-piloto, o indio-bussola que
descobriram os seringais e 0s vincularam aos portos através do emaranhado

de canais e rios que constituem a Amazénia (RIBEIRO, 1979 p. 24).
Segundo Elizabeth Riafio Umbarila (2003), a necessidade de extracdo de tais produtos
de forma eficiente e rapida obrigou a implementar a racionalizacdo nos tempos de coleta junto
ao aumento na producdo, ndo so do trabalho escravo, mas também da capacidade de sustento
da mé&o-de-obra devido aos continuos deslocamentos colonialistas nos territorios mais
afastados da regido. O eurocentrismo (junto a igreja catélica) com suas chamadas missoes
jesuiticas, também teve uma grande relevancia na modificacdo daquelas PCI, por meio da
implantacdo de crengas e da institucionalizagdo de saberes com caracteristicas notadamente

coloniais. E por isso que o processo de aglutinamento realizado com diversos povos indigenas
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modificou (em alguns casos) de forma direta as praticas autdctones entre as que se encontram
0S jogos, 0s rituais, as crengas, a lingua e a tradicédo oral.

O jogo comeca a ser usado com caracteristicas meramente educativas em prol da
aquisicdo de habitos de obediéncia (jogo como ferramenta disciplinadora), frente a rituais
catdlicos que profetizavam questbes de carater messianico e salvacionista. Mesmo assim,
“sociedades tribais desapareceram rapidamente, sendo sua populacdo absorvida pelos centros
coloniais” (GALVAO, 1955, p. 9).

Seguindo o delineamento da presente andlise, para delimitar a segunda categoria
contextual denominada Jogos Tradicionais Indigenas (JTI), procurei estabelecer uma relacao
entre jogo como capacidade criadora de cultura (HUIZINGA, 2004), a competicdo como
caracteristica do esporte nas sociedades modernas (Guttmann, 2004) e a institucionalizacdo
das praticas corporais indigenas como parte do processo homogeneizador ao qual foram
expostas.

Nesse aspecto, com base nos processos de extingdo, adaptacdo, ressignificacdo e
modernizacdo aos quais as PCI foram submetidas ao longo do tempo, institucionalizaram-se
0s jogos tradicionais indigenas como elemento adicional as tradi¢fes ja estabelecidas pela
igreja catolica. Tais tradi¢cbes compreendem festividades comemorativas religiosas em prol da
formacdo de sujeitos crentes subordinados & obediéncia de “organismos simbolicos para o
controle do comportamento” (MEDEIROS, 2011, p. 23).

Tendo em vista desses fatores, é possivel compreender os Jogos Tradicionais
Indigenas a partir de dois pontos de referéncia: o primeiro como construcéo cultural, tal como
o0 define Medeiros:

Os jogos das sociedades tradicionais sdo praticas corporais que colaboram
para que valores, costumes, normas sociais, € comportamentos desejados
sejam assimilados por meio dos corpos dos individuos, tendo como base
suas tradi¢bes (p. 37). [...] Nas sociedades Indigenas, as préaticas corporais -
0s jogos e brincadeiras tradicionais - estdo relacionadas a cosmologia que
orientam seus modus vivendi e sua visdo do mundo (MEDEIROS, 2011, p.
73).

E o segundo, sobre o qual trato mais diretamente nesta secdo, como aquelas
celebracbes comemorativas nas quais, por meio de um processo de esportivizagdo, sdo
inseridas algumas das praticas corporais indigenas (corridas de toras, tiro com arco,
zarabatana, nado em rios, deslocamento em canoa etc.), que passaram por um processo de
racionalizacdo esportiva que tratou de quantificar os tempos e as distancias neceessarias para

comparar resultados e atingir recordes (Guttman, 2004). Todavia, esse processo de
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esportivizagdo ndo se da apenas em relacdo aos jogos e as brincadeiras, e sim sobre aquelas
praticas corporais indigenas passiveis de codificacdo esportiva, que dessa forma sofreram
substanciais modificacdes em seus sentidos e significados culturais.

Esse processo de racionalizagdo das praticas corporais indigenas pode ser visualizado,
por exemplo, no tiro com arco, muito comum em alguns dos povos indigenas habitantes da
regido amazonica colombiana e brasileira. E bem sabido que nestas sociedades, a fabricago
de tal ferramenta possui variacdes significativas com relacdo ao tamanho, forma, modelo,
material e, da mesma forma, varia de acordo com 0 modo como determinada pessoa executa o
gesto. Mesmo assim, a técnica, seu uso, e a forma de manipular esta ferramenta dependem
exclusivamente de fatores como a experiéncia e a transmissao cultural herdada durante seu
crescimento.

levando-se em conta que nem todos os povos indigenas em seus repertorios historicos
de préticas corporais fazem uso do arco e flecha, é muito interessante observar como na XlI
edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas® (2013) cada uma das etnias participes eram obrigadas
a competir em tal modalidade. Embora participassem povos que ndo fazem uso desta
ferramenta, foram organizados obedecendo a padronizagdes relacionadas a medidas,
quantidade de lancamentos e pontuacdes para cada um dos acertos. “A padronizagdo iguala a
competicdo. [...] se trata de um equipamento padronizado que ndo da essa vantagem a nenhum
dos competidores” (GUTTMAN, 2004, p. 10).

Como segunda caracteristica do esporte moderno, o autor menciona a quantificacao
como um meio para justificar as conquistas por meio de uma escala numérica. Assim, tanto a
racionalizacdo quanto a quantificagdo estabelecem uma simbiose interna que se
retroalimentam simultaneamente a partir da interagdo com tempos, distancias e diferencas.
Neste caso, poderiamos analisar outro exemplo relacionado com a pratica corporal do
deslocamento em canoa da populacdo anteriormente mencionada. No que se refere a
racionalizacdo, esta pratica corporal (no evento) se encontra sujeita a uma padronizagdo geral
(o percurso percorrido, tipo de canoa, remos etc.) usadas no desenvolvimento das atividades
competitivas. E o que ocorre também na quantificacdo, ja que se encontra sujeita ao tempo
percorrido que determinard a marca individual frente aos outros participantes, gerando assim

um resultado final que pode ser comparado.

® Edicdo realizada na cidade de Cuiaba no estado Mato Grosso entre o 8 e 16 de novembro de 2013.
Maior informacéo disponivel em: <http://www.brasil.gov.br/esporte/2013/10/cuiaba-recebe-0s-jogos-dos-povos-
indigenas-2013> Acesso em: 8 Out. 2014.



http://www.brasil.gov.br/esporte/2013/10/cuiaba-recebe-os-jogos-dos-povos-indigenas-2013
http://www.brasil.gov.br/esporte/2013/10/cuiaba-recebe-os-jogos-dos-povos-indigenas-2013
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Os minutos, segundos e centésimos de segundo, assim como 0S metros, centimetros
milimetros sdo os pontos de referéncia para diferenciar o primeiro do segundo lugar. “A
quantificacdo da performance fornece a base para o recorde esportivo quantificado, um
conceito desconhecido antes do surgimento do esporte moderno no fim do século XVII”
(GUTTMAN, 2004, p. 11).

Por isso, acredito que na atualidade alguns jogos indigenas acabaram se convertendo
em esporte, outros continuaram sendo jogos a partir do ndo compartilhamento de certas
caracteristicas Unicas do esporte e outros simplesmente ressignificaram seus sentidos.
Convém acrescentar que 0s jogos, como parte das praticas corporais da humanidade,
agregaram, no decorrer do tempo, caracteristicas de natureza moderna/civilizatoria a partir das
interacbes com outros tipos de crenca e saberes culturais. Logicamente, algumas dessas
praticas foram esportivizadas; outras entraram em desuso e outras se hibridizaram pela pratica
de esportes que finalmente foram institucionalizados pela religido, a escola ou a nacgdo a qual
pertencem.

Como consequéncia da institucionaliza¢do das Praticas Corporais Indigenas (PCl), os
Jogos Tradicionais Indigenas (JTI) passaram a ser desenvolvidos dentro de uma dinamica
racionalizada com fins predominantemente competitivos. E assim que se estabelece um
reconhecimento de carater material (alimentos, comida, beneficios, troféus entre outros) ao
vencedor, entrando na légica global da ideia do ganho, a partir da confrontacdo de um
oponente com experiéncias e habilidades semelhantes.

Retomando o conceito de jogo exposto por Huizinga, “atividade ou ocupacdo
voluntéria, exercida num certo nivel de tempo e espaco, segundo regras livremente
consentidas e absolutamente obrigatorias” (HUIZINGA, 2004, p. 33), passei a levantar alguns
guestionamentos mais gerais acerca desta pratica corporal que me permitiram confrontar estes
achados referentes a institucionalizacdo do Jogos Tradicionais Indigenas (JTI) visando
analisd-los dentro da perspectiva tedrica adotada na investigacdo empreendida junto a
comunidade de San Juan de Atacuari.

Em primeiro lugar, se o jogo é uma atividade ou ocupac¢do voluntéria, exercida sem
controle de tempo e sem um espaco definido a priori, por que passa a ser importante celebrar
os JTI em datas religiosas ou festividades comemorativas? Ou ainda, se 0 jogo esta
determinado por regras livremente consentidas e absolutamente obrigatorias entre 0s
participantes, por que as regras de participacdo dos jogos tradicionais indigenas celebrados em

diversos lugares do pais (Brasil — Colémbia) se encontram subordinadas a normativas
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nacionais de rendimento? E possibel supor que tal fendmeno ganha forca porque,
basicamente, o nivel de quantificacdo das diversas manifestacbes da cultura corporal de
movimento se encontra imerso nas diferentes logicas do mercado global, precisando de uma
padronizacdo minima para controlar a eficiéncia das técnicas frente a comparacdo de
resultados e recordes esportivos.

Agora, para entender o processo de analise entre a segunda categoria contextual,
relacionada aos Jogos Tradicionais Indigenas (JTI), e a terceira, correspondente a
Esportivizacdo das Préaticas Corporais Indigenas (EsPCI), cabe mencionar o conceito de
tradicdo do socidlogo Georges Balandier (1997), que a concebe como uma dindmica
formadora de identidades, a partir da imposicdo de cddigos e sentidos resultantes da relagdo
entre o passado e a modernidade. Em outras palavras, a tradi¢cdo é uma heranca que define e
mantém uma ordem, mas também desordena quando € necessario (BALANDIER 1997). As
mudancas que interferem nessa ordem sdo denominadas como desordem, ja que apresentam

perturbagdes negativas que desestabiliza aquilo que se supunha ordenado.

No senso comum, tradicdo é associada a imobilidade e passividade,
enquanto a modernidade é entendida como um produto de evolucGes
socioculturais gue tornaram a sociedade cada vez mais civilizada. O modelo
de civilizagdo parte de pardmetros de organizacdo institucional e
comportamental que vigoram na sociedade ocidental e capitalista. Nesse
sentido, as demais experiéncias histdricas sdo rotuladas como arcaicas,
ultrapassadas e condenadas a adaptacdo (SANETO, 2012, p. 60).

Com a incursdo das tecnologias de informacgéo e a comercializacdo de bens de carater
material e imaterial, as sociedades minoritarias comecam a apresentar uma interacdo (nem
sempre reciproca) sobre os valores modernos e complexos produzidos pelas sociedades
globais. E aqui que se cria um espaco de descoberta com relagdo a outros tipos de praticas,
que ao ser alheias a sua heranca cultural, geram uma atmosfera de incorporagdo e vivéncia

ressignificando finalmente as praticas culturais tradicionais.
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Se, por um lado, os jogos e as brincadeiras tradicionais ficaram
marginalizados no contexto do desenvolvimento da sociedade nacional,
excluidos da cultura corporal da maior parte da populagéo, por outro, o
esporte rapidamente se difundiu entre as diferentes etnias indigenas no
territorio brasileiro. Cada uma dessas comunidades experimentou o primeiro
contato com o esporte de modo especifico, seja por meio de acOes
missionarias, seja por meio da proximidade com o meio urbano no entorno
das aldeias, seja ainda em intervencgdes e professores em escolas indigenas.
(MEDEIRQS, 2011, p. 74-75).

Neste caso, a insercdo do esporte nas praticas corporais das sociedades indigenas,
junto a tudo o que ele carrega (midia, competicdo, rendimento, patrocinios, treinos, torneios,
espectadores etc.), propicia a ressignificacéo dos sentidos a partir dos desusos de ritos, jogos e
festividades culturais.

Percebe-se que a entrada dos esportes no cotidiano das comunidades,
reproduzindo as estruturas dominantes da sociedade capitalista, influencia a
insercdo de valores modernos em préticas tradicionais que passam a ser
realizadas com outros sentidos e com outras finalidades. Sob o enfoque
cultural, as praticas corporais tradicionais passam assumir a forma de uma
“modalidade” esportiva (MEDEIROS, 2011, p. 81).

De antemdo, cabe ressaltar que a cultura dos grandes eventos como essa rede de
significados construidos através de pautas e saberes com sentidos especificos, também sdo um
produto de carater comercial que visa a seu consumo através da midia, mediante a
espetacularizacdo, exotizacdo e difusdo de algumas praticas culturais de movimento dos
povos indigenas como 0s jogos, as dancas, os ritos, as vestimentas, as pinturas e a propria

tradicdo.

2.2.2 Manifestacéo cultural e fungdo socioeducativa do jogo

Enguanto Huizinga considera o jogo como atividade voluntéria, de carater livre e que
se manifesta desde muito antes da cultura, o sociélogo Roger Caillois, no seu livro “Os jogos
e 0s Homens” (CAILLOIS, 1990), entende o jogo como produto da manifestacédo e criacdo da
cultura humana, atraves de certos principios elementares inerentes ao sujeito em qualquer
contexto, seja este material, social, temporal ou lidico. Para a efetivacdo deste conceito, 0
primeiro elemento reconhecido pelo autor foi a existéncia de uma grande variedade de jogos
gue interatuam no acervo cultural de nossa sociedade.

De um modo geral, categoriza 0 jogo como uma oposicao direta ao carater sério do

trabalho humano, ja que para ele ndo existem consequéncias reais que afetem o normal
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desenvolvimento do sujeito em sua vida cotidiana. O jogo “opde-se ao trabalho, tal como o
tempo perdido se opde ao tempo bem entregue” (CAILLOIS, 1990, p. 9). Em seu
desenvolvimento tedrico, Caillois (1990) estabelece seis caracteristicas diferentes, a partir das
quais fundamenta seu conceito de jogo, entendendo-o como atividade livre, delimitada,
incerta, improdutiva, regulamentada e ficticia.

“Todo jogo é um sistema de regras que definem o que é e o que nédo ¢ do jogo, ou seja,
o permitido e o proibido” (CAILLOIS, 1990, p. 11). E por essa razdo que o autor destaca a
constante existéncia de limites e liberdades no desenvolvimento continuo do jogo humano,
pois, além do fato de que as regras sdo prévia e livremente negociadas entre 0s participantes,
estas podem terminar sendo fragmentadas, permitindo o fracionamento de qualquer tipo de
atividade e interrompendo o fluxo continuo da mecéanica desenvolvida.

Caillois (1990) propde quatro categorias de classificagdo fundamentais, analisadas a
partir da natureza social do jogo em sua relagdo com o agoén, a alea, a mimicry e o ilinx, em
outras palavras, “o papel da competicdo, da sorte, do simulacro ou da vertigem,
respectivamente” (CAILLOIS, 1990, p. 32). De certa forma, este tipo de classificacéo,
proposta em sua obra para o desenvolvimento de qualquer jogo visa inevitavelmente a
presenca de pelo menos um dos quatro elementos descritos anteriormente, a partir das quais
procura encaixar determinadas manifestagdes dentro de caracteristicas previamente tragcadas.

As categorias que 0 autor apresenta séo as seguintes:

Agdn: Sdo os jogos influenciados basicamente por atividades de ordem competitiva,
por meio das quais se criam condi¢cdes de igualdade entre os participantes com o fim de
demonstrar a superioridade entre os sujeitos vencedores e os vencidos. (Exemplo: Futebol,
golfe, atletismo, polo, combate, bilhar etc.);

Alea: Caracterizada principalmente por aqueles jogos opostos ao agon, onde, a partir
de qualquer tipo de habilidade individual ou coletiva, busca-se vencer o destino por meio da
sorte e ndo a superacdo direta de um adversario. (Exemplo: Jogo de dados, roleta, bingo,
lotaria etc.);

Mimicry: Direcionada aos jogos ficticios, nos quais os participantes adotam uma ou
mais caracteristicas fisicas e psicoldgicas diferentes das suas com a finalidade de, por meio de
personagens, representar de forma genérica elementos ou situacdes cotidianas. (Exemplo:
Cinema, teatro, carnaval, jogos protagonizados etc.);

Ilinix: Jogos que se caracterizam pela busca de vertigem, com a finalidade de
suprimir, por um instante, a estabilidade da percep¢do do corpo humano frente a sua
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realidade. Essa sensacdo de instabilidade pode ser provocada por giros, troca de direcgéo,
velocidade etc. (Exemplo: Body-Jump, Slack-Line, e demais praticas radicais etc.).

Partindo destes quatro pilares que sustentam a teoria de Caillois (1990), podemos
concluir que ao longo das inumeras manifestacbes da cultura corporal de movimento,
presentes na sociedade moderna, é possivel encontrar combina¢des entre 0 agon, a alea, a
mimicry e o ilinx, que regulamentam o sentido e a pratica dos mesmos. Nao obstante, nas
sociedades indigenas, os elementos marcantes nas praticas corporais poderiam ser pensados a
partir da categoria Mimicry, devido a sua relacdo com elementos de carater ficticio. Cabe
destacar que a simples aplicagdo do categoria Mimicry produzida por Caillois ndo ajuda a
compreender o processo de constitui¢cdo dos jogos autdctones proposto neste dissertacdo, pois
como se pode ver mais adiante no texto, 0s jogos autdctones ndo se resumem a imitacdo de
caracteristicas fisicas ou psicoldgicas de determinadas pessoas (ou até mesmo animais)
visando a representacdo de situacBes cotidianas. No contexto cultural indigena as
representagcOes transcendem a simples ficcdo, ou ainda, ndo cabem dentro do conceito de
ficcdo estabelecido pelos canones racionais, pois para 0s povos indigenas esta nocao de fic¢do
é parte indissociavel da realidade amerindia.

Para Araujo (2004), “as dangas, 0s jogos, as brincadeiras, os ritos, a pesca, a
substancialidade, a concepgao, a arte e a festa de passagem™!?, entre outros, sdo instrumentos
de construgéo cultural que ndo se encontram inseridos em nenhuma das categorias ressaltadas
na teoria de Caillois (1990), mas que, no seu conjunto, formam um ambiente de interacédo
entre elementos especificos cosmoldgicos proprios da cultura indigenal?.

Por outro lado, com a insercdo do esporte nas sociedades minoritarias, a integracao da
indUstria cultural e o esporte de rendimento “como elemento de construgdo cultural de
sociedades modernas” (MEDEIROS, 2011, p. 22.), deu-se um grande passo rumo a
espetacularizacdo das praticas corporais durante as ultimas décadas do século XX, a partir da
qual as categorias como o Agon (competicdo), a Alea (sorte) e a Mimicry (jogos de imitacéo)
estdo subordinadas a légica espetacular sobre o exético. Por exemplo, na XII edi¢do dos jogos
dos povos indigenas, realizou uma série de encontros competitivos a partir de praticas

corporais tradicionais (natacao, corridas de tora, tiro com arco, torneio de futebol, etc.), onde

10 As festas de passagem sio celebrages ritualizadas que comemoram a passagem de uma pessoa da condicéo de
adolescente para a adultez. E desta forma que a pessoa se considera pronta para desempenhar, assumir e receber
saberes e responsabilidades de varias ordens para continuar seu processo de formacéo e aprendizagem cultural.

11 Essa discussdo sobre os elementos cosmoldgicos sera apresentada na cessdo 2.3 denominada o Autdctone
acepcOes basicas e construcdo conceitual.
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a objetivo principal era vencer o oponente obedecendo a técnicas e marcas, tanto individuais

como coletivas, estabelecidas como parametro de disputa.

[...] no cenario dos Jogos, constitui-se como um espetaculo exdético e atraente
que, no entanto, pode nos sugerir um esvaziamento dos conteldos
simbolicos comungados no contexto das aldeias indigenas, principalmente se
pensarmos na categoria espetdculo como uma representacdo cénica
(SANETO, 2012, p. 133).

Muitas correntes de pensamento, ao tentarem elaborar alguma reflexdo teodrica em
relacdo ao jogo, fazem uso de filiacdes cientificas ou disciplinares (Antropologia, Sociologia,
Educacdo Fisica, Educacdo, Esporte, Lazer) que permitem uma analise complexa sobre a
relacdo material ou imaginéria do jogo frente a realidade na qual o sujeito se encontra imerso.

E por isso que o filésofo francés Gilles Brougére, em seu texto “Jogo e Educagio”
(1998), tenta entender o jogo em seu proprio funcionamento para refletir a relacdo que ele
apresenta no campo educativo. Sua contribuicdo a partir da filosofia permite perceber a
notavel importancia do jogo para o desenvolvimento da crianga, j& que desde essa fase da vida
é possivel instaurar um processo preparativo para fungbes sociais que serdo desempenhadas
durante sua vida adulta.

O jogo, segundo se evidencia na perspectiva de Brougeére, é entendido como aquele
processo de configuragdo que prepara a crianga para assumir uma funcéo social no seu grande
meio cultural. Do mesmo modo, a escola como institui¢do civilizadora (modernizadora) gera
estratégias compensadoras através de comportamentos ligados a linguagem social, cultural e
moderna, carregados de simbolismo e significados muitas vezes ndo percebidos pelos
préprios sujeitos na escola.

Em vista desses aspectos, percebe-se que, de forma geral, “o jogo ¢ analisado pelo que
ele gera e ndo pelo que ele 6” (BROUGERE, 1998), portanto, é considerado elemento oposto
a seriedade, j& que ndo se ajusta ao desenvolvimento produtivo da sociedade, mas que, por si
sO, gera um conjunto de linguagens que relacionam o sujeito com 0 mundo exterior e suas
diferentes realidades.

Nessa linha, Brougere (1998) realiza uma apreciacdo do sentido do jogo frente a
algumas das culturas mais representativas da humanidade, ressaltando o ladico, o simbdlico, o
mitico, o religioso e o competitivo, que no transcorrer do tempo tém sido evidenciado a partir
da institucionalizacdo dos saberes e as concepcdes proprias de corpo e de sociedade.

Uma primeira analogia é realizada a partir das atividades praticadas pela civilizagéo

romana, onde o jogo era desempenhado por meio do divertimento Iudico, razdo pela qual o
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mundo imaginario, o teatro, os combates e 0s jogos circenses se inseriam nas festas religiosas
celebradas anualmente como tributo as grandes batalhas e suas divindades protetoras. Em
seguida, o autor destaca uma segunda analogia na qual apresenta o jogo grego como
componente principal das celebragdes, concursos e competicdes relacionadas a comemoragao
do aniversério de morte dos herois e cerimonias de carater religioso, politico e corporal.

Em uma terceira parte, Brougére (1998) descreve a importdncia que 0S jogos
apresentavam na cultura Asteca, a partir da qual as artes e a guerra eram entendidas como
parte de rituais religiosos, como renovacdo ciclica das temporalidades cosmoldgicas entre a
natureza, os animais e os deuses. E por isso que 0 jogo, as dancas, as musicas e as mimicas
estabelecem um espaco de concentragdo e liberacdo de energia em prol do bem-estar coletivo
como parte principal do ritual.

Finalmente, o jogo para Brougere (1998) € um elemento de ligacdo entre a experiéncia
social, a linguagem e a escola, pois cria situacdes imaginarias que levam, dependendo da
historia, a inovar, a recriar, a transformar e a formar sujeitos para desempenhar funcbes
sociais especificas.

Isto me leva ao ultimo ponto desta apresentacdo: apds uma breve revisdo das
formulacdes dos trés mais destacados autores que procuraram teorizar sobre jogos, podemos,
em sintese, dizer que enquanto Huizinga analisa 0 jogo como elemento mais primitivo
(GUERRA, 2009 p. 85) do que a cultura, Caillois o faz como produto da manifestacdo e
criacdo da cultura humana; ja Brougére o analisa pelo ponto de vista socioeducativo.

Embora as obras sejam de épocas diferentes, e os autores tenham perspectivas tedricas
distintas, é possivel reconhecer elementos comuns que fazem com que algumas caracteristicas
do jogo possam ser vistas como invariaveis através dos tempos, entre as quais se destacam a
incerteza, a ludicidade e a regulacdo consentida entre pares. Finalmente, 0 jogo ndo depende
de um comportamento particular, mas esse comportamento adquire um sentido e significado

especifico de acordo com as tradi¢des, culturas e préaticas de determinada sociedade.

2.2.3 O tradicional, o popular, o autéctone

Grande parte das contribuigdes académicas na area da educacdo fisica que tratam de
esbocar uma teorizacdo sobre jogo se valem das ciéncias humanas e sociais, mais
especificamente da matriz tedrica oriunda do campo da educacdo. Lavega Burgués, em seu

livro Juegos y deportes populares tradicionales (LAVEGA, 2000) segue outra trilha,
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apresenta as principais caracteristicas motoras dos jogos populares e tradicionais com o
objetivo de compreender suas diferentes funcdes tanto no esporte como na educacao fisica.

Para Lavega (2000), a presenca de certo numero de caracteristicas (voluntariedade,
liberdade, divertimento, espontaneidade, incerteza, ambivaléncia, intencionalidade, estética,
fantasia, seriedade e normalizacdo) torna mais complexa a definicdo do conceito de jogo.
Além disso, esse autor estabelece uma classificacdo diferenciadora do jogo a partir do tipo de
demandas motoras frente a diversas acbes motrizes geradas durante a interagdo com 0s outros
e com o meio no qual o jogo se desenvolve. Como primeira classificacdo, encontram-se 0s
Jogos Motores, onde as diferentes respostas dependem do resultado de variagdes corporais e
motoras aos estimulos desenvolvidos durante o jogo, nas quais é possivel o proprio jogador
autorregular seus movimentos, espacos e tempos de interacdo corporal com tarefas e fins
previamente determinados.

Cabe deixar claro que Lavega se apoia significativamente na teoria da agdo motriz, ou
praxiologia, de Pierre Parlebas (2001) para desenvolver sua abordagem referente ao jogo.
Para entender um pouco melhor o contexto no qual o autor sustenta seu estudo, é preciso
esclarecer de que modo ele aborda a nocao de sociedade.

Para Lavega (2000), a sociedade é o conjunto de relagdes regulares que se estabelecem
entre as pessoas que nela integram. Essas relagdes podem se tornar instaveis quando sao
adicionados fatores como o tempo, a tradicdo e a interculturalidade, gerando novo capital
simbolico, social e cultural que pode estar, ou ndo, ligado ao desenvolvimento geracional de
um determinado grupo populacional. No seu livro, o autor menciona o Jogo Autdctone de
forma vaga e breve, ratificando a impossibilidade de estabelecer-se alguma relagéo entre os
termos jogo e autdctone devido a incerteza do lugar e da época em que foram originadas
aquelas praticas.

No entanto, considera que existe a possibilidade de que tais praticas tenham seu inicio
em épocas ancestrais, ou em paises e regides muito afastadas, resultado das constantes
interagfes culturais as quais foram submetidos aqueles povos ao longo do seu

desenvolvimento social.
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Parece logico afirmar que ao ndo conhecer qual € a origem destes jogos, nao
¢ possivel utilizar com rigor o termo autdctone, nativo, proveniente ou
vernaculo, que sendo sindnimos significam atribuir a uma zona ou cultura a
origem de um determinado jogo. Poder-se-ia afirmar que algumas das suas
consideracfes como as regras, as expressdes que usam para outorgar nome a
um jogo (balén-prisionero, cementerio, jugar a matar, brile, balon-tiro...) sdo
familiares de um local ao outro. Além disso, temos que considerar que ao
longo da histdria, nossos povos tém estado em continuo contato com outras
culturas a partir da qual é possivel que um jogo na atualidade possua sua
origem em épocas ancestrais e em paises e regides muito afastadas da nossa
geografia (LAVEGA, 2000, p. 30-31, traducéo prépria)*?.

Obviamente, concordo com 0 autor ao pensar que 0 jogo tem sua existéncia em
espacos e tempos muito remotos; da mesma forma, penso que aquelas praticas sofreram
muitas mudancas no decorrer do tempo, especialmente no momento das interagdes sociais e
culturais com outros tipos de sociedades. Porém, em contraposi¢do a consideracdo do autor,
acredito que é possivel fazer uma relacdo direta entre 0 jogo e o termo autoctone, mas ndo a
partir da nocdo de autoctone como algo puro, incontaminado, e sim entendendo-o como um
elemento de conexao cosmolodgica, da qual tratarei mais adiante no texto.

Assim como em todo tipo de sociedade (classica, moderna, contemporanea), existiram
0s jogos como parte de uma construcdo temporal, cultural e indenitaria representativa de
certos povos, também é l6gico pensar que a existéncia deste tipo de pratica (possivelmente
com outro nome para essas culturas) se deu nas primeiras comunidades e em especial nos
diversos povos indigenas. A abordagem estabelecida por Lavega para sua construcdo teorica,
no livro Juegos y deportes populares tradicionales (LAVEGA, 2000), parte de dois elementos
representativos que constroem a base substancial para a compreensdo dos jogos: a primeira,
sua apreciacdo do jogo a partir de uma concepc¢ado global-moderna, procurando encaixa-lo em
classificacOes ja estabelecidas, outorgando sentido dindmico ao pensamento individualista e
competitivo no qual nossa sociedade se encontra imersa. A segunda, a praxiologia motriz
como teoria de ensino dos jogos e dos esportes, com a qual procura compreender suas ldgicas
internas e sua relacdo com condutas motrizes como elemento de organizacdo dos

comportamentos motores.

12 parece l6gico afirmar que al no saber cudl es el origen de estos juegos, no podemos utilizar con rigor los
términos autoctono, nativo, oriundo o vernaculo, que siendo sindnimos significan atribuir a una zona o cultura
del origen de un determinado juego. Como mucho se puede afirmar que algunas de sus consideraciones
reglamentarias, las expresiones que se utilizan para dar nombre a un juego (baldn-prisionero, cementerio, jugar a
matar, brile, balon-tiro...) son familiares de una localidad a otra. Ademas debemos considerar que a lo largo de
la historia nuestros pueblos han estado continuamente en contacto con otras culturas con lo cual es posible que
un juego actual tenga su origen en épocas ancestrales y en un pais o regién muy lejana a nuestra geografia
(LAVEGA, 2000, p. 30-31).
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Como condicdo oposta ao jogo autdctone, Lavega (2000) realiza uma anélise
circunstancial e exemplificada dos jogos populares entendendo estes como aqueles praticados
pelos habitantes de uma determinada regido ou por um setor especifico da mesma populagédo
(jovens, velhos, estudantes, mulheres e homens). Nesse caso, “popular” se refere as
manifestagdes corporais compartilhadas por diversas pessoas que habitam um lugar
determinado, que possuem caracteristicas regionais, crencas e estilos de vida proprios

incorporados por uma dada comunidade em seu cotidiano.

Quando localizamos um jogo que se encontra muito arraigado a uma
determinada zona e a populacdo do lugar pratica-o habitualmente, seja em
forma geral, (diversas idades e géneros) ou em um setor especifico da
populacdo (por exemplo, pessoas ancids, populagdo escolar...), esse jogo
pode se denominar de popular (LAVEGA, 2000, p 31, traducdo prépria)*®.

Da mesma forma, o autor pensa 0s jogos tradicionais como aqueles que tém sido
praticados desde sempre e, portanto, transmitidos de pais para filhos em diferentes geracdes,
apresentando em si uma continuidade l6gica no transcorrer do tempo. E por isso que esse tipo
de jogo, com o tempo, passa a ser um elemento com caracteristicas institucionalizadas,
gerando assim formas de comportamentos fixos codificados por uma regra geral que pautam a
interacdo dentro da propria pratica. Como resultado das interacbes de carater temporal,
espacial e regional, entre o0 jogo popular e o jogo tradicional, respectivamente, se constitui
uma configuracdo mutua denominada pelo autor de conversdo reciprocal®.

Considero importante destacar que apesar de existir grande variedade de povos e
culturas minoritarias que ainda mantém vivo o processo de transmissdo geracional de sua
lingua, rituais e crencas, é possivel perceber que este importante processo tem se
ressignificado notavelmente pelo avango da informacao na “aldeia global”, muito em funcéo
dos parametros estabelecidos para a educacdo e pela necessidade de encaixar toda cultura

humana nos diferentes meios de producao pelos quais somos governados.

13 Cuando localizamos un juego que esta muy arraigado a una determinada zona y los habitantes del lugar lo
practican habitualmente, ya sea en general (diversas edades y géneros) o en un sector de poblacion concreto (por
ejemplo personas ancianas, poblacion escolar...), ese juego lo podemos denominar popular (LAVEGA, 2000, p
31).

14 Conversdo que, mesmo que ambos se encontrem numa determinada classificacdo, seja esta tradicional ou
popular, isto ndo impede que flua a partir de sua pratica de um sentido ao outro. N&o obstante, é reciproca neste
caso, pois tanto uma como outra respondem significativamente a caracteristicas de dependéncia internas (pratica)
e externas (representatividade) da categoria oposta. Em outras palavras, para que o jogo tradicional consiga se
transformar em popular, precisaria ser praticado tanto em uma maior propor¢do como também de forma ainda
mais habitual pelos habitantes de uma zona geogréfica especifica. Mesmo assim, para que o jogo popular
consiga se transformar em um jogo tradicional, precisaria da sua institucionalizagdo com o fim de assumir um
reconhecimento maior que aquele outorgado ao nivel local.
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2.3 Autodctone: acepgOes basicas e construcdo conceitual

Apos ter analisado as teorias dos autores proeminentes (tanto os classicos quanto 0s
contemporaneos que circulam no campo da educacéo fisica) e de ter estabelecido um diélogo
entre a construcdo tedrica e a producdo académica sobre o jogo, passa a ser importante
apresentar algumas palavras sinénimas que tradicionalmente sdo usadas para referenciar os
primeiros povoadores e habitantes dos diversos territérios mundiais. Partindo dessa premissa,
é possivel localizar quatro expressdes que corriqueiramente sdo usadas tanto no contexto
académico como no senso comum: indigena, primitivo, aborigene e, finalmente, autoctone.

Visando uma primeira aproximacdo, julgo importante apresentar as principais
acepcOes atribuidas a cada uma dessas palavras no Dicionario Houaiss de Lingua Portuguesa,
nele o termo indigena esta definido como:

Indigena: adj. 2g.s (1552). 1 relativo a ou populagdo autdctone de um pais
ou que neste se estabeleceu anteriormente um processo colonizador (arte,
costumes.) (os i. africanos) 1.1 relativo a ou individuo que habita as
américas em periodo anterior a sua colonizacdo por europeus. [...]
2p.ext.infrm. que ou o que é originario do pais, regido ou localidade em que
se encontra; nativo (animais i.) (faunai.) [...] ETIM lat. Indigéna, ae” natural
do lugar em que vive, gerado dentro da terra que lhe é propria (HOUAISS,
2009, p. 1073).

No dicionario Novo Aurélio Século XXI, outro dicionario da Lingua Portuguesa, a
palavra primitivo esta definida da seguinte forma:

Primitivo: [Do lat. primitivu] Adj. 1. De primeira origem; Original, inicial,
inaugural: os tempos primitivos. 2. Dos primeiros tempos; primordial,
primeiro: 0s povos primitivos. 3. Que ndo é derivado; basico, primario. [...]
7. Antrop. Obsol. Relativo aos povos ndo letrados que vivem em sociedades
ger. caracterizadas como de escala menor, organizacdo social menos
complexa e nivel tecnoldégico menos desenvolvido do que as sociedades
ditas civilizadas, é vistos pelo evolucionismo social (g.v.) como
representantes de um estado social e mental supostamente mais préximo da
condigdo original, natural da humanidade ou dela sobreviventes [...] 14.
Antrop. Obsl. Individuo de povo considerado primitivo, em particular
daquele considerado portador de caracteristicas (mentais, psicolégicas,
intelectuais, afetivas, etc.) de estagios menos desenvolvidos da humanidade.
[Atualmente, o emprego do termo nas acep¢. 7 e 14 é ger. evitado pelos
antropélogos por ser considerado cientificamente errbneo e decorrente de
pressupostos ocidentais etnocéntricos.] (AURELIO, 1999, p. 1638).

Do mesmo modo, a palavra aborigene no Houaiss (2009, p. 13) é referenciada como:
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Aborigine: adj. 2g.s. 1 que ou aquele habitante autoctone de um pais;
nativo, indigena. 2argl. vb. Diz-se de ou individuo de um antigo povo da
Italia central considerado autdctone pelos romanos. 3 diz-se de ou cada um
dos autéctones que ocupavam regides mais tarde dominadas por europeus.
ETIM do lat. Aborigines, um “os autdctones ou primeiros habitantes do
Lacio da Italia, cujos reis lendarios sdo Latino, Saturno e Fauno.

Ja a palavra autéctone aparece no Dicionario Houaiss definida como segue:

Autoctone: adj. 2g. (1836). 1. que ou quem € natural do pais ou da regido
em gue habita e descende das racas que ali sempre viveram; aborigene,
Indigena,<Populagdo a.> adj.2g. 2. que se origina da regido onde é
encontrado, onde se manifesta <Estudiosos portugueses consideraram as
cantigas de amigo a>. <Vegetal a> 2.1 GEOL. diz-se de rocha cujos
constituintes se formaram no local. 2.2 MED. formado ou originado no local
onde é encontrado. <coagulo a.>]. 3. LING. diz-se da primeira lingua que se
falou em um pais, ou de quaisquer de suas caracteristicas. <ldioma a> ETIM
gr. autokhthon, originario do préprio solo, (plantas). pelo lat. autochtthon,
onis. Nascido do pais que habita, indigena (HOUAISS, 2009, p. 224 - 225)

Por sua vez, o dicionario etimoldgico Nueva frontera de la lengua Castellana, em sua

primeira edicao, define o termo da seguinte forma:

AUTOCTONO. Del g. autos, Si mismo, y chthon, tierra, pais: esto es, de la
misma tierra. del mismo pais indigena. -Autdctonos llamaban los griegos a
los primeros habitantes de un pais. Para distinguirlos de los pueblos que
habian ido de otra parte a establecerse en él, ya por tolerancia, ya de resultas
de la conquista. Los pueblos antiguos, y sobre todo los atenienses, tenian a
mucha gala el pasar por autéctonos. - V. ABORIGEN e IN-DIGENA.
Llamase lengua autéctona de un pais la primitiva del mismo. O la que
hablaban o hablan sus habitantes autoctonos o primitivos (PASCOAL, 1991,
p. 208).

Diante dessas defini¢des, fica claro que os vocabulos Indigena, Primitivo, Aborigene e
Autoctone possuem significados muito semelhantes e sdo utilizados para designar, de modo
geral, os primeiros povoadores de um territorio. Mesmo assim, apresentam caracteristicas
muito particulares que referenciam a origem, o sentido e a época para as quais cada uma

dessas acepcdes foram usadas. Desse modo, ao fazer uma analise panoramica das acepcdes

relacionadas aos termos anteriormente mencionados podemos concluir o seguinte:
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Quadro 3 — Andlises basicas de conceitos.

INDIGENA PRIMITIVO AUTOCTONE ABORIGINE
| | |
I 0 |
| ! |
I |
: Primeiros povoadores do planeta |
I |
I 0 |
| l 1
. - Natural do pais ou regido que
- Original. habita.
,- Populaggo afjtoctona i - Povas ndo Ietra.dos:]ue V|.vem - Descendente de ragas que viveram - Habitante nativo de um antigo
- Paises em que foi desenvolvido em uma organizagéo social ali. povo naltilia.
] p.rocesso de colu';njizagio. complexa: - Originéirio do préprio solo. - Ocuparam regides dominadas
- Habitante das Américas antes - Menos desenvolvidos que as - Habitantes da mesma terra. pelos europeus.
da colonizagio europeia: socledades ?iviliza.das‘. ) - Gregos como primeiros habitantes - Primeiros habitantes.
- Natural do lugar em que vive. - Pressupostos discriminatérios que se distinguiam dos povos
europeus. conquistados.
Fonte: Autor
Todas as acepcOes fazem referéncia a algo proprio, de habitantes de um pais ou local
1 |
determinado.
2 Tanto o conceito Indigena quanto o Aborigine ressaltam particularmente o sentido

daqueles habitantes da América colonizados pelos paises europeus.

Neste caso, o Autdctone faz referéncia a designacdo das primeiras civilizacGes da

3 antiguidade, como distingdo daqueles povos invadidos e conquistados da Europa. Porém
deixa-se entrever que na época se apresentavam varias dicotomias (civilizado/barbaro —
estrangeiro/local).

O Primitivo faz referéncia aos habitantes e povos originarios de um local determinado,

4 apresentando um sentido desdenhoso com relagcdo a falta de humanidade (inumanidade)
representada por ragas (povos) ndo civilizadas, razdo suficiente para ser invadidos pelos
paises europeus.

Por conseguinte, o autdctone se refere diretamente a alguém que é proprio de um lugar
ou pertencente a uma mesma terra. Apesar de as defini¢des dicionarizadas terem contribuido

de modo significativo para a compreensdo da nogdo de autoctone neste trabalho, foi a partir
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da antropologia que os significados atribuidos ao termo me permitiram estabelecer um
didlogo mais produtivo entre o conceito em si e as teorias classicas e contemporaneas
produzidas sobre jogo na literatura da educacéo fisica.

Esse conjunto de informacGes foi proposto com o fim de concatenar alguns pontos
referenciais que me permitam sustentar a existéncia dos jogos autoctones indigenas como
construcdes e sentidos diferenciados das configuracbes modernas e globais tematizadas
academicamente, onde se integram relacGes simbdlicas, cosmologicas e identitarias préprias
da cultura indigena.

A partir do que foi tratado até aqui, e baseado no texto “Entre o espetaculo e a politica:
Singularidades Indigenas”, da antropologa francesa Barbara Glowczewski (2000), encontrei
elementos e posicionamentos muito fortes que se tornaram os pilares fundamentais para a
construcdo da minha analitica dirigida a existéncia dos jogos autoctones e suas fortes
divergéncias com o sentido dominante de jogo na literatura académica. E por isso que a autora
realiza uma abordagem diferenciada para esclarecer, de forma significativa, o uso de

diferentes termos relacionados ao indigena, ao autdctone e ao aborigene.

Para os franceses, se a palavra “indigena” (indigene) era usada para
referenciar a qualquer populagdo colonizada, o termo ‘“autoctone”
(autochtone) é ainda mais ambiguo e normalmente entendido no sentido
filosofico do grego antigo, como o estatuto de qualquer habitante de um pais.
Comumente usado por africanistas para todas as populagbes africanas, pode
também ser usado por qualquer francés que exija a heranga de um lugar,
especialmente nas regides onde as leis da RepuUblica proibiram que as linguas
locais fossem faladas nas escolas (Bretanha, Occitania e Pais Basco) —
(GLOWCZEWSKI, 2012, p. 2).

A autora entende cada um dos termos de forma distinta, especialmente o autdctone.
Glowczewski (2000) deixa claro que ndao sé os povos africanos podem ser chamados de
autdctones, mas também todo aquele sujeito que nasce naquele territério e compartilha alguns
significados com a comunidade daquele pais. Portanto, pode-se entender que o autdctone para
ela ndo é o puro, o original, o incontaminado ou aquilo que nao sofreu efeito dos processos
civilizatorios europeus, e sim 0 sujeito que compartilha certos sentidos e significados no
interior daquela populacéo.

E por essa raz&o que o conceito de autdctone, apesar de ser mais abrangente do que 0s
termos aborigine, indigena e primitivo, na formulacdo tedrica da autora, este termo néo
considera uma dimensdo muito particular da cultura indigena: a cosmolodgica. Portanto, para
compreender a concepcdo de autdctone que emprego nesta dissertacdo, ndao basta apenas ser

pertencente a um mesmo territorio independentemente da geracéo; é também preciso possuir
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uma relacdo estreita com esta dimensdo cosmoldgica abordada desde o perspectivismo
amerindio.

Para Viveiros de Castro (2000), entender a cultura amerindia implica levar em
consideracdo a presenca de dois planos existenciais (humano e extra-humano) em permanente
interacdo entre si. Esta interacdo entre os planos humano e extra-humano, que para 0s povos
amerindios sdo planos inseparaveis, ¢ chamada por Castro (2002) de “predagdo”, que pode ser
entendida como aquelas relacdes de alteridade que se estabelecem de forma abstrata entre
sujeitos, animais, plantas, espiritos, substancias organicas (sangue, saliva, suor etc.), ar, sol,
lua, estados emotivos entre outros, a partir das quais constroem sentidos préprios de
pertencimento ao povo indigena. As caracteristicas ancestrais desta composicao se fortalecem
como elemento identitario por meio das experiéncias e vivéncias predativas entre o
plano/mundo horizontal (relagBes sujeito-natureza e relagdes inter-humanas) e o plano/mundo
vertical®® (relagBes do sujeito com os espiritos, os mitos, os seres mitoldgicos, as divindades
extra-humanas), a partir das quais se constroem intersubjetividades relacionadas com sua
prépria existéncia dentro desta configuracdo cultural.

Vérias mitos indigenas se constituiram dentro desta logica “predativa”, talvez a mais
conhecida no Brasil, oriunda dos povos amazonicos, seja a do Boto Cor de Rosa, adaptada
para o cinema em 1987, com o titulo “Ele, o Boto™!®. Conta-se que em noites de festa com lua
cheia o boto sai do rio e, sob o corpo de homem elegante, para seduzir as mulheres mais
bonitas da festa, o que provoca a ira dos homens do local. Bebe, danca e participa da festa até
comecar a aparecer 0os primeiros raios de sol, o que faz com que se transforme em boto
novamente e tenha de voltar para o rio. Esta e outras tantas histérias nos ajudam a
compreender o contexto no qual o termo autoctone tem sido empregado pelos (e em relacéo
aos) povos indigenas, bem como sua singularidade no processo de interpretacdo das
manifestacdes culturais que lhes séo proprias.

Em primeiro lugar, o leitor poderia pensar o autdctone como elemento original ou
genuino de um local especifico; somado a isto, poderia interpretar o jogo autéctone como uma

pratica de criacdo pura, inalterada e homogénea, indissolivel entre os integrantes de

15 No livro Consejos de nuestros sabedores, uma publicacdo da Unicef (2012), esse plano/mundo vertical é
classificado de maneira um pouco diferente do que o apresentado por Viveiros de Casto, pois afirma que “a
origem do homem se expressa em trés dimensdes e espacos, representados pelo mundo de cima (ar, as estrelas, o
sol e a lua), o mundo do meio (seres que vivem sobre a superficie da terra) e 0 mundo de baixo (os seres
espirituais que vivem nele, nas profundidades)” (p. 39) (Tradugdo propria). Como em minhas conversas com os
colaboradores da pesquisa ndo encontrei mencdo a este tipo de divisdo proposto neste material da Unicef,
procurei sustentar parte das minhas analises na conceituacao proposta por Viveiros de Castro (2000).

18 ELE, o Boto. Direcdo: Walter Lima Junior. Distribuigdo: Paramount. Brasil. 108 min, 1987, son. color. Maior
Informacéo disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=Z7Z1aRWHiOQ> Acesso em: 10 Dic. 2014.
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determinada sociedade. Refletir sobre estas asser¢des é indispensavel para este trabalho, pois
desde a literatura dos estudos culturais, especialmente os relativos aos povos indigenas no
campo da educacdo, € impensavel conceber a existéncia de uma fase pura de criacdo, na qual
aquilo que ¢é considerado como indigena apareca sem qualquer influéncia externa sob uma
perspectiva intercultural’.

E por isto que a expressdo autoctone ndo é aqui empregada no sentido da busca pela
origem de um jogo em si, ndo influenciado pelo processo civilizatorio, e sim uma expressdo
que ajuda a visualizar a interacdo cosmolégica das manifestagdes culturais dos povos
indigenas que sdo agenciadas por meio da pratica corporal do jogo®. Tal concepgdo de
autoctone contribui para fraturar mais um pouco a dicotomia presente na configuracdo
ocidental do jogo tradicional e do jogo popular, conforme proposto por Lavega (2000), e abre
espaco para que se possa de algum modo traduzir para a linguagem académica aqueles
significados ndo capturdveis pela nossa forma de ver, interpretar e dar nome as coisas do
mundo indigena.

Além disso, a compreensdo dos jogos autdctones indigenas se encontra imersa sob
uma concepc¢do cosmoldgica, que tem no seu objeto a inter-relacdo entre territorialidades,
espacos ancestrais e fluxos de energia predativas, razdo pela qual se encontra fora da
compreensdo mundializada, fato que nos impede de simplesmente encaixar sua légica em
algumas das teorias sobre jogos analisadas no presente texto. Portanto, acredito que o jogo
autoctone indigena apresenta uma dimensdo que vai muito além do ato de jogar e de seu
sentido meramente ludico. Ele tem um significado simbdlico imerso em uma relacao
estrutural com o pensamento cosmolégico, ponte de conexdo entre dois mundos (horizontal —
vertical) que da sentido a uma dimensdo inscrita no universo indigena e de dificil
visualizacio/compreensdo para 0s que ndo sdo indigenas. E uma relacio que envolve
elementos de carater mitico, ritualistico, de iniciacdo, de crenca, de festas e que s6 pode ser
entendida por quem partilha seus significados.

Por conseguinte, pensar em jogos autoctones indigenas ndo € pensar em préaticas
corporais antigas e nao “influenciadas” pelas diversas intera¢des culturais. E pensar, sim, em

outros tipos de pratica de presentificacdo, entendendo-as como o ato pelo qual um objeto se

17 “Entendemos intercultural como os espagos e processos de encontro-confronto dialégico entre varias culturas,
que podem produzir transformacdes e desconstruir hierarquias. E esse entre-lugar do qual todas as vozes podem
emergir, manifestar-se, influir; assim podemos caracterizar a inclusao dos diversos fluxos, das inimeras teias de
significados” (BHABHA, 1996, p. 96).

18 E possivel encontrar este tipo de jogo também em civilizagdes antigas como a Chinesa, a Egipcia, a Maya, a
Inca, Asteca entre outras.
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torna presente sobre uma forma, estrutura ou imagem, a partir da qual apresentam
caracteristicas, neste caso cosmoldgicas, que interagem com seres naturais, espacos, deuses,
objetos e seres de caracter mitolégicos.

E para descrever esta dimensdo émica'® presente nas manifestagBes corporais
indigenas que me valho da palavra autoctone, sabendo que se trata de uma palavra exdgena a
cultura indigena, mas que é empregada nesta dissertacdo com a finalidade de atribuir
inteligibilidade as manifestacdes corporais préprias dos diversos povos da comunidade
pesquisada, razdo pela qual é necessario seu uso para tentar fazer compreender/traduzir o
significado que estas praticas tém na construcdo dos seus bens culturais.

Ressaltar as variadas manifestacGes da cultura corporal de movimento dos povos
indigenas, entre as quais se encontra 0 jogo como parte do patrimoénio cultural imaterial,
permite-me mostrar a existéncia de outro tipo de pratica (jogos autdctones) que possuli
significados culturais ndo capturaveis pela urbe social moderna, e que vai ao encontro do que
esta previsto na Convencgdo 169 da OIT? no que se refere a defini¢do dos Povos Indigenas:
“[...] aqueles que, tendo uma continuidade histérica com grupos pré-colombianos, se
consideram e sdo considerados distintos da sociedade nacional, tendo em vista suas

especificidades culturais e linguisticas”.

19 Termo antropoldgico usado para descrever categorias e valores internos proprios das sociedades e grupos em
estudos, e tomados segundo a légica e coeréncia que ai se apresenta.

20 A OIT (Organizagao Internacional do Trabalho) em sua convengdo 169 (2003) “manteve o objetivo principal,
que € a protecdo dos direitos indigenas e tribais, mas estruturou-se na premissa do respeito as suas culturas,
formas de vida, tradi¢des e costumes prdprios, reconhecendo o direito desses povos de permanecerem existindo
sem perder sua identidade e autonomia”.
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3.  POVOS DA AMAZONIA COLOMBIANA

3.1. O Departamento® do Amazonas:

Neste capitulo apresento uma caracterizagdo contextual geral dos territorios nos quais
se encontram localizados os assentamentos indigenas, destacando suas principais
caracteristicas morfoldgicas, sociais e politicas. Em seguida, fundamento a importancia da
pesquisa junto a este povo com o fim de evidenciar a relevancia dos jogos autoctones
indigenas para a salvaguarda do patriménio imaterial cultural Ticuna, um grupo étnico
estabelecido em terras originarias indigenas e que na atualidade constituem os paises da
Coldmbia, do Brasil e do Peru.

O departamento do Amazonas se encontra localizado no extremo sul da Colémbia —
leste do pais, em uma zona de triplice fronteira com o Brasil e o Peru. A Amazoénia é a maior
zona florestal do mundo compartilhada por paises como Venezuela, Brasil, Bolivia,

Colébmbia, Equador, Peru, Guiana e Suriname.

Figura 2 — Mapa politico Colémbia - Brasil

Soag

; ”-] “Sucre

fi %\NAMA o Norte

O WA, \N) Cordoba Bolivar Santank
\

VENEZUELA

7\,\ Antioquia Santander Arauca

8
‘.)Choco Caldas Boyaca  Casanare
s Cundinamarca »
3 ® Bogota Vichada
:’Z Valle Quindio v
Mg del  Tolima
Y Caca Tolima
4 o Meta
. uita S
/_,,-./( auca Guainia
8 Guaviare
 Narifio Caniek
—~ queta

Vaupes
Putumayo PE

ECUADOR
Amazonas
BRASIL

PERU

FONTE: Organizacéo Politica Coldmbia e Brasil. Google.com.br

21 Enquanto o Brasil se encontra dividido politica e administrativamente em 27 Unidades Federativas (26 estados
e o distrito federal) auténomas, na Colémbia se encontra dividido por 32 Departamentos e um (1) distrito capital
com governo local e prefeito. Cada Departamento é subdividido em municipios, que por sua vez sdo divididos
em corregimientos (divisGes territoriais menores, que no Brasil correspondem a distritos).
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A regido amazodnica colombiana é a mais florestal, com uma superficie de 477.274
quildmetros quadrados, conformando uma das grandes selvas tropicais com superficies

homogéneas e colinas de pouca altura que variam desde os 80 até 320 metros acima do nivel

do mar.
Figura 3 — Mapa politico do Departamento do Amazonas.
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A temperatura ndo possui grandes variagdes ao longo do ano, pois apresenta uma
média constante m&xima entre 29°C e uma minima entre 25°C. A distancia entre a capital do
departamento do Amazonas (Leticia) e a capital do pais (Bogota) é de 1100 quildmetros,
sendo possivel chegar somente em avido, devido a inexisténcia de vias terrestres entre o
departamento e outras cidades ao redor da mesma.
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Duas rotas aéreas comerciais ligam Leticia e a regido trifronteirica ao
mundo. No lado colombiano o voo diario Bogota-Leticia é realizado pela
Copa Airlines com uma duracéo de uma hora e quarenta e cinco minutos. No
Brasil, a conexdo Manaus—Tabatinga leva ao redor de uma hora e trinta e
cinco minutos e é realizada pela aerolinea brasileira Trip. Ha voos charter
disponiveis para a lquitos (Peru) e outros lugares do Departamento do
Amazonas [...] Se pode levar mais tempo para chegar a Leticia indo sobre as
aguas brancas do grande rio. H& dois modos principais: 0s rapidos e 0s
recreativos. Em um réapido desde Iquitos a Leticia se leva em torno de 12
horas e desde Manaus a viagem dura trinta e seis horas. A viagem em um
recreativo a viagem € feita em ritmo ainda mais lento, pode-se ir aportando
para conhecer 0s costumes e vidas da gente que habita os povos e
comunidades ao longo do rio Amazonas (VIAS DE COMUNICACION,
2013, traducéo propria).

O clima na regido é quente e Umido, sendo atravessada por grandes bacias
hidrograficas como os rios Caqueta, Guaviare e Amazonas, razao por que, o uso do transporte
terrestre € de menor proporcao ao transporte de carater fluvial. No territério amazénico, 0s
rios incrementam o nivel das 4guas na segunda semana do més de dezembro influenciado
pelas grandes chuvas provenientes dos Andes peruanos, razdo pela qual, no més de fevereiro,
o rio alcanca as zonas de varzea??, chegando ao maximo nivel de inundag&o até os meses de
junho e julho, quando comeca a descer de forma muito rapida. Os solos sdo moderadamente
Umidos, fortemente &cidos e de fertilidade muito baixa, ocasionando a pouca produtividade
pela ndo absorc¢do de nutrientes, impossibilitando a producgéo constante de alimentos que na
atualidade sdo comercializados no interior do pais.

A Amazonia é uma das regides mais diversas do planeta, tanto pela quantidade de
povos indigenas que nela habitam quanto pela flora e fauna que nela estdo concentradas. Os
povos indigenas que se encontram dispersos na selva se dedicam a caca, & pesca, ao artesanato
e ao cultivo de rocas para seu proprio sustento.

O departamento do Amazonas € um espaco de muita diversidade étnica, onde convive
uma grande quantidade de comunidades com uma populacdo total de 67.726 habitantes
(PLAN... 2012, p. 37). Sua sobrevivéncia se encontra fundamentada a partir de uma economia
basica sustentada na comercializacdo de madeira, da borracha e de minerais como o ouro € a
prata. Adicionalmente, a pesca e a agricultura contribuem para o desenvolvimento da regido

junto com o turismo, que ao longo dos ultimos anos, aumentou consideravelmente devido a

22 Zonas terrestres as quais o rio amazonas inunda periodicamente dependendo da altura das terras interiores.
Podem variar entre 10 a 15 quildmetros e sdo de especial importancia para o cultivo de arroz, feijao, mandioca e
melancia.
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beleza das suas paisagens, as sociedades indigenas e a expansdo do sentido exdético da qual a
regido faz parte.

Na atualidade, acredita-se que o territério do amazonas foi povoado desde o norte por
grupos némades, cacadores e coletores, no periodo compreendido entre 12000 - 10000 A.C.,
quando o clima era significativamente mais seco que o atual, e as grandes areas do que hoje é

selva provavelmente eram de savana.

Ao redor de 3000 anos a.C. o cultivo da yuca ja havia se estabelecido em toda a
area. Durante o primeiro milénio a.C. a diferenca cultural entre a area interfluvial e a
area inundavel da selva se tornou perceptivel. No bosque interfluvial se estabeleceu
a clasica cultura de selva tropical por meio da adaptacdo a baixa possibilidade de
subsisténcia. Em termos econémicos, a partir da chegada dos europeus, a histéria do
Amazonas esteve fortemente ligada a processos extrativos que utilizavam como mao
de obra os indigenas nativos, muitas vezes em regime escravo. A extracdo da
borracha, ao final do século 19 e comeco do 20, situou a Amazonia na economia
mundial e também deu inicio a demarcacdo de fronteiras agropecudrias e aos
distintos processos de ocupacéo e colonizacdo da regido (GOBERNACION, 2013,
traducao propria).

O desenvolvimento da industria da borracha para a fabricacdo de multiplos produtos,
especialmente internacionais, fez com que o0s colonizadores europeus incrementassem
exploracBes de carater extrativista com o fim de obter o produto para sua futura
comercializacdo e venda. Um dos primeiros exploradores foi Francisco de Orellana, o qual
junto a colonizacgdo espanhola, provocaria um animo expansionista entre paises como o Brasil
e o Peru, a partir do qual, se inicia a delimitacdo das fronteiras por meio do tratado do
Salomon-Lozano, onde finalmente se origina a cidade de Leticia como a capital do
departamento, fundada basicamente a partir da aglutinacdo de colonos peruanos.

Com uma populacdo atual de 37.832 habitantes (PLAN... 2012, p. 37), Leticia hoje é
um dos pontos turisticos de maior afluéncia nacional e estrangeira, que levam a populacao
local a estabelecer ritmos de vida, comércio e lazer de acordo com as atividades presentes no
ambiente turistico. Algumas comunidades indigenas também fazem parte deste “complexo
turistico”, dentro de uma visdo exotica sobre seu modo de vida, algo que chama a atencédo
mesmo dos mais desavisados. Grande parte dos habitantes da cidade € de ascendéncia
indigena pertencente a diversas comunidades, entre as quais encontramos Cocamas, Huitotos,
Yaguas e Ticunas. Os Ticunas constituem o maior grupo étnico localizado na triplice fronteira
amazonica, e devido a sua alta dependéncia do rio, compartilham o territério com outros
povos em comunidades mais afastadas das concentragdes urbanas, mantendo contato

comercial com a cidade de Leticia (Amazonas).
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3.2. San Juan de Atacuari

A comunidade se encontra localizada no rio Atacuari, aproximadamente a
cinquenta quildmetros da area urbana do municipio do Puerto Narifio. Para
chegar até 14, a comunidade deve fazer uma viagem aproximadamente de 4
horas em pequepeque ou de 45 minutos em um bote rapido. Este lugar é
especial devido a que ¢ a ultima comunidade da Colémbia na fronteira com o
Peru, onde existe um pequeno povoado com o nome do EIl Tigre. Nesta
comunidade indigena habitam trezentas e cinquenta  pessoas
aproximadamente pertencentes aos povos Ticuna, Cocama e Yagua
(AGUAS, 2011, p. 22, tradugdo propria).

De téo isolada dos centros urbanos, San Juan de Atacuari € uma comunidade sobre a
qual poucas informagdes estdo disponiveis a seu respeito. O trecho acima foi extraido do livro
Patrimonio Cultural Amazonas Colombia (2011), producgdo elaborada pela Universidad
Nacional de Colombia e o Ministério de la Cultura com a finalidade de construir uma
memoria coletiva relacionada com os diversos povos indigenas que habitam a regido do
Amazonas. O fato de haver pouquissimas informacGes oficiais sobre os costumes, o0s
habitantes, a cultura e os povos que habitam San Juan de Atacuari era um indicio de que se
tratava de uma comunidade que ndo possuia 0 mesmo prestigio politico-econdmico-social do
que outras comunidades dentro do territério geografico da regido Amazdnica Colombiana.

A escolha da comunidade foi feita em razdo de se encontrar localizada em uma zona
geograficamente afastada da periferia municipal, motivo pelo qual era possivel visualizar
(pelo menos era 0 que eu imaginava a época) uma menor influéncia da légica ndo indigena,
com presenga de préaticas corporais diferentes, sendo algumas destas tradicionais e outras
autoctones. A partir do critério salientado anteriormente, é que se estabeleceu a producédo das
informacBes em prol do desenvolvimento da tematica metodoldgica acima supramencionada.
Como ja havia comentado na introducdo, a presente pesquisa se realizou na comunidade de
San Juan de Atacuari, distante 150 km da cidade de Leticia (Colémbia). O acesso até a
comunidade se da unicamente pela via fluvial, com uma duracdo de 8 horas de percurso desde
a cidade capital (Leticia) do departamento do Amazonas, onde passei um periodo de oito (8)
semanas.

Fui designado para morar na “Inspeccion de Policia” (uma casa grande, mas muito
velha e parcialmente abandonada, j& que o inspetor de policia é um dos moradores da
comunidade, razdo pela qual ndo faz uso dela). Mesmo assim, € usada em alguns casos para
acolher funcionarios da forca publica ou pessoal do governo municipal. E uma moradia muito

precéria, na qual funciona diariamente um improvisado escritorio onde o inspetor de policia
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recebe esporadicamente denuncias ou problemas da comunidade que o curaca nao consegue
resolver. Por iniciativa do comandante da policia, recebia a mesma alimentacdo preparada no

quartel para todos os policiais, pagando o valor correspondente a minha parte.

Figura 4 — Mapa de georreferenciacdo da aldeia (comunidade) indigena San Juan de Atacuari
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Sob o ponto de vista da economia globalizada, o trabalho desenvolvido por alguns
membros da comunidade se encontra distribuido na extracdo, no corte e na venda de madeira
em uma serraria peruana onde, paradoxalmente, trabalham majoritariamente colombianos
(ndo somente da comunidade pesquisada), recebendo diéarias de acordo com a producdo e o
trabalho realizado. A pesca € muito escassa em alguns meses do ano, pois 0 rio aumenta seu
volume nos meses de abril a setembro, fazendo com que a permanéncia do pescador no rio
seja de até trés dias com a finalidade de se alimentar e comercializar a pesca por meio de
encomendas para o municipio de Puerto Narifio e Caballococha (Pert). A populacdo é muito
pacata e, de forma geral, mantém algumas de suas tradi¢bes laborais relacionadas a roca, as
colheitas e, em alguns casos, a caca de animais da selva (trabalho que ndo gera renda). A
maior parte dos produtos consumidos diariamente pela comunidade é proveniente do
municipio de Caballococha (Peru), onde é possivel adquirir produtos para a higiene pessoal,
combustivel e alimentos basicos como o arroz, o sal e o agucar, com o auxilio financeiro que

os habitantes de Atacuari recebem por meio dos diversos programas de apoio governamental
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que exige a permanéncia das criancas na escola®. Este municipio peruano fica localizado ha
uma hora, sendo o bote com motor o Unico meio de transporte disponivel, e o qual depende
unicamente dos recursos do proprietario para o abastecimento de combustivel. S&do poucos os
botes existentes na comunidade, e o combustivel sé pode ser comprado nas regides de
comeércio peruano. Existe uma quadra poliesportiva construida ha 10 anos que, atualmente,
ndo € usada tanto porque se encontra em uma parte de terra que passa a maior parte do tempo
alagada (cerca de seis meses) na época do ano em gue o rio aumenta seu volume, quanto pelo
fato de ndo possuir materiais esportivos na outra parte do ano em que nao esta alagada. Ou
seja, para os fins da presente pesquisa, tratava-se de uma comunidade perfeitamente adequada

ao perfil tragado no projeto desta dissertacao.

3.3. O Povo Ticuna®

As comunidades Ticunas encontram-se localizadas no Departamento do Amazonas
(Colémbia), assim como nas regifes proximas do Brasil e Peru. Tem havido mudancas
radicais a partir dos efeitos das interagfes colonizadoras nos Gltimos anos. As invasdes pela
extracdo de recursos naturais, como a borracha, e as aces evangélicas fizeram com que 0s
Ticunas ressignificassem muitos dos seus tracos culturais como a lingua, a cultura e a
organizacéo social.

Em tempos passados, os Ticunas se encontravam localizados em grandes extensdes de
terra firme longe dos afluentes hidricos, muito em funcdo dos Omaguas, comunidade
considerada inimiga. Mas desde finais do século 18, quando os Omaguas quase
desapareceram apés disputas contra portugueses e espanhdis, os Ticunas desceram as varzeas
ocupando espacos de acordo com suas necessidades basicas de sustento. Atualmente, os
Ticunas se encontram localizados proximas do rio Amazonas em comunidades como: Arara,
Macedonia, Vergel, Mocagua, Zaragoza. Também estdo presentes no rio Amacayacu em San
Martin de Amacayacu, em Puerto Narifio e San Juan de Atacuari, onde compartilham os

territorios com familias dos povos Cocamas e Yaguas®.

2 Por exemplo, o programa do governo federal Bolsa Familia (Brasil).

24 Para visualizar algumas manifestacGes do Povo Ticuna, ver video Assembleia Ticuna. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=8X0gYEHhsLo> Acesso em: 10 nov. 2014.

% Informacoes adicionais estdo disponiveis em: <http://www.unicef.com.co/wp-
content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf> Acesso em: 11 Ago. 2014.



https://www.youtube.com/watch?v=8X0qYEHhsLo
http://www.unicef.com.co/wp-content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf
http://www.unicef.com.co/wp-content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf
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No século 18, ao se estabelecer o principal assentamento Ticuna (Nossa Senhora de
Loreto), os indigenas aglutinados foram obrigados a aprendizagem de novas praticas, com a
finalidade de obter ferramentas que facilitavam a producéo e o trabalho nas areas rurais. Isto
fez com que sua dependéncia das comunidades missioneiras fosse cada vez maior, criando
como elemento de reciprocidade a vida sedentaria em muitos dos povos aglutinados
indiscriminadamente.

A manutencdo e permanéncia das grandes missfes implicavam grandes dificuldades
para 0s missioneiros devido a pouca quantidade de pessoas para evitar a fuga dos indigenas
internos em ditas reducdes®®, levando assim a mudar totalmente os padrdes de assentamentos
que permitiam aos indigenas conservar e preservar seus valores culturais, sociais e de
subsisténcia. A zona da varzea constituiria uma area de grande produtividade, tanto agricola,
qguanto de pesca, que permitiu o crescimento de populagdes cada vez mais numerosas
considerando as terras altas como lugar inapropriado para a vida humana. N&o € possivel
saber com certeza como se encontravam estruturadas as moradias dos Ticunas antes do
contato civilizatério com o homem europeu. As primeiras descri¢cdes foram elaboradas pelos
proprios invasores missioneiros, a partir de seu sentido ocidental e ndo do significado

ancestral que as mesmas possuiam.

Os missioneiros agruparam os indios em povoados, as chamadas redugdes,
um processo que seguia a politica segregacionista da coroa espanhola. Estas
redugdes foram construidas majoritariamente as margens dos rios. O plano
de reducdes jesuitas tem diferencas no que se refere a disposicdo geral da
praca, da igreja, da casa do missioneiro, e 0 centro administrativo eram
erguidos ao redor da praca central do povoado. As casas dos indios, cujos
bairros estavam ordenados por ruas que se cruzavam em angulo reto, faziam
divisa com os outros trés lados da praga, onde se encontrava 0 assentamento
de um pequeno grupo de indios, que costumava ter uma posi¢do central nas
redondezas, mas que ndo desfrutava de muita importancia (RIANO
UMBARILA, 2003 p. 38-39).

O estabelecimento de novos povoados e concentracdes da populacdo indigena por
parte dos conquistadores deu origem a uma mistura de comportamento, rituais e praticas
corporais usadas a partir dos sentidos messianicos provenientes da religido e da sociedade
europeia.

Para os Ticunas, a estrutura organizativa esta diretamente relacionada com uma
natureza da qual eles mesmos fazem parte; o homem é parte da natureza permitindo o

estabelecimento de lagos ancestrais ciclicos com animais, seres da &gua, energias e plantas.

26 Nome outorgado as aldeias fundadas pelos missioneiros.
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Mesmo assim, seu sistema social se encontra organizado em metades exogamicas (s6 podem-
se casar com um membro da outra metade) onde cada pessoa pertence a um cld especifico,
cada grupo clanico patrilinear (0 pertencimento ao cla € transmitido de pai para o filho) é
reconhecido com um nome que é geral a todos, KI"A, em portugués entendido como nacéo. O
conjunto de clas ou nac¢des identificadas por nomes de péassaros forma uma metade, enquanto
as demais, identificadas por nomes de plantas ou animais terrestres formam a outra metade.
Mesmo os clds com nomes de mamiferos ou insetos sdo associados a metade “Planta” por
razGes descritas na mitologia Ticuna.

A condi¢do de membro de um cla confere a um individuo uma posi¢do social sem a
qual ndo seria reconhecido como Ticuna. Cada cld é constituido por outras unidades, 0s
subclds. Nesse sistema social, cada individuo pertence simultanea e necessariamente a varias
unidades sociais (metade exogamica, cla e subcld), uma vez que elas estdo contidas umas nas
outras (ARAUJO, 2004). A heterogeneidade dessas metades que englobam péssaros de um
lado, e de outro lado agrupam elementos da natureza e animais terrestres, é esclarecida pelo
fato de os indios acreditarem que as arvores possuem espiritos, e que a noite os abandonam e
saem a vaguear pela floresta sob a forma de animais. E por essa razio que ha nagdes com o
nome de animais e que pertencem a metade que recebe nome de vegetais. Os Ticunas, para
serem reconhecidos como tal, deverdo necessariamente pertencer a um cla. Essa é a condicéo
que confere seu status, a partir do qual ele (o indigena) possui um lugar especifico na
comunidade, pois o fato de ndo pertencer a algum dos clds deixaria ele fora da mesma,

eliminando a possibilidade de se identificar como parte permanente daquelas nacdes.

Figura 5 — Mapa de localizagéo de povos e aldeias indigenas na margem do rio Amazonas.
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“Para atribuir ao individuo 0 status clanico, e consequentemente o de membro da
comunidade Ticuna, a sociedade fundamenta-se na descendéncia unilinear, agnatica, ou seja,
no reconhecimento da linha paterna como técnica de recrutamento por descendéncia”
(ARAUJO, 2004, p. 30). A cooperacdo nas diversas atividades agricolas, rituais e festas de
celebracdes sdo elementos de unido e formagdo comunitaria no interior das nagdes, pois nesse
ponto estd fundamentada a transmissdo dos saberes relacionados a terra, aos deuses, ao
trabalho e a propria histéria da criacdo Ticuna.

O sistema de matrimonio é permitido entre primos cruzados, tanto patrilineares quanto
matrilineares. Isso permite que no interior das aldeias se configurem metades exogamicas bem
determinadas, estabelecendo-se relacdes de aliangas. Para namorar ou casar é preciso procurar
uma pessoa da nacdo ou cla diferente. Quem € da nacdo dos passaros ndo pode namorar
pessoas da mesma nacgdo; tem que procurar pessoas das outras nagdes como as das plantas ou
animais terrestres.

Antigamente, eram 0s pais quem determinavam quando a moca estava pronta para
casar. Na atualidade, os pais avaliam as habilidades de seus filhos nas diversas atividades da
vida comunitaria, entre as quais se encontram o pescar, a constru¢do da casa e a construcao
das canoas. Por outro lado, as mulheres sdo ensinadas para o sustento das atividades
domesticas, o artesanato e as obrigacOes familiares.

Ainda assim, aprendem algumas das atividades de responsabilidade do homem, pois é
considerado necessario possuir o0 mesmo conhecimento para a sobrevivéncia da familia, das
nacdes e da comunidade da qual fazem parte. Além disso, quando 0 homem ndo possui as
condigdes de sustentar a familia, ele fica na casa do pai ou do sogro até conseguir sua propria
independéncia. As aldeias e o0s resguardos no seu interior se encontram governadas pelos
Curacas?’, que tém como obrigacdo a coordenagdo e representacdo da mesma, frente as
instituicbes politicas e religiosas tanto entre as sociedades amerindias, quanto entre o0s

diversos requerimentos da sociedade ocidental.

27 Os curacas sdo os lideres politicos do povo (ou comunidade) indigena frente as diversas instituicdes
municipais, departamentais ou nacionais. Tém como funcdo ser o articulador entre os interesses coletivos e as
diversas entidades (publicas ou privadas) para dar solugdo aos aprimoramentos e necessidades que a comunidade
vivencie. No Brasil sdo conhecidos com 0 home de Caciques.
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Figura 6 — Mapa da demarcacao dos territdrios indigenas no departamento do Amazonas.
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3.4 O Mito da Criagéo Ticuna

Apesar de ter ficado surpreso com o fato de que a comunidade de San Juan de
Atacuari ndo era composta somente pelo povo Ticuna, e que compartilhavam seu espago com
0s povos Cocama e Yagua, decidi fazer uso do mito da criagcdo Ticuna ndo porque oS outros
dois povos ndo possuiam mitos acerca da sua criacdo, e sim porque 0 povo Ticuna é o grupo
étnico articulador na comunidade onde a pesquisa sobre 0s jogos autoctones indigenas foi
desenvolvida.

Na cosmovisdo dos Ticuna, a historia da criacdo do seu povo é expressa na linguagem
do mito. Existem varios relatos escritos sobre o mito da criacdo Ticuna. Curt Nimuendaju,
etndlogo em pesquisa no Solimdes, relatara também esse mito. O mito da criacdo elaborado
pelos proprios Ticuna apresenta uma variada gama de simbologia em linguagem simples, e

traz a tona a esséncia e a tradicdo que fundou a génese dessa etnia até os dias de hoje.
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O estudo desse mito se embasa na relagdo dos personagens, dos simbolos e paisagens

gue entram no jogo, a partir da dindmica dos seguintes acontecimentos:

1. O mato era baixo. Na cosmovisdo do Ticuna, no inicio da criacdo, tempo e lugar
eram separados. Assim o tempo teria existido antes da criagdo do mundo. No tempo
existia Ngutapa e a mulher Mapana, situados em lugares diferentes na regido do
igarapé Eware. Os dois séo criados e separados, sem pai € sem mde, no tempo em
gue 0 mato ainda era baixo.

2. O mato estava crescido. E o tempo onde acontece o encontro de Ngutapa e
Mapana, pois com 0 mato crescido a caga e 0s rios sdo abundantes.

3. A rivalidade. No primeiro dia de caca Ngutapa e Mapana brigam. Mapana havia
sido amarrada por seu companheiro numa arvore para morrer, mas um passaro que
passava pelo local chamado Cafia transformou-se em gente e desamarrou-a. Depois,
este passaro ajudou Mapana a planejar a morte de Ngutapa que deveria voltar da
caca passando pelo mesmo local. No caso, Ngutapa tinha tentado matar Mapana,
porque esta ndo possuia sexo.

4. O joelho esquerdo e o joelho direito. Ao retornar da caga, Ngutapa foi atingido
por Mapana que jogou uma casa de caba (insetos) em seus dois joelhos. A picada
dos insetos inchou os joelhos. Depois de um dia, os joelhos se abriram. Do joelho
direito surgiu Yo'i e sua irma Motwatcha, no esquerdo Ipi e sua irma Aictina. Assim
0 joelho de Ngutapa passou a ser o Utero da primeira criagdo dos uune (seres
imortais).

5. Aiclina se transformou em jacaré. Numa pescaria Ngutapa foi engolido por uma
onca. Tem inicio a aventura dos dois herOis para resgatar o pai. Para isso,
construiram urna cerca de estacas e uma porta por onde deviam passar todos 0s
animais. Com essa estratégia eles pretendiam capturar a onga. Para isso, usaram um
fio de cabelo de Mowatcha e deram a volta a0 mundo juntando as duas pontas.
Reunindo todos os animais nesse laco de cabelo, acabaram por encontrar a onga que
tinha Ngutapa no ventre. Aiclina transformou-se entdo em um jacaré e abocanhou a
on¢a, levando-a para o fundo do rio. Como o rio era muito grande Yo'i e Ipi
convidaram trés animais para secar o rio: 0 cupim, a cigarra, e cawa (uma pessoa
que quer dizer, gente gulosa), mas somente o Gltimo conseguiu engolir toda a agua.
Ent&o tiraram a onga da boca do jacaré, que imediatamente se transformou em gente
novamente. Somente depois que Cawa devolveu a dgua no rio foi possivel retirar
Ngutapa de dentro da onga. A recomposi¢do dos pedagos de Ngutape permitiu-lhe
viver novamente.

7. A &rvore tem coracéo, e estd viva. Comegcava mais uma aventura, a caga ao
coragdo. Yo'i e Ipi, com um machado, tiram o coracdo da arvore samaumeira. Ao
cair no chdo, o coracdo é engolido por um calango e uma borboleta. Com o fogo, Ipi
faz expelir o coragdo do ventre da borboleta e do calango e ele caiu hum buraco de
pedra. Entdo Yo'i pede ajuda da cutia que tira o cora¢do do buraco. Roendo o lado
direito do corago, o enterrou na terra em forma de caroco.

8. Tetchi arli ngu’ii. Do carogo do coracédo plantado pela cutia nasceu uma arvore
chamada umari. Do seu fruto nasceu uma bela moga, chamada Tetchiarlingu'l (a
moca do umari). Entéo Ipi engravidou a moga, traindo seu proprio irméo. Conta esse
relato que, se o filho fosse de Yo'i, as mulheres ndo sentiriam dor.

9. O pé de Jenipapo quase chega na outra terra, no outro mundo. Enquanto
subia na arvore de jenipapo, Ipi percebeu que ela crescia. Ao chegar no topo avistou
os indios Cambewa,?® depois desceu transformado em tucundeira, formiga temida
da amazébnia. No chao, Ipi, transformado em gente novamente, comegou a ralar a
fruta do jenipapo, mas enquanto ralava, seu corpo também estava sendo ralado. Com
esse jenipapo moido e o corpo ralado de Ipi, Tetchiariingu'i pinta o filho e joga a
borra na dgua do igarapé.

28 «As fontes quinhentistas falam do poderoso cacicado de Aparia, que se estendia desde o baixo Napo, no
Ecuador, até a regido de Sdo Paulo de Olivenca, eram, ao que tudo indica, os Oméagua, que 0s portugueses
chamariam Cambeba” (PORRO, 1992, p. 29).
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10. Igarapé Eware. A borra do jenipapo lancada nas aguas do Eware se converteu
em peixe piracema. Yo'i com Tetchiarii ngu’ii comegaram a pescar no igarapé para
salvar Ipi. Os peixes tirados da &gua convertiam-se em animais, pois a isca era a
fruta de tucumd. Colocando isca de macaxeira, conseguiram entdo pescar gente.
Tetchiarll ngu’ll pescou um peixe com uma mancha de ouro na testa, que se
transformou no Ipi. Yo'i disse a Ipi que agora deveria pescar 0 seu povo. Ipi pesca 0s
peruanos e outros povos e Yo'i, 0 povo maguta® e os negros.

Ipi fica do lado onde se pde o sol e Yo'i do lado onde nasce o sol. O pessoal que
bebia logo sabia sua nagdo*®. O mito diz que, como havia somente uma nagio, as
pessoas ndo podiam se casar. Entdo Yo'i e Ipi cortam em pedacinhos uma jacarerana
(espécie de lagarto) e fazem uma sopa.

Noutra historia eles matam Matchi'i (“¢ uma caba, mas é encantada, também pode
sergente”). 1pi e Yo'i se transformam em pomba para se aproximar de Matchi’i. E,
assumindo a forma humana, novamente conseguem capturd-lo e o queimam. Ipi e
Yo'i também matam Ucaé, um fazedor de armadilhas no mato, pois atrapalhava a
caca na floresta. Depois de cozida a sopa de jacarerana, cada um foi convidado para
experimentar o caldo. Os primeiros que provaram receberam a nacdo de nome Onca.
E assim, conforme tomavam o caldo, surgiam os nomes das nagGes. (OLIVEIRA
2005, p. 106).

A partir das relagdes entre animais, plantas, seres de caracteristicas mitoldgicas e
histérias cosmoldgicas, é possivel distinguir como se constroi uma ideia de pensamento
relacionada a criacdo do povo e as formas de interpretar o mundo. E assim que se estabelece
uma ligacdo entre seres representativos que ao longo do tempo tém adquirido espacos
relevantes na construcao da identidade indigena e sdo transmitidas de geracdo em geracao e se
encontram presentes em diversas praticas corporais, entre as quais se destaca 0 jogo autoctone

indigena.

2% 0 termo Magiita significa pessoa pescada com vara. (Magii/verbo) e, (ta) coletivo, sufixo plural. “Magiitaé a
primeira geracdo de homens pescados por Yo'i e Ipi enquanto todos os imortais (ai incluindo Yo'i e Ipi, seus
ascendentes e descendentes, pessoas que se transformam em animais ou plantas, em fim, todos os personagens
dos mitos que ndo morrem, inclusive os magita) podem ser chamados de Uline, 0 que pode ser corroborado no
campo com o uso atual dos informantes”. (OLIVEIRA FILHO, 1992, p. 146).

30 Cada Ticuna pertence a uma nagdo. Na lingua portuguesa pode ser chamada Naciid. “Alguns animais e
algumas arvores ddo nome a essas nagdes. Assim as pessoas sabem com quem devem e com quem ndo devem se
casar”. GRUBER, J.G. (Org.). O livro das &rvores. Benjamin Constant: Organizacdo geral dos professores
Ticunas bilingues, 1997, p. 20. O termo Nac&o também pode ser entendido por clas. “Os clas sdo reconhecidos
por um nome técnico geral a todos eles, que é Ki“a no idioma Ticuna. Em portugués os indios traduzem-no por
nacdo, o que demonstra a consciéncia que eles tém do cla como unidade significativa no sistema social tribal”.
(OLIVEIRA, 1972, p. 65).
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4 TRILHAS METODOLOGICAS

4.1. Tipo de Estudo

Entendendo o método como aquela intencdo explicita de dar conta do que o
pesquisador anuncia em seu objetivo, optei por uma pesquisa descritiva com uma abordagem
metodoldgica qualitativa para entender, decodificar e construir componentes e significados
atribuidos pelos povos indigenas de San Juan de Atacuari as manifestagcdes corporais proprias
do povo Ticuna.

Para Flick, “os aspectos essenciais da pesquisa qualitativa consistem na escolha
adequada de métodos e teorias convenientes” (2009, p. 23) para que possam ser realizadas,
como menciona Stake (2011), descri¢es e interpretacdes das acbes humanas, levando-se em
conta a intencionalidade do pesquisador e dos sujeitos colaboradores da pesquisa. Na
abordagem qualitativa, é necessario entender de forma adequada os pensamentos, atitudes e
discursos a partir de variaveis que delimitem a realidade dos sujeitos que se deseja pesquisar.
Portanto, o pesquisador tenta relatar algumas experiéncias situacionais por meio de atividades
e contextos que oferecem a possibilidade de compreender como as coisas funcionam em
determinado local ou situagéo.

Segundo observam Denzin e Lincoln (2006, p. 33), “nenhum método é capaz de
compreender todas as variacdes sutis na experiéncia humana continua”, por isso se torna
importante analisar a pertinéncia de um ou outro método interpretativo antes de efetivamente
emprega-lo no contexto a ser estudado.

Nesse sentido, foram inicialmente pensados como possiveis procedimentos para dar
conta do objetivo desta pesquisa, algumas técnicas de producdo de dados préprias da
etnografia, na entrevista narrativa, na entrevista episodica e na montagem de grupos focais,
mas que por questdes especificas da pesquisa projetada ndo foram possiveis de serem
seguidas, muito especialmente em funcdo do objetivo e do tempo disponivel para a realizacdo
do trabalho de campo. N&o optei pelo desenvolvimento de uma pesquisa etnogréfica, tipo
mais comum em pesquisas com povos indigenas, pois meu interesse particular ndo era o de
conhecer os diferentes comportamentos e costumes dos sujeitos no interior daquela
comunidade. A entrevista episodica havia sido pensada em funcéo de ja ter sido desenvolvida,
em outra dissertacdo de mestrado, por integrante do Polifes (BASTOS, 2012), mas ndo levada

adiante pelo fato de que ndo pretendia analisar os acontecimentos cotidianos pontuais da
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historia de vida do colaborador com o fim de compara-los entre os pares de uma mesma
comunidade.

Finalmente, a estratégia metodoldgica foi pautada por meio de um procedimento de
interpretacdo narrativa, pois minha intengéo foi a de produzir algumas narrativas de vida dos
colaboradores como ferramenta de analise/desenvolvimento do material empirico relacionado
com 0s jogos autoctones indigenas. Conforme Lira e colaboradores (2003, p. 59), utiliza-se
esta estratégia para aceder “aos sentidos atribuidos e as experiéncias dos individuos e de seus
esquemas interpretativos no que concerne a realidade da vida cotidiana”. Para a produgdo de
narrativas dentro da perspectiva tracada utilizei como técnica de producdo das informacdes a
entrevista etnogréfica, ja que segundo Brito e Reess (2011, p. 65), “ela é um tipo especial de
entrevista que emprega questdes visando interpretar os significados culturais que as pessoas
vivenciam ao longo de suas vidas”. Dessa forma, a entrevista etnografica se caracteriza como
um conjunto de conversas travadas em diversos encontros no campo a partir das quais €
possivel construir novas questdes, que sdo combinadas com estratégias observacionais
desenvolvidas em um tempo menor do que geralmente se faz em etnografias classicas.

Em outras palavras, a entrevista etnogréafica foi o tipo de técnica que a minha pergunta
de pesquisa exigia, ja que me permitia evidenciar percepcOes e representagdes sobre a
realidade dos colaboradores da pesquisa, possibilitando assim uma visdo mais ampla de sua

cultura, suas préaticas e seus saberes como parte do relato das suas histérias de vida.

4.2. Aspectos éticos e producdo da empiria

O processo de producdo de dados se iniciou junto com a viagem da cidade de Bogota
até Leticia (Amazonas), com alguns contatos e informacdes previamente realizados (senso
populacional, contato virtual prévio com profissionais que trabalham na regido, localizacéo
geogréfica etc., descritas no referencial tedrico da tematica de pesquisa), tanto com entidades
governamentais quanto com privadas. Para estruturar de forma adequada a producéo de dados
disponiveis até aquele momento, foi necessario dividir o processo ao qual denominei
“percurso geografico” em trés etapas sequenciais,®! as quais aportaram, quantitativamente,
informac0es basicas para complementar o descrito no capitulo da caracterizagao contextual.

Estas etapas foram definidas da seguinte forma:

31 Cada uma das informag@es descritas se encontra registrada no diario de notas da pesquisa, iniciado a partir do
dia da chegada a cidade de Leticia.
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Quadro 4 — Percurso Geogréfico na producéo de dados da pesquisa

1. Etapa de levantamento documental na cidade de Leticia.

Etapa de negociacéo de acesso no Municipio de Puerto Narifio.

Percurso
Geografico
N

3. Etapa de imersdo na Comunidade San Juan de Atacuari.

FONTE: O Autor

4.2.1 Levantamento documental em Leticia

Neste percurso geogréfico, a primeira etapa (Producéo de dados na cidade de Leticia)
foi o levantamento de informacdes sobre a comunidade indigena de San Juan de Atacuari em
entidades, setores e instituicbes governamentais.

A primeira institui¢do oficial visitada foi a “Gobernacion del Amazonas”. L& busquei
informacbes que imaginava disponiveis nas diversas secretarias institucionais: Saude,
Educacdo, Planejamento urbano, Turismo e Indeportes Amazonas®. Curiosamente, havia
pouquissimas informacdes disponiveis nas secretarias de educacdo e turismo, mas consegui
acessar a cartografia da regido junto a Secretaria de Planejamento Urbano e o senso
populacional basico da comunidade San Juan de Atacuari junto a Secretaria de Saude.

Quadro 5 — Informacgédo Populacional comunidade San Juan de Atacuari (Coldmbia).

INFORMAGCAO - REGISTRO POPULACIONAL COMUNIDADE
DE SAN JUAN DE ATACUARI (COLOMBIA)

Curaca Sr. Roger Martinez Sanchez
Agente de Saude Sra. Nelly Ruiz Ruiz
Diretor Escola Prof. Mauricio Ramirez
Comandante de Policia Tte. Shilton Joao Gutierrez
Inspetor de Policia José Ricardo Ramirez
Familias 81
Moradias 54
Criangas menores de 1ano 11
REGISTRO GERAL Criangas menores de 6 anos 60
Idosos 31
Populagdo com discapacidade 5
Adultos 166
TOTAL POPULAGAO 380

FONTE: Secretaria da Saude Departamental - Novembro 2013

%2 Entidade oficial encarregada de planificar, coordenar e fomentar a pratica do esporte, a atividade fisica, lazer,
etc. no departamento. Informagdes adicionais estdo disponiveis em:
<http://www.amazonas.gov.co/foros.shtml?apc=Cvxx-1366683&x=1364457> Acesso em: 10 nov. 2013.
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J& no Indeportes Amazonas obtive com certa facilidade, muitas informagdes
relacionadas aos jogos e olimpiadas indigenas, ao tipo de acdo desenvolvida com as
comunidades no departamento e a forma de contato com alguns profissionais que
acompanham certas atividades esportivas no municipio de Puerto Narifio®,

A segunda instituicdo visitada foi a prefeitura da cidade de Leticia, onde procurei
informacéo na secretaria de educacdo e mais pontualmente na dependéncia de esportes®
(setor indicado por funcionarios do Indeportes Amazonas), ja que bianualmente essa entidade
realiza a celebracdo dos chamados Jogos Autdctones Indigenas, nome que despertou minha
curiosidade sobre o sentido de Autdctone para esta entidade, especialmente no que se refere as
formas como sdo celebrados 0s jogos e a normatividade na qual esta baseada a realizagdo dos
mesmos. Essa visita foi muito produtiva, pois consegui informacGes no ambito local que
esclareceram melhor o sentido com o qual sdo celebrados os jogos (de carater esportivizado),
e como as préaticas corporais dos diversos povos indigenas tém sido inseridas neste tipo de
evento.

Também foi possivel receber informacéo da area de esportes da Prefeitura Municipal
da cidade de Leticia. De tarde, tive um encontro com a pessoa encarregada da realizacdo dos
jogos autoctones a partir da qual me informa que estes tipos de jogos sdo realizados em
cooperacdo com as diversas comunidades indigenas da regido. Estes jogos sdo
regulamentados pelas olimpiadas indigenas tendo como base a Lei 181 do esporte
competitivo, formativo e recreativo®. De acordo com o que me disse o encarregado da
realizacdo dos jogos no municipio, o autoctone ¢ entendido como “aquilo que é criado pela
mesma cultura”. [...] sdo considerados como jogos autdctones a corrida, a canoagem (canoa
tradicional), a zarabatana, o tiro com arco, e quebrar lenhos em conjunto com esportes
convencionais como o basquete, o voleibol, futsal, futebol e natacdo” (Traducao propria).

A terceira instituicio foi a Biblioteca do Banco da Republica®, onde procurei
informacdo muito especifica relacionada com pesquisas e/ou publica¢cdes associadas aos jogos
autoctones indigenas, ao povo Ticuna ou a comunidade de San Juan de Atacuari. Os
resultados foram muito diversos, pois localizei varias pesquisas relacionadas com o povo

Ticuna (a partir da perspectiva antropoldgica, da medicina tradicional e da historia da regido

3 Atividades desenvolvidas com a coordenacio da prefeitura de Puerto Narifio e a Secretaria de Esportes
Municipal.

34 Entidade oficial encarregada do esporte, do lazer e da recreacdo na cidade de Leticia.

% Informagbes adicionais estdo disponiveis em:  <http://www.mineducacion.gov.co/1621/articles-
85919 archivo_pdf> Acesso em: 11 Set. 2014.

3 Biblioteca publica presente em 28 cidades do pais com alguns dos maiores catalogos nas diversas areas e
producbes do conhecimento.
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amazonica), escassas producgdes relacionadas com as brincadeiras do povo Ticuna (em sua
totalidade brasileira), e somente uma relacionada aos jogos Autoctones indigenas (livro
descrito na introducdo da presente dissertacdo). No entanto, ndo foi encontrado nenhum
documento ou publicacdo que tivesse como eixo central a comunidade de San Juan de
Atacuari.

O ultimo passo desta primeira etapa do percurso foi a aproximagdo com a organizacao
ATICOYA?®, organismo representativo da comunidade frente a 6rgéos publicos e privados da
regido, onde, ap06s alguns dialogos e conversas com o presidente da associacdo, me foi
autorizada de forma verbal a realizacdo da minha pesquisa na comunidade anteriormente
mencionada. Celebramos alguns acordos e compromissos para minha aproximagdo junto a
comunidade, entre 0s quais a programacdo de um segundo encontro no municipio de Puerto
Narifio para formalizar a realizacdo da pesquisa diante da entidade.

Terminadas as buscas das informagdes nas instituices referidas, comuniquei as
autoridades policiais e militares da regido sobre o0 meu deslocamento até a comunidade, ja que
se trata de uma regido fronteirica com o Peru conflagrada por disputas territoriais entre as
forcas publicas e grupos insurgentes de toda a ordem. Por este motivo, a policia nacional se
prontificou a me acompanhar no deslocamento desde a cidade de Leticia até o municipio de
Puerto Narifio, oferta que aceitei de pronto e que me permitiu uma chegada segura até o

municipio de destino.

4.2.2 Negociacdo de acesso em Puerto Narifio

A segunda etapa deste percurso geografico foi desenvolvida no municipio de Puerto
Narifio, localizado ha quatro horas da capital do departamento. Neste lugar, o trabalho
correspondente & producdo de dados de viés informacional foi desenvolvido em duas fases: a
primeira, na prefeitura municipal (secretaria de educacdo, salde e esportes), e a segunda,
relacionada ao novo encontro programado antecipadamente com a Associacdo ATICOYA
para a formalizacdo da pesquisa de campo e minha aproximacéo inicial com a comunidade de
San Juan de Atacuari.

Na segunda fase, entrei novamente em contato com a associacdo ATICOYA,

conforme havia acordado com o representante da Associa¢do na cidade de Leticia. Embora o

37 Associacdo indigena Ticuna, Cocamas e Yaguas (ATICOYA) de constituicdo privada, que representa, de
forma associativa, 0s interesses dos povos indigenas Ticunas, Cocamas e Yaguas no municipio de Puerto Narifio,
onde se encontram demarcadas as terras de prote¢do indigenas (Resguardos), entre as quais se localiza a
comunidade de San Juan de Atacuari.
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presidente da organizagdo ndo estivesse no municipio naquele momento, fui atendido pelo
secretario geral, que em nome da organizacdo formalizou por escrito a autorizacdo para a
pesquisa sobre o0s jogos autoctones indigenas e a minha viagem para a comunidade. Para isso,
foi necessario marcar encontro no municipio de Puerto Narifio com o Curaca®, que ja
conhecia o objetivo da minha pesquisa e que teria a palavra final a respeito das permissoes
necessarias para ingressar na comunidade e desenvolver o trabalho de campo.

No dia seguinte, realizado o encontro com o Curaca, com quem tive uma longa
conversa visando obter sua autorizagdo para a realizacdo da pesquisa em San Juan de
Atacuari. Tanto o Curaca da comunidade quanto o secretario da associacdo ATICOYA
assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) que havia preparado dentro
dos moldes adotados em pesquisas deste tipo na UFRGS (APENDICE B)®. Além da
assinatura de ambos no TCLE, também recebi uma autorizagdo por escrito do secretario da
associacdo dentro dos modelos adotados por aquela instituicdo para a formalizacdo de
pesquisas em comunidades indigenas. (Ver anexo A— B - C.)

Neste mesmo dia, 19 de fevereiro de 2014, juntamente com o Curaca, iniciamos uma
viagem de mais 4 horas em bote (peque-peque)® até chegar a localizacio exata da
comunidade. Durante o tempo de deslocamento aproveitei a oportunidade para conversar,
conhecer e saber sobre algumas especificidades da comunidade (localizagdo, povos que
moram, tamanho, populacdo, escolarizagdo, trabalho, formas de se alimentar, atividades
diarias, crencas, etc.), com a finalidade de ter uma noc¢éo dos principais costumes e do tipo de
conversa que poderia ter com seus habitantes. Para minha satisfacdo, recebi muita informacéo
que me permitiu ter uma visdo panordmica mais clara, mas, a0 mesmo tempo, algumas
surpresas que ndo tinha projetado e que se converteram em alguns pontos criticos da pesquisa
com os quais tive que lidar. Por exemplo, logrei perceber que no interior da comunidade a
populacdo pertencente ao povo Ticuna tinha diminuido consideravelmente no decorrer do
tempo, além disso, a comunidade se encontrava habitada por mais dois povos (Cocamas e
Yaguas), que compartilhavam espacos, vivéncias, historias e experiéncias comuns, mas com

diferencas bem marcantes entre si.

% Qs curacas sdo os lideres politicos do povo (ou comunidade) indigena frente as diversas instituicdes
municipais, departamentais ou nacionais. Eles tém a funcdo de articular os interesses coletivos e as diversas
entidades (publicas ou privadas) para dar solu¢do aos aprimoramentos e as necessidades que a comunidade
vivencie. No Brasil sdo conhecidos com o nome de Caciques.

39 O TCLE foi elaborado tomando como referéncia a dissertacdo de Schneider (2012).

40 Canoa motorizada sem nenhum nivel de seguranca fluvial usada para atividades de transporte e pesca.
ANEXO D.
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4.2.3 Imersdo na comunidade de San Juan de Atacuari

Na terceira etapa de producdo de dados, que se inicia a partir da minha chegada a San
Juan de Atacuari®, sou apresentado pelo Curaca as pessoas mais representativas da
comunidade®?, com as quais dialogo e apresento, de forma geral, a tematica de pesquisa € a
metodologia que pretendia desenvolver durante minha estadia. Apds terem demonstrado
satisfacdo com a minha chegada, e pelos meus interesses de pesquisa, passei a organizar
questBes de carater logistico, relacionadas com o local de hospedagem (Inspeccion de policia)
e alimentacdo algumas delas com as quais ndo estava acostumado a comer e que faziam parte
da alimentacdo da comunidade local. Uma vez instalado, decidi reservar (3) dias para
conhecer a comunidade (localizacdo, infraestrutura, populacdo, atividades diarias,
experiéncias individuais etc.) e iniciar conversas aleatdrias com seus habitantes para “quebrar
0 gelo” ou barreira entre a populagéo e o pesquisador®,

Conviver durante certo tempo neste espago (8 semanas) me permitiu desenvolver uma
aproximacdo mais pessoal para visualizar elementos como o0s costumes, o trabalho que se
desenvolve e a posicdo de reconhecimento que alguns dos habitantes possuem no interior da
comunidade®*. Isto me permitiu conhecer as limitagGes reais apresentadas no campo frente ao
planejamento tedrico-metodoldgico realizado no projeto de dissertacao.

No processo de conhecimento e de interacdo com a comunidade, realizei varios
encontros e dialogos com os habitantes, a partir dos quais tentava conhecer mais um pouco
sobre suas vidas, saberes e experiéncias. Desse modo, e depois de possuir uma confianca
maior, solicitei de forma direta e indireta que me indicassem aqueles que na prépria
comunidade consideram que possuem algum tipo de conhecimento importante para ser
transmitido as futuras geracdes. A partir desse ponto, foram indicados simultaneamente
alguns habitantes dos povos Ticuna, Cocama y Yagua (com uma faixa etaria compreendida

entre 26 e 94 anos) com multiplicidade de conhecimentos e saberes®, junto a outros que,

41 Ver mapa Area geografica comunidade San Juan de Atacuari — ANEXO E.

42 Inicialmente sou apresentado para a enfermeira, o gestor de satde, o inspetor da policia, e autoridades policiais
gue cuidam a zona de fronteira com o Peru.

43 Neste periodo, como parte das atividades de reconhecimento da comunidade, realizei uma visita a escola da
comunidade onde recebi de presente o livro Tras las huellas de yoi, da editoria Fucai (2010). Livro que
fundamenta os principios indigenas do povo Ticuna com imagens que me ajudaram muito a entender o sentido
que o povo atribui a cada um dos seres mitoldgicos que fazem parte daquela cultura.

44 Reconhecimentos que, em alguns dos casos, ndo eram de caréter hierarquico, nem eram autoatribuidos. Eram
baseados simplesmente na percepg¢ao dos moradores sobre a posi¢do e o grau de influéncia dos moradores desta
comunidade.

45 Saberes de carater ancestral (o Xamd, o médico tradicional, o artesdo, quem fala o idioma, pelas praticas que
ainda realiza etc.), saberes de configuracdo historica (aqueles que construiram a comunidade, a parteira,
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desde suas perspectivas pessoais, ndo se reconheciam como possuidores de saberes, mas que
pela experiéncia de vida ou interacdo cultural com outros povos, poderiam ser parte
importante nesse processo de transmissao de conhecimento.

Realizei 16 conversas*® com aquelas pessoas indicadas pelos moradores da propria
comunidade depois de varios encontros e que foram selecionadas conforme o perfil tragado.*’
Registrei um total de 16 horas e 48 minutos de gravacdo (conversas), entre pessoas dos
diversos povos que habitam o lugar, permitindo a constru¢do de uma grande variedade de
respostas nem sempre relacionadas com a tematica da pesquisa.

Os encontros para as conversas foram acordados levando em conta duas situacdes: a
primeira relacionada com a disponibilidade de cada um dos referenciados (estabelecida em
comum acordo com o objetivo de ndo interferir em nenhuma das suas atividades cotidianas) e
a segunda, que dependia especificamente das condi¢cdes meteoroldgicas da zona (ja que o
pesquisador precisava realizar um deslocamento a pé até o lugar escolhido pelo colaborador),
motivo pelo qual em algumas situagdes foram remarcados 0s encontros e em outras, ndo foi
possivel sair da moradia pelas fortes e constantes chuvas predominantes na regido. Em trés
casos foram necessarios 0o acompanhamento dos filhos*®, ja que alguns dos indicados nio
falavam espanhol (s6 falavam sua lingua materna); outros pela sua idade se corria o risco de
que ndo entendessem as perguntas, e outros simplesmente era muito dificil entender o que
falavam, ja que (desde a minha perspectiva) eram constantes as misturas entre o espanhol, sua

lingua materna e palavras que somente existem ou tem significado na regido.

E por isto que a relagéo geral entre as conversas e os acompanhamentos ficou assim:

sabedores de contos e histérias, etc.) e saberes de carater moderno (professor da escola, o gestor de salde, guarda
indigena, operador do gerador de energia, etc.)

46 Denominei o encontro final de “Conversa” porque o termo “entrevista” gerava uma desconfianca inicial pelo
fato de que para eles entrevista é um acontecimento jornalistico realizado com pessoas especiais que sabem mais
do que um membro qualquer da comunidade, e s6 pode ser concedida por quem possui conhecimento
escolarizado. Por este motivo, achei mais pertinente usar o termo conversa, ja que neles representa um elemento
cultural de carater habitual, no qual é mais facil falar sobre suas historias de vida e suas experiéncias. Maior
informacdo, ver diario de Notas.

47 A descricdo do perfil de cada colaborador se encontra no APENDICE D.

4 Qs filhos compreendiam e falavam, de forma entendivel, o espanhol e alguns conceitos bésicos que,
possivelmente, os pais ndo entenderiam, uma vez que, nenhum deles tendo assistido a escola, se considerem
“Analfabetos”.
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Quadro 6 — Consolidado geral das conversas

16 Horas 48 Min. 19 Seg de gravacgéo
A

POVO
7 Sem acompanhamento para as conversas
TICUNA

Foi necessério realizar um acompanhamento como

POVO | objetivo de evitar que, tanto o colaborador quanto,
COCAMA o0 pesquisador confundissemos sentidos das
perguntas ou respostas

Foram necessarios dois acompanhamentos
POVO com o objetivo de entender, tanto as perguntas
3 guanto, as respostas dos colaboradores, pois
YAGUA .
eles falam seu idioma ou a fala do espanhol
nao pode ser entendivel.

16 CONVERSAS

FONTE: Autor

Nesta terceira etapa de producdo de dados foi necessario obedecer a um protocolo
ético, antes de iniciar a conversa final com cada um dos indicados. Este protocolo foi dividido

em trés etapas importantes:

e A primeira consistia em solicitar a permissdo para fazer uso do gravador durante o
tempo da conversa (solicitacao prévia a conversa);

e A segunda consistia na solicitacdo do termo de consentimento livre e esclarecido
(TCLE), de forma verbal ou escrito (em alguns dos casos)*® ao finalizar a conversa, ja
gue muitos dos entrevistados ndo sabem nem ler, nem escrever.

e E uma terceira, que consistia na permissdo para tirar uma fotografia do colaborador da

conversa,

A partir do exposto acima, tanto a permisséo para o uso do gravador, quanto o TCLE
solicitado ao finalizar a conversa foram autorizados sem nenhuma restricdo. Somente um dos
participantes ndo autorizou tirar fotografia dele, ja que argumentava sua inconformidade com

“ficar preso no papel®”, fato ao qual o pesquisador assentiu afirmativamente.

49 Ver apéndice C.
50 Palavras traduzidas pelo seu filho de acordo com o que o participante da conversa falava na sua lingua. Maior
informag&o ver diario de notas.
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Tal como foi estabelecido no capitulo metodoldgico, as conversas foram configuradas
em torno de um roteiro de entrevista semiestruturada®®, a qual serviria (a partir de um sentido
flexivel) de ancora nos diversos encontros estabelecidos com os colaboradores da pesquisa.
Por esse motivo, se apresentaram surpresas e inconvenientes (ponto critico) para seguir aquele
tipo de guia no momento da conversa, pois fatores como a linguagem, a ndo compreensao
e/ou distorcdo de algumas perguntas e o senso comum usado cotidianamente por eles (senso
comum ndo cientifico com o qual o pesquisador ndo tinha familiaridade), fizeram com que
mudasse minha légica de conversa, saindo do roteiro estabelecido inicialmente.

Devo esclarecer que em virtude da preservacdo da identidade e do bom uso da
informagdo prestada pelos colaboradores durante a pesquisa, as contribuicbes que se
apresentaram foram identificadas com os nomes dos animais mitoldgicos oriundos das muitas
histdrias que cada um dos colaboradores me contou no periodo que la estive. Desta forma, ao
final das falas que foram citadas na parte analitica, foi inserido o nome das personagens
narrativas de cada colaborador seguido do povo ao qual pertencem com a finalidade de
estabelecer diferencas, aproximacdes e relevancias entre as interpretacbes que 0s mesmos

possuem e a tematica da presente dissertacao.

O mais curioso da nossa primeira conversa foi que as perguntas realizadas
nas primeiras entrevistas foram modificadas completamente pela
necessidade de que eu tinha de me aproximar a linguagem que na
comunidade ¢ usada. E por isso que as perguntas planejadas no roteiro foram
repensadas sem levar em conta um padrdo especifico estruturado,
simplesmente as conversas foram desenvolvidas conforme o sentido e a
conversa. E por isto que decidi realizar uso de tépicos ou temas que fizeram
mais facil a boa interpretacdo tanto pelo colaborador como pelo pesquisador
(Diério de notas).

O fato de ter encontrado populacdes que ndo sabem ler, escrever ou falar o espanhol,
mas que falam sua lingua materna, foi por mim considerado um sinal da grande riqueza
cultural que ainda predomina em algumas das regifes mais afastadas do pais, levando a
pensar em como a academia pode aportar conhecimento, reconhecer o valor e ajudar a
preservar e a divulgar este tipo de cultura. Entre tantas surpresas (colaterais) que tive no
convivio com as pessoas daquela comunidade foi o fato de os colaboradores, alguns com mais
de 50 anos, ndo conheciam sua idade ou 0 nome do lugar onde nasceram, o que de certa forma

é um indicio de abandono daquela comunidade pelo poder publico.

51 Ver apéndice A.
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Terminada a producdo de dados no campo, foi indispensavel realizar uma
estruturacdo, organizacdo e sistematizacdo das 16 conversas por meio de um processo de
transcricdo geral. Este processo considerou a transcricdo total das conversas de forma fiel a
conversacao original realizada com cada um dos colaboradores.

Dando seguimento, e como segundo plano, as transcricdes foram adaptadas® e
formatadas no modelo “Garimpando Memoérias” do CEME®3- UFRGS, com a finalidade de
tornar inteligiveis as conversas no momento da leitura. Essas adaptacdes ndo mudaram o
sentido nem os significados que os colaboradores deram a cada uma das conversas. Mesmo
assim, as conversas foram transcritas somente no idioma espanhol, ja que, ao fazer a traducgéo
para 0 portugués, correr-se-ia o risco de que muitas palavras ou sentidos ndo possuissem uma
traducdo especifica ou, simplesmente, mudar-se-ia o significado que os referenciados

outorgaram no momento da conversa®,

52 As adaptagBes foram realizadas levando em conta as necessidades para fazer entendivel a leitura e
compreensdo da conversa. Foram adaptadas palavras que ndo existem no espanhol, mas que tém sentido e sdo
compreendidas unicamente pelos habitantes indigenas de diversos povos nesta zona geografica Amazonica.

53 Centro de Memodria do Esporte — Escola de Educagdo Fisica — UFRGS. InformagGes adicionais estdo
disponiveis em: <http://www.ufrgs.br/ceme/site/entrevistas> Acesso em: 22 Ago. 2014.

54 Para entender melhor cada uma das falas referenciadas na presente dissertacdo, foi indispensavel registrar e
traduzir para o portugués aquilo que em forma geral é possivel ser traduzido das falas dos colaboradores. Isto
com o fim de operacionalizar e fazer entendiveis em forma bésica o significado que desejam transmitir no seu
idioma materno. Ver Apéndice E.
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5. REDES DE ESTRATOS ANALITICOS

Levando em conta tudo o que foi produzido na trilha metodoldgica anteriormente
descrita (conversas — transcricdo — formatagédo), e para dar conta de processar o volume de
dados dentro do foco do estudo, organizei os achados da pesquisa em quatro etapas
processuais a fim de elaborar uma codificacdo que me permitisse agrupar as diversas unidades

de significado que dai emanaram.

Estas etapas foram desenvolvidas da seguinte forma:

Quadro 7 — Etapas processuais para a analise dos dados

1. Leitura e releitura das conversas: Foram feitas varias leituras de cada uma das
conversas com a finalidade de identificar tanto elementos convergentes quanto
divergentes na fala de cada um dos colaboradores da pesquisa.

2. Interpretacdo, etiquetacéo e rotulacdo: Foi necessario realizar uma interpretacéo geral
de cada conversa para, em seguida, “etiquetar” elementos importantes e de valor
significativo para a analise final.

3. Unidades de significado: Nesta etapa foram criados cddigos gerais que aglutinaram de
forma especifica cada uma das interpretacOes realizada na etapa anterior.

4, Composicao entre os diversos codigos textuais: Tais representacfes sao o resultado

das convergéncias e divergéncias entre associagdes das diversas unidades de significado.

FONTE: Autor

Como resultado das etapas processuais anteriores foram geradas, num primeiro
momento, 1.397 unidades de significado gerais®, aglutinadas em sete (7) categorias que se
repetiam ou ndo se relacionavam entre si: cultura, escola, rito, Jogo, legado cultural,
atualidade e uma ultima denominada “nao relevante”, na qual se inseriam elementos das
conversas que ndo considerei diretamente relacionadas ao interesse da minha pesquisa. O
proximo passo foi descartar aquelas unidades que se repetiam entre as categorias
anteriormente mencionadas, obtendo como resultado 755 unidades de significado para a
totalidade das conversas (APENDICE D).

%5 Unidades de significado que a partir de minha perspectiva eram demais para realizar uma analise de
representagdo final (APENDICE E).
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Apesar da aparente redugao, considerava 755 unidades de significados uma quantidade
muito grande para viabilizar uma analise que pudesse, de algum modo, dar conta do problema
de pesquisa proposto e, assim, alcancar o objetivo tracado na presente dissertacdo. E por isso
que decidimos deixar o processo em “Stand by” enquanto me dedicava a uma série de
sistematizacOes gerais do material levantado para a pesquisa. Para refinar ainda mais as
categorias, depois de uma semana sem tocar no trabalho, refiz as quatro etapas processuais
descritas anteriormente. Tal distanciamento me permitiu compor os resultados de um modo
mais equilibrado e congruente a primeira codificacéo.

Os resultados foram articulados em 77 unidades de significados gerais (APENDICE
F), a partir dos quais, e por meio de uma organizacgéo e aPolifes detalhado, se estabeleceram
dois (2) grupos estruturais aos quais denominei Cifragem priméaria (verde) e Cifragem
secundaria (vermelho), onde foram localizadas a totalidade das unidades resultantes. O
primeiro grupo (Cifragem Priméria) é aquele no qual aglutino todos os codigos e unidades
que contribuiram na busca da resposta a minha pergunta de pesquisa. Quanto ao segundo
grupo (Cifragem secundaria), é aquele no qual realizei aPolifes de todos os cddigos que nédo
estdo diretamente relacionados ao problema de pesquisa e, portanto, ndo foram levados em
conta na analise final do conjunto de informagdes disponiveis.

Entre as categorias de andlise que integraram os grupos “Cifragem primdria” e

“Cifragem secundaria” se encontram os seguintes c6digos:

Quadro 8 — Cifragem primaria e Cifragem secundaria

1. JOGO AUTOCTONE HISTORIAS E CONTOS CULTURAIS
INTERESSES EXTERNOS. PELO POVO

2. PRATICAS CORPORAIS POLITEISMO E RELIGIAO

3. ARTEFATOS CULTURAIS VIDA FAMILIAR

ATUALIDADE
4. CULTURA INDIGENA SUBVALORAGAO SABERES
AMAZONICA ESCOLA

FONTE: Autor

No interior do grupo de categorias de analise que integra a Cifragem Primaria agrupei

0s seguintes cadigos de significado:
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Quadro 9 — Consolidado geral - cddigos de significado da cifragem primaria para andlise de dados.

1. Jogo Autdctone: Nesta categoria agrupamos elementos de significado como o jogo
natural, jogos por género, jogo como imitagdo, lugares propicios para o jogo, tipos
de jogo, jogo como funcdo cultural, jogo ao interior do ritual, funcdes dos animais
no ritual Ticuna, jogos de presentificacdo de animais representativos, jogo
comunitério, jogo para o desenvolvimento de habilidades.

2. Praticas corporais: Abrange aproximagdes como pintura corporal, experiéncias
corporais, dancas, trabalho comunitario, funcdes de género (subsisténcia), trabalho

do lar e trabalho formativo para criancas;

3. Artefatos culturais: Sao integrados por brinquedos, ferramentas, fantasias
(mascaras), musicas e que fazem parte dos costumes dos diversos povos indigenas

que habitam a regido;

4. Cultura Indigena Amazonica: Nesta categoria foram aproximados elementos
relacionados com a transmissdo de valores por conselhos (género), transmissao de
saberes orais, corporais e de género, transmissdo do ser indigena, lingua materna,
transmissdo de conhecimento cultural, experiéncias dos velhos, aprendizagem pela
convivéncia com outros povos, medicina tradicional, e a transmissédo de saberes

relacionado com a natureza;

FONTE: Autor

Tendo presente tal agrupamento, e sabendo que este processo de analise demanda
muito tempo de pesquisa, estabeleci figurativamente uma estratégia para inter-relacionar, e ao
mesmo tempo hierarquizar, todas as informacgdes necessarias para compor o presente capitulo.
A figura abaixo representa o que chamei de redes de estratos que me ajudaram a posicionar o
gue correspondia de maneira mais direta a0 meu problema de pesquisa e orientaram 0
processo da escrita. Minha intencéo era a de articular de modo mais proveitoso a teorizacao e
a empiria para poder visualizar a especificidade dos jogos autdctones indigenas por meio dos
significados atribuidos pelos povos de San Juan de Atacuari as manifestacfes corporais
préprias do povo Ticuna.
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Figura 7 — Rede de estratos analiticos.

_~CULTUR,

ARTEFATOg

FONTE: Autor

Esta rede de estratos foi organizada em quatro circulos concéntricos contendo cada um
sua respectiva categoria, que correspondem a cifragem primaria descrita anteriormente.
Apesar de parecer algo bastante simpldrio para constar em um texto académico, é importante
ressaltar que esta imagem foi extremante importante para a composicao final da analise, visto
que o volume de material empirico produzido a partir das entrevistas e observacdes foi
enorme. Para poder entrelacar os componentes dos diferentes estratos no conjunto das
analises, tomei 0 jogo autéctone como ponto de partida e de chegada da operacdo analitica,
passando pelas narrativas dos colaboradores ligadas ao mundo da predacdo, as praticas
corporais celebrativas e rituais, as praticas corporais de subsisténcia e entretenimento. Além
disso, e reconhecendo a pesquisa qualitativa como um produto de artesanato intelectual
(GONDIM, 2006), foram acrescentadas ao processo anota¢@es sobre as vivéncias no campo e
impressOes pessoais registradas no diario de notas, que contribuiram para a interpretacdo das

respostas dos entrevistados e para a construcao da operacao analitica.
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5.1 Experiéncias do mundo da predacéo

Los jovenes ya estan preparados para que salgan disfrazados, tienen sus
disfraces de Yanchama, ahi ellos hacen su disfraz. [...] De tigre, Boa, vaya a
ver la boa esta ahi, pero es un cristianito que maneja pues eso ;no? [...] ahi
estd un muchacho metido. Ahi gritaba y la inmensa boa estd sacando la
lengua y se agacha por donde los criaturos y jhuuuy! pobres criaturos, los
criaturos se embalan corriendo de miedo. Asi es. El tigre estd andando,
inmenso tigre va a ver su bigote por aca y con sus ojos asi igualito a un
animal, el tigre completo mejor dicho, ese esta disfrazado, un muchacho ahi
adentro esta, es el que le hace caminar, hasta a mi misma me daba miedo.
[...] No tenian la misma musica pero entonces seguia cuando los porquerias
del monte ya vienen, los picaros que son, contra las muchachas ya vienen, ya
con su groseria, ya pues vienen a molestar a las muchachas, la nalga le pica,
que le huele y en su cabeza le haces Tetetetetetete asi juegan ellos en sus
fiestas, el monton de hombres sale del monte asi disfrazados, a veces unos
tienen cria en la espalda, otros son de colores, le sigue, le arranca, le quita de
su espalda esos miquitos. Bonitos pues, ellos como tienen sus idiomas pues
se comprenden entre ellos. (BUGEQ) Cocama.

A importancia de compreender o0 jogo a partir de uma caracteristica diferenciadora ao
mundo extratribo é um dos principais pilares argumentativos para sustentar a existéncia do
jogo autoctone na cultura dos povos indigenas da América Latina. Com isto, novamente,
desejo deixar claro que meu objetivo neste trabalho ndo € mostrar os jogos autéctones como o
elemento salvacionista para a preservacao cultural do povo Ticuna, nem fazer com que outras
concepgdes de jogo sejam consideradas ou descartadas, desde um principio da dualidade
(boas ou ruins) neste tipo de populacdo. Minha intencdo € mostrar que existem outras
possibilidades de compreensdo do jogo, a partir de ligacdes de carater cosmolégico que, pelo
menos até 0 momento, ndo tém sido valorizadas na academia, em especial na educacdo fisica,
que acaba privilegiando o carater meramente ludico ou entdo esportivizado destas praticas
corporais.

Durante o desenvolvimento do processo de producdo de dados na comunidade de San
Juan de Atacuari foram identificadas questdes que permitiram visualizar o jogo a partir de
uma configuragdo proxima da ideia do autoctone, oferecendo perspectivas de relagdo entre
suas praticas corporais, elementos mitoldgicos e a teorizacdo construida na presente
dissertacdo. E por isto que tomo como ponto de partida e de chegada o conceito de Jogo

Autdctone, para iniciar o processo analitico-explicativo com o objetivo de desenredar, desde a



80

perspectiva do jogo Ticuna, uma rede de interconexdes locais entre as crengas, a cultura
corporal e a sua cosmopraxis®.

Dentro dessa premissa, encontrei nas diversas conversas componentes (intangiveis) de
carater cosmoldgico que situam os tempos, 0s espacos e as situacdes especificas que dao
sentido de existéncia para os seres mencionados nas narrativas. Seres mitologicos como “el
Bugeo®’, la Curupira, el Gigante, la Madre de monte, el Duende, etc.” desempenham papeis
importantes na construcao historica e cultural dos povos que habitam a regido, ja que sem
importar o povo ao qual pertencem, muitos, no transcorrer das suas vidas, tém estabelecido
esporadicamente contato direto com alguns destes seres sobrenaturais.

O trecho a seguir, narrado por um dos colaboradores, € um interessante exemplo para

entender como estes seres extra-humanos se encontram com 0s humanos.

“Ya era tarde. Le dije a mi mama “;mama y ahora para donde volvemos?”
ella me dijo “no hijita vamos a volver para la casa porque no aguanta coger
por otro camino”, ahi le encontramos a mi abuelito volviendo, cuando
Ilegdbamos a los caminos venia el animal del monte, miramos el animal de
monte que es grande, grande, grande, el que le dicen el diablo seré. [...] ese
tenia unos perros, unos perros grandotes asi (haciendo referencia a perros de
la mitad del cuerpo de un adulto promedio), de aqui para atrds era bien
flaquito, la cola blanquito pero la boca era asi bien maciza. Eso cuando
ladraba saltaban candela de la boca de ellos, yo con mi abuelo estabamos
escondidos debajo de un palo, resabiada. Yo no queria salir ni a comer. Eso
nos dieron como las tres de la tarde del otro dia, y mi abuelito ahi escondido
hasta que ya no estaba ese diablo” (RINAWE). Ticuna.

No relato de RINAWE se tem uma nogdo da forga simbolica do encontro entre um
indigena e seres de carater mitico em locais especificos, um momento em que se “realizam”
as conexdes entre dois mundos/planos que da sentido a um tipo especifico de experiéncia

predativa partilhada pelos diferentes povos indigenas.

Abaixo mais um exemplo de encontro; desta vez relatado por um integrante do povo

Cocama.

% Entende-se Cosmopraxis como aquela ligacio outorgada pelos povos amerindios ndo sé na forma de entender
a natureza na sua cultura, como também nas formas como este tipo de cultura sdo vivenciadas.
57 Boto cor de Rosa na cultura brasileira.
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[...] yo le mire al gigante en el monte, en la selva, es un hombre alto, yo le
miré aqui, aqui en este monte arriba, al gigante, mi chagra era de aqui hasta
arriba, tenia platanera, y venia aqui a tumbar todo [haciendo referencia al
gigante]. [...] Entonces un dia por aca como a las cuatro (4) de la tarde, me
voy, caminando y veo a un hombre inmenso alto, bien alto, que pasaba por
los palos y los tiraba. — “haaaa este es el animal que tumba todo. Ya vengo
pues”, calladito camine sin hacer bulla. “Vamos a ver ese animal que esta
votando el platano en la parcela”. [...] me devolvi y nuevamente le
encuentro ahi, cogi la escopeta y dije — voy a cogerlo ahi y le pego un tiro
(e?, PAAAHHHH... Humm eso fue como humo profesor, se fue rapido, se
perdid profe, se volvié humo, como sera que ese animal se pierde en medio
del humo. (GIGANTE). Cocama.

A interacdo entre o ser humano e seres de carater mitolégico normalmente é mediada
por certos tipos de animais. Na comunidade de Atacuari, 0s animais representativos de cada
cla cumprem fungbes agenciadas por seus proprios membros, que ressaltam narrativas
histdricas, cantos e convivios entre 0 mundo horizontal e o mundo vertical, fato que em uma
construcdo coletiva, reforca constantemente o grande tecido ancestral.

Ongcas, Cobras, Golfinhos, Passaros, Tatus, Macacos, Elefantes, Ursos, Jacarés, entre
outros, representam, cada um deles, um conjunto de saberes e vivéncias transmitidas
geracionalmente (por meio da oralidade), que tem por funcdo a formacéo e a preservacao das
formas de vida dos povos que habitam a regido amazonica agregando fatores simbolicos nesse
meio de interagcdo cosmica.

Destaco a seguir um relato que ilustra esta funcdo formativa e de transmissao:

[...] y pues contando ya de la boa, pues alla unos chamanes “;y ahora que
hacemos porque este animal no nos deja pasar a pescar al otro lado?”
entonces ellos dijeron “bueno, busquemos mas chamanes para saber qué es
lo que se le puede hacer a esa boa” dicen que era una boa asi de alta como de
unos cuarenta (40) metros o algo asi, entonces la serpiente no le dejaba pasar
a la gente, eso temblaba la tierra. [...] mira, dicen que disque relampagos,
lluvia, tempestades, rayos con la lluvia Hmmm, viene tumbando palos, se
fue, paso al puerto de la gente, rompiendo de todo y sali6 la boa; de esa
manera la gente hasta el momento, ya pasan hasta alla (CHICUA). Ticuna.

Algo muito parecido foi descrito por uma das colaboradoras durante uma de nossas
conversas. Ao perguntar sobre historias que seus ancestrais Ihe transmitiram, prontamente me

contou a lenda do Bugeo (Boto Cor de Rosa) da seguinte forma:
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Pues el Bugeo, antiguamente eso era una fiesta ¢no?, una fiesta que habia, y
se enamord de una muchacha, dicen del Bugeo; bueno, el Bugeo se
transformé en un hombre, bien hermoso el joven, de ojos bien lindos. Y la
muchacha cuando estd en una fiesta alli, su madre y todos dicen bueno; el
joven llego y a la muchacha la recogié, comenzé a bailar con la muchacha y
entonces, cuando ya el Bugeo se sintid serd como bien borracho, queria
volver y no podia ni caminar y entonces ya estaba amaneciendo, entonces el
Bugeo se bot asi en el patio (quedando acostado) y cuando vieron tremendo
Bugeo de esos colorados tirado ahi en la selva, la muchacha se asustd porque
era un joven muy bonito y cuando se emborracho pues se botd asi y era un
tremendo Bugeo y la muchacha pues se asustd. Pues esa es la histéria del
Bugeo. (CARACHUPA). Ticuna.

Certamente, existe uma quantidade grande de contos e histérias que foram descritas e
registradas na realizacdo das diversas conversas. Narracdes que trazem em si metaforas que
vao ganhando sentido nesse tipo de relagdo cosmoldgica, dentro de uma ldgica predativa, que
é transmitida pelos mais velhos as geracdes seguintes e também transmitido diretamente pela
propria natureza a alguns “escolhidos”.

Um exemplo de “transmissdo” da natureza me foi relatado em uma conversa com o
colaborador WIMBA, responsavel pelos cuidados em salde dos povos da comunidade e
pertencente ao povo Yagua. Ele me disse que tudo que aprendeu desde crianca sobre medicina
tradicional (Xamd) lhe foi transmitido diretamente das plantas, em especial da Madre

Wimba®8, quem ensinou todos os segredos para curar qualquer tipo de doenca.

[...] yo le conversaba “hermana de la Wimba, enséfiame, yo también quiero
sanar y quiero aprender. Yo no quiero aprender para hacer maldad a la gente,
yo quiero aprender”, “vas a aprender no pasa nada” [respondiendo la
Wimba], no mal. Ya pues cuando todos estaban durmiendo y tapados, ya ahi
si aprendia. Ya de mafianita, tomar jugo para curar el mal de la gente. Ahi
tomé ese jugo y ahi si aprendi. Ahi si aprendi. Ahi le hablaba a mi madre
Wimba que vivia en el Per y me decia “;que vos quieres jovencito?”, “yo
quiero aprender” [respondiendo a la pregunta de la Wimba]. “;Tu quiere
aprender?” !si! [respondiendo] “ya; en este cachimbo va a soplar, “Fhuuuu,
Fhuuuuuu”, ya, con eso aprende tu, ti vas a aprender tranquilo, no va decir
para otro brujo, otro brujo nada, yo te estoy ensefiando porque tu aprender de
la wimba”. (WIMBA). Yaqua.

58 Arvore com grandes propriedades medicinais da regido aos quais so atribuidos segredos curativos que so
podem ser ensinados a xamas escolhidos pela propria natureza. Da mesma forma, esta planta é considerada como
a madre de varias espécies medicinais que junto com a ajuda do xama e outros segredos da natureza, sanam
doencas de carater fisico, espirituais ou de maldade.
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Fato que é confirmado por seu filho, acompanhante na conversa, quem traduz em

palavras simples o que seu pai com dificuldade consegue dar a entender em espanhol.

Pues €l dice que aprendi6 de una planta que hay por aca, de una Wimba, de
un palo, ahi aprendié mi papa. [...] él hablo con el palo y el palo como tiene
duefio él le ensefio; el palo le ensefio a él (FILHO DE WIMBA). Yagua.

Todas as falas acima destacadas tém em comum o fato de apontarem, dentro de uma
forma muito particular de nomear as coisas do mundo, que a predacdo ¢ um dos elementos
fundamentais para o entendimento da cultura corporal indigena, bem como para a
compreensao dos significados atribuidos pelos moradores de San Juan de Atacuari as diversas
manifestagdes corporais, entre eles os jogos autdctones, que sdo praticados para diferentes

finalidades: subsisténcia, entretenimento, celebracgdes ritualizadas.

5.2 Préticas corporais celebrativas e rituais

Um ponto destacado no transcorrer das conversas pelos 16 colaboradores foi a
celebragdo do ritual Ticuna de “La pelazon”®®, onde se apresenta uma das experiéncias mais
representativas para a compreensao do jogo autoctone. Este assunto também surgiu das
vivéncias particulares de cada um dos colaboradores ao longo das suas vidas, j& que o fato de
morarem em uma regido com grande diversidade de povos indigenas fez com que as
interacbes com seus costumes e tradicdes inserissem estes povos como participes diretos
desse tipo de ritual.

Curiosamente, quase todos os colaboradores da pesquisa que ndo fazem parte do povo
Ticuna também relataram ter participado ativamente no ritual “de la Pelazon”, descrevendo o
processo, a organizacao e as praticas internas em uma perspectiva distinta da proveniente do

povo Ticuna. Relatos a partir da visdo dos povos Cocama e Yagua® ilustraram a grande

59 Ritual ou celebragdo Ticuna a partir da qual é realizada a passagem de uma crianca (menina) para o estatuto
social de adulta (mulher). Esta festa é celebrada a partir do momento no qual a crianga apresenta sua menarca ou
primeira menstruagdo, condi¢cdo que permite desfrutar de novos direitos, conhecimentos, atividades e
responsabilidades proprias da cosmologia do povo Ticuna. E conhecido no Brasil como Ritual da Moga Nova
(ARAUJO, 2004). Informacdes adicionais estdo disponiveis em:
<https://www.youtube.com/watch?v=WwACOEwWUZfl> Acesso em: 8 Set. 2014; como também em:
<http://www.bdigital.unal.edu.co/6287/> Acesso em: 8 Set. 2014.

60 Informacgbes adicionais estdo disponiveis em: <http://www.unicef.com.co/wp-
content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf> Acesso em: 15 Set. 2014; como também em:
<https://www.youtube.com/watch?v=w-gWe_MIdOU> Acesso em: 16 Set. 2014.



https://www.youtube.com/watch?v=Ww4C0EwUZfI
http://www.bdigital.unal.edu.co/6287/
http://www.unicef.com.co/wp-content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf
http://www.unicef.com.co/wp-content/uploads/2014/04/Consejos-de-Nuestros-Sabedores.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=w-gWe_Mld0U
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importancia que este ritual representa para o povo Ticuna e como este tipo de celebracdo era
especial para a interacdo entre povos indigenas participantes do acontecimento, pois era ali
onde se compartilhavam caracteristicas comunitarias que faziam emergir redes de
interconexdes sempre vinculadas a uma visdo da manifestagdo do sagrado e a renovagéo de
ciclos e energias.

Aproximar-me deste tipo de fenbmeno fez com que concluisse que este tipo de
celebracdo fazia do povo Ticuna um grupo com caracteristicas articuladoras, pois a partir do
convite (para a participagdo no ritual) e a forma especifica como este era transmitido nas
zonas préximas ao acontecimento, permitia a organizacdo e participacdo dos diversos povos
com os quais compartilhavam territorios. Na fala do participante MANATI fica claro o jeito
como se preparava a recepcao dos convidados (que poderiam ser de outros povos) para as
festas do povo Ticuna.

[...] eso primero le preparabamos la bebida para invitar a mucha gente, la
familia, fuera de la familia, otras personas, los vecinos, venian de diferentes
partes. [...] los invitabamos a través de una bocina, por medio de una bocina
le invitamos a los invitados; pongamos un ejemplo de que aqui iba a hacer la
fiesta ;ya?, entonces de aqui se buscaban a dos sefiores o dos jovenes |[...]
entonces estos dos jovenes obedecian ¢ iban soplando la bocina. [...] Ella se
escuchaba lejisimos, por ejemplo de aqui, ti soplabas y se escuchaba en el
Siete de Agosto [comunidad indigena cercana localizada a varios kilometros
por rio], “Haa, nos estan invitando, en tal parte va a haber una fiesta”
[haciendo relacién a lo que era entendido por quienes escuchaban el sonido],
lo mismo, salian por alla por el rio, tocaban como una trompeta y alla la
gente ya sabia que en tal parte les estaban invitando. (MANATI). Ticuna.

E por isto que ao me aprofundar mais um pouco na conversa sobre a integracdo com
outros povos, decidi perguntar se naquelas celebrac@es era possivel a participacdo de outros

povos diferentes ao Ticuna, a resposta foi a seguinte:

Claro, claro que si, pues para eso estaba invitando, por decir, si yo toco la
bocina de aqui, si ellos ya saben que alla viven Cocamas, alla viven Yaguas,
alla viven Huitotos, entonces si yo toco la trompeta desde aqui para allg,
entonces estdn diciendo que nos estan invitando, obviamente por deber
tienen que ir a participar de esa fiesta porque se les estd invitando.
(MANATI). Ticuna.

A resposta anterior me permitiu entender que tal articulacdo carregava elementos
muito mais significativos do que a simples juncdo de povos indigenas para acompanhar um
acontecimento em um lugar determinado. Assim conclui que os Ticuna se encontram

estruturados em um sistema aberto de interagdo com os demais, pois permitem a participacdo
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de outras culturas indigenas em suas celebracfes internas. Fato que me permitiu justificar as
conversas dos colaboradores pertencentes a outros povos como um elemento de anélise
agregado a caracterizacdo sob a perspectiva Ticuna.

E por isto que préticas corporais celebrativas como as dancas, os artefatos culturais
como as musicas e 0s instrumentos, o ritual, o processo de fabricacdo de bebidas, a procura
dos alimentos para os convidados e o uso de mascaras possuiam um alto significado
simbolico associado ao mundo cosmologico, no qual outros povos participes compartilhavam
e também contribuiam com certas conexdes culturais entre saberes e ideias relacionados com
os estilos de vida de cada povo. Em outras palavras, a presenca de um povo indigena
(qualquer que fosse) neste tipo de acontecimento estabeleceria relagdo entre diferentes
elementos (musicas, jogos, rituais, animais mitologicos, etc.), que poderiam ou ndo ser
marcantes para 0s povos participantes das festas, interligando-os culturalmente.

Por isso, aproveitei as falas dos participantes da pesquisa que pertencem aos povos
Cocamas e Yaguas para tentar apreender os significados dos jogos autoctones a partir da visao
peculiar de cada um destes dois povos em relacdo aos Ticuna, estes Ultimos considerados um
grupo étnico articulador por se abrir as outras culturas, buscando entender as relacdes de
reciprocidade entre estas diferentes etnias no intricado processo de significacdo desta pratica
corporal indigena.

Cabe mais uma vez ressaltar, considerando o descrito no capitulo “2.3 O autdctone:
Acepcdes basicas e 0 processo de construgdo conceitual”, que minha intencdo especifica
desde o projeto de qualificacdo era a de caracterizar este tipo de jogo ndo como uma pratica
de criacdo pura, inalterada e homogénea, indissollvel entre os integrantes de determinada
sociedade, e sim como um elemento que configura uma interligacdo cosmoldgica diferenciada
em relacdo ao ponto de vista ocidentalizado.

A articulacdo de diversas praticas corporais de carater preparatorio para festas e
celebracdes como na realizacdo do ritual da passagem (pelazon), retne sentidos e significados
em prol da no¢do de “nascimento” da mulher para o mundo dos adultos, pois ¢ ali onde ¢
possivel acrescentar, segundo minha perspectiva, certos beneficios e responsabilidades que se
incorporam a seus conhecimentos, visando a formacdo da pessoa dentro dos principios da

sociedade, da familia e da tradicao.
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5.3 Praticas corporais de entretenimento e subsisténcia

Tendo presente a ldgica predativa no processo de producdo de dados na respectiva
analise, também foi possivel encontrar inimeras particularidades nas narrativas extraidas das
diversas conversas com os colaboradores da pesquisa. Muitos deles descreveram de forma
detalhada vivéncias relacionadas com praticas corporais, especialmente 0s jogos, que estavam
diretamente vinculadas ao plano cosmoldgico, mas que possuiam tracos caracteristicos de
entretenimento (ludicidade) e de subsisténcia que também sdo encontrados em culturas
extratribo.

Um exemplo dessa ordem foi descrito pelo colaborador CARACHUPA, especialmente
qguando destacou a relacdo entre o jogo em interagdo com certos animais que ndo tem uma
conotagdo “presentificativa”, ou seja, nas praticas nas quais necessariamente ndao ha o

encontro entre os dois mundos/planos, mas apenas a imitacdo, a ludicidade e o divertimento.

[...] jugabamos nosotros a escondidas, y el otro decia “yo voy a ser el
tigre”, y el otro decia, “yo voy a ser el gato” y el muchacho subia entre
nosotros y subia a un palo “a ver si me coge el tigre” [...] y no le comia
porque era otro cristiano®” (Carachupa) Ticuna.

E aqui que, a partir da interacdo entre 0 jogo, o local onde ele se desenrola e o
convivio diario com animais selvagens, se estabelece uma vivéncia lidica para as criancas
daquela comunidade que tem na imitacdo de animais sua principal caracteristica.

O estabelecimento de lugares para a pratica do jogo também possibilitava a interacéo
Iudica entre os membros da comunidade por meio de brincadeiras criadas de acordo com o

ambiente, tal como descreve o colaborador MICO no seguinte trecho:

El principal [lugar de juego] en el agua, en el patio y en la selva. Jugdbamos
mucho en el agua, haciamos como columpios, saltdbamos, los nifios
pequefios aprendian a nadar mientras la mama lava la ropa, unos saltaban,
otros jalaban, otros empujaban, todo en el agua. También haciamos juegos
en el agua, jugabamos a las cogidas, a que unos animales cogian a otros
dentro del agua. También inventdbamos juegos con pelotas de trapo, para
jugar en el patio, en ese tiempo no existia el balén, solamente peloticas de
trapos bien amarraditas, ese era el balén de nosotros. También subiamos
arboles para bajar frutas o para saltar al rio cuando esta alto. (MICO).
Ticuna.

61 Giria proveniente da época da colonizacdo na qual se pensava que os pertencentes a religido crista eram seres
racionais.
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Na fala anterior, considero importante abstrair de forma pontual a frase: “‘jugdbamos a
las cogidas, a que unos animales cogian a otros dentro del agua”. Ela me nos leva a pensar
gue neste tipo de jogo ndo é possivel relacionar a presenca dos elementos cosmologicos e
presentificativos, embora boa parte dos animais imitados nestas brincadeiras seja
representativa e tenha grande importancia para os povos indigenas da regiao.

O jogo de entretenimento como parte das praticas corporais vivenciada pelos
colaboradores da pesquisa também tem uma forte influéncia no tipo de atividade realizada por
eles quando eram criancas, pois é nessa fase da vida que cada um aprende pelo convivio junto
a natureza e a vida comunitaria. E assim que atividades como imitar animais, pular no rio,
jogar em familia, comp&em uma grande quantidade de praticas construidas nos primeiros anos
da vida. Desta forma, é possivel perceber uma diferenca entre o brincar com intuito de imitar
animais (como qualquer crianga em qualquer canto do mundo) e 0s jogos que possuem uma
alta representatividade predativa.

Temos aqui um exemplo de imitagdo mais proximo do entendimento de Caillois
(1990) sobre Mimicry, pois as caracteristicas aqui enfatizadas estdo na linha da reproducéo de

movimentos tipicos de um animal por meio da préatica de um jogo:

[...] hay veces que nosotros jugabamos ;/no?, habia este, la mas grandecito,
era la gallina con su cria, y los otros mas grandecitos también eran el gallo, y
ellos iban cantando: “De donde vinisteis Gavilan, de la montafia Gavilan,
hazte a tu presa Gavilan, de la montafia Gavilan”. Y ahi era donde venia el
gavilan a querer cogerse al pollito, al mas pequefio pollito; y la mama que
era la mas grandecita, ella y el gallo, salian a pelear con el gavilan, y el
gavilan corria, en un descuido, dejaba la cria la gallina y el muchachito Pio,
Pio, Pio, Pio y el gavilan le estaba llevando ya, cuando venia el gallo a
patadas hacia correr el gavilan, y era una risa de los muchachos, ese era el
juego antiguo, eso es lo que yo les ensefio a ellos. (MOTELO). Cocama.

Neste jogo é possivel encontrar uma relacdo entre a imitacdo de alguns animais que as
criancas realizam e as funcdes inatas de autoprotecao que a natureza outorga a seres humanos
e animais. E assim que sdo aprendidos valores especificos do ser indigena que conformam um
conjunto de elementos relacionados com o ludico, a responsabilidade e o trabalho para sua
propria subsisténcia.

As préticas corporais comunitarias também se encontram presentes na vida cotidiana
dos povos indigenas daquela regido, pois o fato de reunirem forgas para ajudar algum dos
membros nos afazeres da coleta, na semeadura e na limpeza (limpeza da roga), faz com que
toda essa integracdo de saberes e experiéncias dos adultos sejam exemplo para as criangas que

se encontram presentes no meio, pois € com este tipo de vivéncia que eles aprendem 0s
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afazeres proprios da terra como uma das principais praticas corporais para sua subsisténcia
individual e comunitéria.

Ao fazer um primeiro movimento analitico deste tipo de manifestacdo da cultura
corporal de movimento, poderia concluir que tal investimento tem a ver primeiramente com
as atividades de sobrevivéncia individual e coletiva relacionadas & procura de alimentos.
Mesmo assim, isto implicaria a aprendizagem de uma série de técnicas, aquisicdo de saberes e
um conhecimento minimo dos tempos (coleta e plantio dos diversos alimentos), para poder
conhecer e trabalhar os produtos provenientes da terra.

Em uma das tantas conversas, um dos colaboradores mencionou que tudo o que foi
transmitido pelo seu pai foi ensinado para sua prépria subsisténcia, mencionando de forma
direta o seguinte:

Para la vida, a mi me ha ensefiado, a mi me ensefiado a ser como este, cernir
farifia, cernir masato y maiz, asi trabajamos nosotros, asi, me ensefia asi
como eso que esta ahi, (me sefiala los dardos de la Pucuna), eso me ha
ensefiado también. [...] yo Vvenia por aci a aprender para hacer canoa
también, nada mas eso, pa hacer chagra, también pa cultivar, pa rozar. [...]
me ensefio como conocer la carne, todo, pa cazar también. Buscando animal
en monte, encuentra grande. (CHURUCO). Yagua.

Nessa afirmacdo, aparece o sentido da busca pelo alimento para a subsisténcia, a qual
é possivel agregar a elaboracdo de comidas tipicas dos povos indigenas da regido amazonica.
Isto d& a entender que uma das principais ocupacgdes na época era realizar praticas corporais
relacionadas a aprendizagem de técnicas para coleta, caca e cultivo/preparacao dos alimentos.

Um exemplo de situacdo similar é confirmado na fala da seguinte colaboradora:

Porque ella me ensefiaba para cuando uno se formaba, se conseguia
compafiero para uno trabajar asi como ellos trabajan, para uno trabajar para
algn dia uno no tener que estar pidiéndole al compafiero, a otros, al vecino.
Me decia “trabaja, algiin dia cuando sean grandes, se forman, ya no van a
sufrir”. [...] la chagra, a cultivar la chagra, a sembrar lo que es la yuca, los
platanos, la cafia, el maiz, pues mani, todo lo que es costumbre. [...]
también, oficios de hombres, hombres también tienen oficios; el hombre
primer es quien rosa la chagra, la rosa, le pone los palos y él se encarga de
ayudar a juntar, le bota el palo al sarso para que quede bien limpiecito. Y el
ayuda a sembrar también los palos, a remover la tierra para sembrar, ese es
el oficio de los hombres. Viene de ahi el hombre comienza a agarrar su remo
y la flecha y la malla y se va a pescar para después comer. (CARACHUPA).
Ticuna.
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A partir da fala anterior, é possivel confirmar que nos outros povos a transmisséo de
conhecimento era muito similar, ja que era direcionada ao desenvolvimento de certas
habilidades para a vida diaria, a busca de alimentos e construcédo de ferramentas. Um exemplo

elucidativo foi dado pela colaboradora JAXINGA:

Nadabamos en el rio porque los papas decian aprendan a nadar, porque de
pronto si usted se va al agua, cuando caiga va como una piedra para el fondo
y no sale mas, “tienen que aprender a nadar”. Teniamos una tablita, de ahi
me soltaban y ya (JAXINGA). Cocama.

Também é possivel confirmar que as aprendizagens transmitidas para as criangas se
encontram estruturadas na ideia de ser independente, na medida em que consiga se cuidar e
sustentar de forma adequada a familia, por meio de praticas corporais sistematizadas, as quais
constantemente se referem ao trabalho. Este conceito de trabalho é compreendido ndo no
sentido moderno de ganhar dinheiro por uma atividade compulsoria, sendo como a realizacdo
de um servigo constante (no sentido de que o servi¢o faz bem para ele, para a natureza e para
a comunidade), a partir do qual é possivel, de forma sustentavel, participar e ser parte dos
diversos ciclos presentes no seu meio.

E por isto que neste lugar o aprendizado vivencial se torna forte para as criangas, pois
os adultos compartilham atividades diarias que propiciam a transmissdo de certas técnicas e
conhecimentos em relacédo ao trabalho e a fungéo cultural ligada diretamente a atividades que
homens e mulheres aprendem para desempenhar certos papeis importantes ao interior da
comunidade.

Outro exemplo dessa ordem foi dado pela colaboradora CARACHUPA, quando
descreve a forma como sua mée ensinava jogos com relacdo a sua futura funcdo como dona
de casa, na qual desempenharia trabalhos proprios do lar e o cuidado das criancas, enquanto

0s homens desempenhariam trabalhos relacionados com a caca e a pesca.

Mi mama nos hacia una hamaquita ;no?, de telitas blanco, y ellos nos hacian
los mufiequitos dibujaditos pero ellos mismos le cosian, con un telita blanco
ellos nos hacian mufiequitos y ellos nos decian “asi van a jugar; le pone a su
muilieco adentro de la hamaca, le tapan y ahi le van a cuidar”. [...] “Ahora a
los nifios pues, tus hermanitos (haciendo referencia a lo que le decia la
mama) no pueden jugar con ustedes, ellos que se pongan a jugar en otra
parte, que pican pescaditos, que pongan a matar los pajaritos, todo, ese es su
trabajo de ellos. (CARACHUPA). Ticuna.
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A mesma ideia é reforcada pelo colaborador MICO em uma de nossas conversas:

Ellas solo jugaban entre mujeres, no jugaban con nosotros los hombres, eso
era la orden que nos daban los papas, y pues nosotros éramos inocentes.
Mujeres entre mujeres y hombres con hombres, como ellas aprendian de sus
mamas entonces hacian juegos de mamas, jugabamos sin ropa y no teniamos
verglienza. (MICO). Ticuna.

Os exemplos trazidos anteriormente ndao querem dizer que as mulheres
desempenhariam tarefas laborais somente relacionadas as funcbes de género presumidas nesta
comunidade. Na mesma fala, a colaboradora menciona que elas também aprendiam variadas
atividades normalmente desempenhadas por homens, justamente pela possibilidade de terem
de realizar estas mesmas atividades no momento em que, por exemplo, 0 esposo nédo estivesse
presente.

Por esta razdo, muitas das mulheres participantes da pesquisa mencionaram que foram
criadas fazendo atividades de homens, ja que € muito comum o0s homens sairem da
comunidade por varios dias para pescar. Atividade esta que impediria a realizacdo de outros
tipos de prética (caca, coleta, cultivo) para o sustento familiar e comunitario. Mesmo assim, as
funcBes atribuidas ao género masculino se agregam as do género feminino, onde se inclui o
ensino do trabalho nas rocas, preparacdo de alimentos e técnicas para a sobrevivéncia na
selva. Embora sejam muito marcantes as diferencas entre praticas como 0 jogo, a transmissdo
de técnicas para o trabalho e a manutengdo familiar, ficou muito claro nas observacdes que
tanto os homens quanto as mulheres conheciam e realizavam atividades diarias como a pesca,
a coleta de frutas, o trabalho de rocais e os labores do lar. Neste tipo de pratica as criancas
quase sempre eram incluidas com o objetivo de compartilhar desde cedo as tarefas com os
pais, realizando tarefas simples que com o tempo véo sendo aperfeicoadas de acordo com o0s
conselhos, as experiéncias adquiridas e os conhecimentos aprendidos neste convivo.

Varios foram os relatos que procuravam explicar que o jogo também tinha por funcao
o desenvolvimento de certos tipos de habilidade para o sustento pessoal e familiar, pois sua
pratica envolvia elementos de carater corporal, as experiéncias transmitidas e o uso de

ferramentas tradicionais e modernas.
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Isto ficou claro quando o colaborador MICO menciona:

a nosotros nos tocaba dibujar el pirarucu en la tierra, mas 0 menos a cuatro
(4) metros o tres (3) metros, y con el arpdn le tiraban, si le picaba en el
centro esta bien el pulso de uno, y asi seguiamos practicando con muchos
animales, por ejemplo la flecha también, dibujabamos un pescado ahi, esa
era la tarea, ya cuando habia escopeta eso solo lo hacian los hombres
grandes, se usaba la escopeta. (MICO). Ticuna.

Na mesma linha do colaborador MICO, o CHURUCO assevera:

Jugar asi aprende a pescar, a virotear micos y todos con la Pucuna, varoncito
asi como este (8 afios), esta aprendiendo y ya estd mas como ese,
aprendiendo. Cuando aprende mas grande, ya estd dando ¢ya?, trae todas,
cualquier mico. (CHURUCO). Yagua.

Em cada uma das falas anteriormente mencionadas o jogo era a principal alternativa
no aperfeicoamento de habilidades para a realizacdo de certos trabalhos e o uso de algumas
das ferramentas para sua sobrevivéncia, tal como apontam autores classicos dos estudos sobre
jogo (HUIZINGA, 2004; CALLOIS, 1990; BROUGERE, 1998). E importante esclarecer que
este tipo de atividade vem sendo modificado com o tempo devido ao surgimento de certas
técnicas e ferramentas modernas (armas, uso de vara e redes para a pesca, etc.) que implicam
uma adaptacdo do sujeito a outros tipos de praticas corporais que se reconfiguram nas

fronteiras do tradicional e do moderno.

5.4 Jogando os Jogos Autdctones

O jogo autoctone como parte deste conjunto de préaticas corporais no interior do ritual
encontra-se intimamente ligado as relagdes de interacdo entre animais, seres mitoldgicos
presentificados e os significados que estes adquirem no interior de cada povo, pois este tipo
de agéncia, associado a préticas, a bebida, a comida, artefatos, musicas e méascaras, faz parte
do modo como o povo vivencia seu passado no presente continuo (Zaqueu, 2013).

Para destacar os significados deste tipo de manifestacdo, apresentamos a fala do
colaborador GIGANTE:
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[...] yo cuando era pequefio me gustaba jugar al rio, con la canoa, nadar en el
rio a medias ¢si?, por ahi haciamos sobre un palo bien altote, le ponian ahi y
encima, nosotros comenzabamos a nadar en medio del rio, y ahi volviamos
pues, en el amazonas, pues, como el amazonas es grande, ahi algunas veces
baja [haciendo referencia al nivel del rio], ahi tu ibas hasta el medio. Una
vez pase nadando asi cuando paso el Bugeo y me miro asi (haciendo una
vista sorprendida). Puta, los Bugeos, de los Bugeos que no son malos porque
si fueran malos me iban a robar los Bugeos. Bien asi me miraban, una
manada de Bugeos, los Bugeos. Yo gritaba “heeeee” el delfin aqui, nadie
aqui en la orilla, nadie; y ahi comenzaron ellos a boyar, “puta y si me llevan”
[expresion del colaborador], encontré un palito, pero nada, ellos me cuidaban
jugando, llego a la orilla y yo mirando ahi asustado a los Bugeos.
(GIGANTE). Cocama.

E no ato de jogar o jogo, tendo o rio como principal cenério e o Bugeo (Boto cor rosa)
como um vivente do mundo da predacdo, é que ganha forca a existéncia dos jogos autoctones
para 0s povos indigenas da regido AmazlOnica, ja que se estabelece neste jogo a
presentificacdo de carater extra-humano, processo que articula cosmologia, natureza e lendas
que se visualizam neste tipo de animal.

Por outro lado, para que esse processo ganhe materialidade no ato de jogar, também é
preciso falar da importancia do uso de mascaras no interior de rituais como uma das
prerrogativas da presentificacdo de seres com caracteristicas mitoldgicas, pois € por meio da
indumentaria, associada a musica, que se remontam no jogo o0s contos, as historias ou as
atividades proprias com as quais se associavam alguns tipos de pratica sagradas como a caca,
as formas de falar da natureza ou funcbes atribuidas a animais significativos para as
organizac0es sociais de parentesco clanicas.

E possivel visualizar a presentificacdo no jogo por meio do relato da colaboradora
CURUPIRA:

[...] salen asi mascaras, alrededor de ellos, salen micos, otros hacen
demonios ahi humm, como seria profe de esas costumbres ¢no?, salian ahi
asustando la gente y bueno es un juego para ellos. [...] Asustar a las demas
personas, habia un mico también que jugaban y le hacian con todas sus
vainas (mostrando su 6rgano reproductor — capinuri — arbol nativo) todo
¢no?, él se iba y queria agarrar asi y se iba a sus vainas asi, (con el capinuri
corriendo y haciendo maromas) y corrian la gente, por juego pues, otros, 0so
hormiguero, otros salia el tigre y corrian la gente como un juego. Asi era el
juego de los antiguos. (CURUPIRA). Ticuna.

Da mesma forma, colaboradores tanto do povo Ticuna quanto do povo Cocama
relataram, a partir de sua vivéncia, a participacdo e presentificacdo de um nimero grande de

diferentes animais que combinam as caracteristicas de seres de mitoldgicos e religiosos.
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Abaixo um exemplo extraido das conversas com um dos colaboradores:

[...] hacen la mascara de puro tejido, en forma de loros, en forma de micos,
de vampiro, de mariposa, de todo. [...] Eran personas de 20, 28 hasta de 15
afios que eran los que bailaban, ya eso hacian sus cosas entre puros viejos,
hacian como gritaban los loros, los micos, los tigres; osea ellos ya se
disfrazaban de eso y pues llevaban figuras de tigre, como cazaba la presa el
tigre, ya esos se presentaban ya asi. (RINAWE). Ticuna.

De forma similar, o CHIQUA, do povo Ticuna, ressalta na sua fala a palavra “puro

Jjuego antiguo” para nos mostrar a peculiaridade deste tipo de pratica:

[...] hacian mascara de micos, los micos si son bien locos, pues van
arrancando lo que van viendo de bueno, si alla va una muchacha porque hay
ahora una rama que se parece al pene del hombre, el Capinuri. [...] ¢l lo
manejaba asi en la nalga de las viejas, de las muchachas y asi en todo el
cuerpo [risas] y asi todos van en esa tonica; [...] ese juego consiste en hacer
correr a las personas, en hacerles reir a todos los que estan presentes, pero no
de chiste, sino para que sea como real para quien corre pero de burla para los
que ven. Esa es la fiesta ¢no?, esa es la fiesta, puro juego antiguo. Por
ejemplo una mascara de esas es el mico loco que le hace correr a la gente,
gritan, se rien, se esconden, y como tiene rotico a los 0jos pues entonces, van
buscando y van haciendo de todo de todo; ahi van tomando el masato, van
botando los totumos, los platos, bueno, toda esa vaina. (CHIQUA). Ticuna.

Reforcando essa ideia, o colaborador Motelo, do povo Cocama, faz alusdo a mesma

expressdo “puro juego antiguo”’ da seguinte forma:

En ese tiempo también hacian las fiestas con enmascarados pero esas tenian
otro fin, ahi habia personas que se quedan como enmascarados, en ese
tiempo estaban con la mascara de tigre, elefante, de oso, de caiman, en ese
tiempo ellos estan ahi escondidos, la gente esta bailando ahi y comienzan a
aparecer los animales del monte ¢ya?, vienen ellos y la gente comienza a
gritar que — “viene el tigre, que viene el elefante, viene el caiman” —
comienzan a gritar, comienza la gente a correr mientras estan bailando,
vienen los tires, los elefantes mientras estaba la musica, de todo viene ahi. Y
todos coloridos, con muchos colores. Ahi estdn bailando ¢ya?, el tigre el
elefante, el caimén, de todos los que estdn enmascarados, ellos estan
bailando. Puro juego antiguo. (MOTELO). Cocama.

Ao mencionarem a palavra “Puro juego antiguo”, 0S colaboradores MOTELO e
CHIQUA néo fazem referéncia a pureza do jogo como pratica sem qualquer influéncia das
referéncias do mundo extratribo, inalterada, criada pelo proprio povo em um lugar
determinado. Os colaboradores fazem referéncia a uma giria muito utilizada pelos povos

indigenas amazonicos que remete a reafirmacao de que este tipo de pratica era realizado pelos
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seus ancestrais (pertencentes tanto ao plano horizontal quanto o vertical), o que reforga o
conceito do autdctone ndo no sentido de pureza, mas sim no sentido de interacdo cosmoldgica
e presentificativa entre animais, seres com caracteristicas mitoldgicas e uma cosmologia
propria dos povos amerindios. Essa expressdo deixa entrever a importancia outorgada a
palavra “juego antiguo” pelos colaboradores da pesquisa, ja que para eles essa palavra
identifica uma manifestacdo prdpria da cultura indigena daquela regido amazo6nica, um
significado partilhado pelos Cocamas e Yaguas no interior da comunidade de San Juan de
Atacuari. Desta forma, o “juego antiguo” ¢ uma expressdo sintese da ideia do jogo autéctone
a qual desejamos traduzir na presente dissertacdo para a linguagem académica, ja que possui
um carater tdo relevante para o povo Ticuna que um dos colaboradores fez questdo de
escrevé-la no nosso diario de notas na sua propria lingua: nai’aweé i nucuma’ii (ANEXO F),
para que ficasse registrado o quao singular consideram esta manifestacéo cultural.

A partir do exposto acima, é possivel identificar que a grande variedade de animais
presentes nestes jogos estavam em processo de “presentificacdo” desde 0 momento em que as
fantasias ou mascaras eram elaboradas por alguns dos participantes do acontecimento. Isto
mostra que a forte agéncia que este tipo de animal possuia para 0s povos participantes era
consideravel, pois Ihes outorgavam fungdes de carater simbdlico que faziam com que aqueles
ndo fantasiados fugissem do alcance e das a¢Oes que cada um destes seres poderia realizar.
Além disso, algumas das conversas traziam a nota que muitos daqueles animais
presentificados possuiam uma grande importancia para os diversos clas, razdo pela qual
alguns compartilhnavam simbolicamente caracteristicas com referéncia a forca espiritual, a
libido, sua visdo do mundo, o trabalho, 0s espiritos guerreiros e as conexdes com a prépria
natureza.

O exposto anteriormente me permitiu entender que, tanto para o povo Ticuna quanto
para 0s povos Cocama e Yagua, cada animal representava um poder simbolico similar ou
diferenciado caracteristico de cada cultura, mas que no momento do jogo se articulavam a
funcdo que cada fantasia desenvolveria na hora do jogo. O que, em parte foi reportado pelos
colaboradores da pesquisa como jogos antigos, ndo corresponde ao que Lavega (2000)
chamaria na literatura de jogo tradicional, pois para Lavega o0s jogos tradicionais sdo aqueles
que tém sido praticados desde sempre e, transmitidos de pais para filhos durante varias
geragdes, mantendo uma continuidade I6gica no transcorrer do tempo. Nesta abordagem,
prevalente no mundo académico, os jogos tradicionais sdo entendidos a partir de uma relacao

cultural que ndo leva em consideracdo a dimensdo extra-humana, por isso ndo me parece
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interesse simplesmente subordinar o termo autdctone a categoria jogo tradicional dentro da
classificacdo, pois quando se avaliam tais manifestacbes levando em conta a ligacdo
cosmoldgica, percebe-se ai uma grande diferenca cultural que ndo € tratada de modo direto
por Lavega (2000), em que pese este autor faca uso da expressao autdctone em suas obras.

De certo modo, a realizacdo dos diferentes movimentos tedricos e analiticos da
presente secd0 me permitiu alcancar o objetivo proposto, ja que a partir de cada uma das falas
dos colaboradores da pesquisa, foi possivel compreender e atribuir os significados que os
diversos povos da comunidade de San Juan de Atacuari outorgam aos jogos autoctones
indigenas como parte das manifestacdes da cultura corporal de movimento do povo Ticuna na

regido amazonica colombiana.
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6. CONSIDERACOES FINAIS:

O trabalho que desenvolvi como pesquisador surgiu de forma ainda embrionéria no
tempo em que trabalhava na Universidad Nacional de Colombia — Campus Amaz6nia na
cidade de Leticia, local onde, pela primeira vez, tive contato com praticas que compunham a
cultura corporal de movimento indigena em encontros e celebracbes promovidos por
entidades governamentais como os Jogos Tradicionais Indigenas. Ainda no processo de
preparacdo para entrada no curso de mestrado no PPGCMH, passei a me dar conta da
potencialidade da tematica dos jogos autdctones amazonicos, especialmente pelo contato com
o livro “JUEGOS AUTOCTONOS DEL AMAZONAS”{La letra com risa entra!, produzido
de modo artesanal pelo professor Tirso Hugo Cérdoba Leon, que lecionava naquela cidade. E
desde meu ingresso ao PPGCMH, todos os meus esforcos foram dirigidos a aprendizagem das
mais diversas abordagens relacionadas ao mundo do jogo a partir da educacdo fisica, a
interculturalidade e as estreitas relacdes destes elementos com o universo cosmologico
indigena.

Foi assim que iniciei um caminho de buscas sobre o que ja havia sido produzido a
respeito dos Jogos Autdctones Indigenas. O numero bastante reduzido de pesquisas sobre esta
tematica foi um dos maiores desafios na construcdo da pesquisa, ja que foi necessaria a
articulacdo de outras areas do conhecimento para compreender, e posteriormente traduzir para
0 mundo académico, o que pude apreender sobre a cultura corporal dos povos amerindios.
Este percurso tedrico me levou a desenvolver um roteiro de analise mais sustentado nas
formulagdes a respeito do jogo tomando como base autores como Huizinga (2004), Callois
(1990), Brougére (1998) e Lavega Bugués (2000) e em autores como Barbara Glowczewski
(2000) e Viveros de Castro (2000) para situar a nocao de autdctone que procurei empregar no
texto, a qual integra uma dimensdo cosmoldgica que ganha sentido de existéncia na relacdo
que se estabelece entre dois planos (horizontal e vertical) do mundo da predacao.

E importante sublinhar que esta dissertacdo ndo teve a intencdo de descrever
elementos que enfatizassem a diferenca entre 0 mundo ocidental (ou extratribo) e o
pensamento indigena. Procurei ao longo de texto, e em especial na parte analitica, ressaltar os
diversos significados atribuidos pela comunidade de San Juan de Atacuari a algumas de suas
praticas culturais, entre elas os jogos, buscando dar visibilidade ao conceito de jogos
autoctones indigenas em meio a outras tantas manifestacfes culturais a partir de conversas e

observac0es dos rituais, festas e ceriménias proprias do povo Ticuna.
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Nesta pesquisa pude compreender que o0 jogo autoctone indigena, chamado de
nai’aweé i nucuma’ii na lingua Ticuna, ndo se resume a manifestacdo corporal original ou
genuina de um povo especifico, criacdo pura e indissoltvel; e sim se caracteriza por uma
forma de expressédo corporal da cultura amerindia que presentifica a dimensao cosmoldgica no
ato de jogar, por meio da interagcdo entre seres mitoldgicos e seres da natureza pertencentes
aos planos/mundos vertical e horizontal. No processo de captacdo de significados durante a
pesquisa, foi possivel conectar elementos narrativos que evidenciaram a existéncia dos jogos
autoctones préprios dos Ticunas, que eram também compartilhados pelos Cocama e Yagua
daquela regido. Ao mesmo tempo em que foi possivel visualizar a especificidade do jogo
autdctone nas praticas corporais indigenas, também foi possivel perceber que esse tipo de
pratica ndo tem sido destacado pela literatura especifica que circula no campo da educacdo
fisica por uma serie de fatores sociais, politicos, econémicos e institucionais.

Tais fatores acabaram propiciando a introducdo (e reproducdo) de uma ldgica
esportiva que compde o0s diversos processos civilizatérios europeus e levaram a invisibilidade
dos significados do jogo autdctone indigena. Um longo processo de homogeneizacdo dos
valores do esporte de alto rendimento que subordina a cultura corporal amerindia por meio da
institucionalizacdo de eventos como as Olimpiadas Indigenas (Amazonas — Coldmbia) e 0s
Jogos Mundiais Indigenas (Palmas. TO — Brasil), eventos que tém como meta parametrizar as
praticas (especialmente aquelas de subsisténcia), comparar resultados, apurar vencedores
entre “atletas” de diferentes povos que se enfrentam num espetaculo competitivo exatico.

Dada a complexidade do tema e as inumeras possibilidades que se abriram diante da
analise dos achados, outros elementos que ndo foram objetos da presente pesquisa emergiram
e me permitiram pensar no desdobramento de projetos futuros, ja que ndo foi possivel dar
conta desta grande quantidade de elementos dentro dos limites académicos definidos para
uma dissertacdo de mestrado. Por meio do que foi exposto até aqui, penso que seria
interessante desenvolver mais pesquisas de longo félego que pudessem problematizar mais
consistentemente esse tipo de fendmeno em lugares diferentes e com povos indigenas
distintos, a partir de outras perspectivas de andlise, procurando entender como se deu o
processo de ocidentalizacdo (em especial a esportivizacdo) dos povos indigenas e de que
modo ainda € possivel identificar as praticas corporais autoctones (jogos em especial) como

um dos elementos constitutivos de uma determinada cultura.
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Outra possibilidade de pesquisa poderia ser direcionada aos motivos pelos quais 0s
Jogos Autdctones ndo fazem parte, principalmente, da escolarizacdo dos povos indigenas, ou
do curriculo da Educacao Basica de um modo geral, ou ainda dos curriculos de formacgédo no
campo da educacdo fisica. Apesar de ndo ter sido uma das questdes estudadas nesta
dissertacdo, uma breve analise dos documentos curriculares com o0s quais tive contato no meu
periodo como estudante de educacdo fisica na Universidad Pedag6gica Nacional, e como
professor da area em Leticia, foi possivel detectar que € priorizado nas comunidades
indigenas o ensino e a pratica de jogos ocidentais classificados como tradicional ou popular e,
majoritariamente, das modalidades esportivas mais praticadas no mundo.

Além das possibilidades de pesquisa a serem desdobradas no ambito académico,
acredito ser muito importante estudar as possibilidades de inser¢do dos jogos autdctones nas
escolas de educacdo diferenciada indigena, pelo menos nestas, para que se possa transmitir de
forma sistematizada este tipo de pratica no interior dos diversos povos que lutam pelo
reconhecimento da sua ancestralidade, pela educacdo e pela sua preservacdo cultural. De
minha parte, pretendo retribuir o aprendizado que tive com a comunidade indigena de San
Juan de Atacuari, em especial aos colaboradores da pesquisa, ndo apenas deixando uma copia
da dissertacdo com o Curaca como devolutiva da pesquisa. Se assim fizesse, cumpriria com 0s
requisitos académicos, mas tornaria os achados invisiveis para 0s maiores interessados.

Enviar como retribuicdo uma dissertacdo no idioma original (portugués), ou até
mesmo no idioma do pesquisador (espanhol), ndo faria sentido nenhum para os colaboradores
da pesquisa. E ndo apenas pelo fato de que a maioria deles ndo sabia ler, escrever ou falar
espanhol, mas também porque estaria indo na contramé&o da tradigdo de compartilhamento de
saberes por meio da oralidade.

Para que se possa ter uma ideia da impertinéncia da simples entrega de um exemplar
da dissertacao, destaco um episddio ocorrido logo com o primeiro entrevistado. No momento
em que lhe solicitei permissdo por escrito, via TCLE, para fazer uso da informagéo por ele
prestada para a pesquisa, e expliquei as exigéncias formais que precisamos cumprir nas
universidades para desenvolver este tipo de trabalho, ele respondeu o seguinte: “Eu ndo
entendo o mundo académico” (tradugdo propria). Respondeu dessa forma porque para ele a
permissao estava implicita na propria conversa, pois em sua cultura s6 se fala para alguém
algo que esta pessoa esta autorizada a escutar, por isso, estranhou o fato de que falar com

alguém, para o mundo académico, ndo fosse 0 mesmo que autorizar a escutar.
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Considerando o fato de que a inspiracéo para a realizacdo desta dissertacdo veio de um
livro produzido de modo artesanal pelo professor de educacdo fisica Tirso Hugo Cérdoba
Ledn, que por conta propria fez um trabalho de recompilacdo de jogos autdctones da regido
amazonica, tomei a decisdo de retribuir a comunidade com a organizagdo de um livro
ilustrado das historias que registrei com cada um dos colaboradores, e que nao puderam ser
apresentadas na integra neste texto. A ideia ndo € contrapor o contetido do livro do professor
Tirso, e sim compor com os colaboradores desta pesquisa um registro passivel de divulgacdo
na prépria comunidade. Esta decisdo se alinha ao que Gastaldo, Magalhées e Carrasco (2013)
chamam de “processo de humanizagdo dos participantes da pesquisa”, pois faz com que os
colaboradores possam se ver como protagonistas de sua prépria histéria e também possam ter
a dimensdo do valor que os saberes dos povos Ticuna, Cocama e Yagua da comunidade

indigena de San Juan de Atacuari tem para esse estranho mundo académico.
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APENDICE
APENDICE A
ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

Entrevista No. Data: Hora: Lugar:
DADOQOS PESSOAIS

Nome:

Idade: Género: Funcéo:

PERGUNTAS

1. Vocés acostumam receber visitantes interessados na cultura Tikuna?

2. O que normalmente vocés contam para 0s visitantes sobre as historias/ costumes/
crengas do seu povo?

3. Que vocés gostariam que o pessoal que visita sua comunidade contasse sobre o povo
Tikuna quando voltasse para casa?

4. Ha quanto tempo vocé mora aqui?

5. Que vocé faz na comunidade?

6. Como é que vocé aprendeu o que faz?

7. Muitas pessoas na comunidade me disseram que vocé é uma referéncia importante na
comunidade com relagdo ao conhecimento e as tradic6es do povo Tikuna: Como vocé
chegou a essa condi¢ao?

8. Vocé pode me falar sobre o tempo em que era crianca?

9. Existe alguma relagdo entre os jogos praticados e suas tradi¢oes culturais?

Observagdes

Entrevistador:

104
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APENDICE B

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Para: Associagdo de autoridades indigenas Ticunas, Cocamas e Yaguas (ATICOYA).

Titulo do Projeto: “Jogos Autoctones Indigenas” Legado Cultural Ticuna, como aporte a construcao
descolonizadora do jogo na regido Amazonica Colombiana.

Orientador Responsavel: Alex Branco Fraga.

Pesquisador participante: Edwin Alexander Canon Buitrago — Mestrando do Programa de Pos-
Graduacdo em Ciéncias do Movimento Humano (Universidade Federal do Rio Grande do Sul).

Objetivo geral da pesquisa: Descrever e entender a respeito da possivel contribuicdo dos Jogos
Autoctones Indigenas, no processo de preservacdo do legado cultural do povo Ticuna na regido
amazonica Colombiana.

Procedimentos de pesquisa: Conversas com as pessoas da comunidade de San Juan de Atacuari para
conhecer sobre a pratica e a cultura de seus jogos autdctones. Se houver consentimento, 0s
depoimentos serdo registrados e compordo dados analisados e possivelmente publicados, preservando
0 sigilo das pessoas que concederam o0s respectivos depoimentos e informacdes. A participacdo nédo
acarretara em riscos a dignidade e a liberdade, tampouco prejuizos as pessoas da comunidade, que
terdo acesso a producdo de pesquisa, recebendo copia de tudo o que for produzido e ou publicado
sobre o tema da pesquisa.

Consentimento da Lideranga (Curaca)

Autorizo o estudo acima descrito na comunidade de San Juan de Atacuari como Curaca da mesma.
Declaro ter sido devidamente informado e esclarecido sobre os objetivos da pesquisa, 0s
procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios da participacdo das
pessoas desta comunidade, sendo que estas também j& foram esclarecidas. Foi-me dada a oportunidade
de fazer perguntas e recebi telefones e endereco para entrar em contato, caso tenha davidas ou queria
desistir, a qualquer momento, tenho a liberdade de me retirar da pesquisa, sem qualquer penalidade ou
prejuizo.

Recebi uma cdpia deste documento.

Nome; . Assinatura;

Assinatura do responsavel pela pesquisa:

San Juan de Atacuari — Amazonas de de 2014

Dados e contatos, para caso de necessidade.

Edwin Alexander Canon Buitrago

Telefone (55) 5195948282 Porto Alegre RS - Brasil
3208362177 Colémbia

Endereco Eletronico: Infamar12@gmail.com
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APENDICE C

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
Para: Indigenas da comunidade de San Juan de Atacuari (Sujeitos da Pesquisa)

Titulo do Projeto: “Jogos Autoctones Indigenas” Legado Cultural Ticuna, como aporte a construcao
descolonizadora do jogo na regido Amazonica Colombiana.

Orientador Responséavel: Alex Branco Fraga.

Pesquisador participante: Edwin Alexander Canon Buitrago - Mestrando Programa Pés-graduacéao
Ciéncias do Movimento Humano (Universidade Federal do Rio Grande do Sul).

Objetivo geral da pesquisa: Descrever e entender a respeito da possivel contribuicdo dos Jogos
Autoctones Indigenas, no processo de preservacdo do legado cultural do povo Ticuna na regido
amazonica Colombiana.

Procedimentos de pesquisa: Entrevista com as pessoas comunidade de San Juan de Atacuari para
conhecer sobre a pratica e a cultura de seus jogos autdctones. Se houver consentimento, 0s
depoimentos serdo registrados e compordo dados analisados e possivelmente publicados, preservando
o sigilo das pessoas que concederam 0s respectivos depoimentos e informagfes. A participagdo ndo
acarretara em riscos a dignidade e a liberdade, tampouco prejuizos as pessoas da comunidade, que
terdo acesso a producdo de pesquisa, recebendo copia de tudo o que for produzido e ou publicado
sobre o tema da pesquisa.

Consentimento

Autorizo a entrevista acima descrita. Declaro ter sido devidamente informado e esclarecido sobre 0s
objetivos da pesquisa, 0s procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios
da minha participacdo. Tive acesso ao roteiro da entrevista e também me foi dada a oportunidade de
fazer perguntas e recebi telefones e endereco para entrar em contato, caso tenha davidas ou queria
desistir, a qualquer momento, tenho a liberdade de me retirar da pesquisa, sem qualquer penalidade ou
prejuizo.

Recebi uma copia deste documento.

Nome: . Assinatura:

Assinatura do responsavel pela pesquisa:

San Juan de Atacuari — Amazonas de de 2014

Dados e contatos, para caso de necessidade.

Edwin Alexander Cafion Buitrago

Telefone (55) 5195948282 Porto Alegre RS - Brasil
3208362177 Colémbia

Endereco Eletrénico: Infamarl2@gmail.com
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APENDICE D. DESCRIC}AO DO PERFIL DE CADA COLABORADOR DA PESQUISA
No Nome na Idad Povo ao qual | Tempo que mora |Lugar de Nascimento Data da Duragiio da Saber reconhecido
' pesquisa . pertence na comunidad entrevista conversa pela comunidade
1 | cARACHUPA | 46 Ticuna 10 anos ESMI AR A 21750737 G Rl st Nenhuma
’ Naranjales 28 segundos
2 MICO 58 Ticuna 55 s Cominidade 7 de 03/03/14 46 minutos e 37 |Operador do g.erador
Agésto segundos de energia
3 | CURUPIRA 70 Ticuna 22 anos Contnlinde 7 de assi4 | 1homAs minvtose Artesdo
Aﬁésto 1 segundos
4 | RINAWE 26 Ticuna 10 anos ERITRREREE HEGR sga | L IONS minuioss Nenhuma
Naranjales 51 segundos
5| vorI-IPI 33 Ticuna 3 anos Leticia 01/04/14 SRR ¥ 1o Professor
se&undos
6 | CHICUA 67 Ticuna Modomorald- | g mow de Atacvait | 0444 ATmimuos o4l g b, o fingus Tiouna
Mor6 até os 8 anos segundos
7 MANATI 55 Ticuna Mor6 até os 9 anos Santa Helena no Peru 05/04/14 k ho;a 13 minuinge S.a be - —
segundos 11ngua Ticuna.
8 GIGANTE 67 Cocama 67 anos San Juan de Atacuari 28/02/14 1 hora 28 minutos e Gugrda Ind.ig‘ena
9 segundos Medico tradicional
9 | MOTELO 77 Cocama 69 anos Posta dx comumidatio o708t |1 PemR A0 minutone Nenhuma
Naranjales 17 segundos
10 TIGRE 33 Cocama 33 anos San Juan de Atacuari 10/03/14 1 hora 19 minutos e Gestor de saade
39 segundos
11 JAXINGA 78 Cocama 78 anos San Juan de Atacuari 24/03/14 1 hora 38 minutos Fqi espor?is'ta
13 segundos Medico tradicional
’ 1 hora 18 minutos e| Conhece a historia.
12 BUGEO 94 Cocama 94 anos San Juan de Atacuari 26/03/14 .
36 segundos Parteira
13 RIO 85 Cocama J4 nfio mora 14 Cominigace. de 02/04/14 TR iy Nenhuma
Agosto segundos
14 | GUACAMAYO 80 Yagua 40 anos N#o conhece 13/03/14 21 T;Z‘ﬁo: as Nenhuma
N#o 51 minutos e 49
18 WIMBA Conliece Yagua Néo Conhece Né&o conhece 17/03/14 segundos Xama
16 | CHURUCO INho Yagua 7 anos Né&o conhece 20/03/14 A9 mitos e 34 Nenhuma
Conhece segundos




APENDICE E

PLANILHAS UNIDADES DE SIGNIFICADO

PR| 1 [Sobrevaloragio do estudo. MA] 34 |N&o permissdo para a crianca falar com outras pessoas
PR| 2 |Recepcdo das pessoas. MA| 35 |Festas S0 para adultos.
PR fl - o . A

3 C“"“r“”“ga: _ MA| 36 [Habilidades transmitidas pelo pai para as labores de género.
PR| 4 |Interesse por indagacio .

MA| 37 JUso de tecnologia para a caca

PR| 5 [Pertenca ao povo. - — - .
Py Py - MA| 38 |Ensino de técnicas ancestrais para plantar e coletar comida
PR.| 7 |Credivilidade da existancia de algo que € o ideal MA] 39 JTempo certo de coleta, caca, pesca.
PR | 8 |Valorizaco religido catdlica MA] 40 |Ferramentas para a supervivéncia alimenticia
PR.| 9 |Politeismo MA| 41 [No uso nem ensino do arco.
PR 10 |nStaura§éO Cren(;aemums(,) cristo. MA| 42 Zarabatana UsadapelosYaguaS
PR g ja catolica. " —

11 fAdoracio Igrea catdlca. mA| 43 [Medo & os seres mitoldgicos da natureza.
PR.| 12 |Perdéo dos pecados cometidos. - —

— ~ MA| 44 |Barulhos realizados os seres mitologicos da natureza
PR.| 13 |Educacdo religiosa familiar para perdoar os pecados. = —
. — — MA

PR.| 14 Acreditar no que foi transmitido pela familia. il spa<;0§ para cagar fonge Cas Cases —
PR.] 15 |Educacho religiosa familiar MA| 46 JAprendizagem de algumas palavras no idioma
PR 16 |Deus como o savacionista MA| 47 |N&o ensino de seus pais o idioma nem para 0 bésico.
PR | 17 |Conselhos sahios dos avos. MA| 48 JOs adultos falavam nesse idioma, as criancas ndo entendiam.
PR | 18 [Pessoas com donos desde o nascimento. MA| 49 JRepresentacdo de fantasias de animais nas festas.
PR | 19 |idade para fazer famlia. MA] 50 |Historias ou contos de animais todos em familia
PR Reeducacdo da esposa. ~ P,

gl a0 0a ESpOSa. mA| 51 |Functies dos animeis nas festas
PR.| 21 | Idade para fazer familia " Uso de Tstument — 010 i
o | 22 [Vidancas oo Al 52 §0 eAms TUMENt0S mgsmasecanonm ioma
PR.| 23 |Visitantes com conhecimentos prévios. MA| 53 |Ficar bebados de alegria
PR.| 24 |Valorizagdo da lingua por parte da pessoa externa MA| 54 |Casos de namoros de animais mitoldgicos com uma mulher
PR | 25 |Chegada a comunidade pela familia. MA| 55 JAcessorios dos seres mitologicos.
PR | 26 |Saida da comunidade MA| 56 [Transmissdo de saberes sobe medicina tradicional pelos avs.
PR | 27 Jinferioridade do indigena. mA| 57 [Proibicio de caca de alguns animeis
PR Valorizagdo da Identidade - p :

28 & MA| 58 |Reconhecimento que entre mais velho, ainda se tem mas saber.
PR.| 29 |Labores das mulheres Distouicio de el terior 0a T
o P [P — MA| 59 |Distri lwgaol e ngogsao interior da familia
oR | 31 |Labor dos homens busca da comida MA| 60 |Os pais batiam nas criancas por maus comportamentos
PR | 32 [Transmissio de conhecimento para a vida. MA] 61 JNdo pratica de jogos pelo desinteresse
PR.| 33 |Ensino para ser adutto. MA| 62 |Jogos em na natureza e o rio
PR | 34 |Trabalho comunal com fines familiar MA| 63 JAprendizagem de habilidades enquanto a mée fica perto deles
PR ] 85 [Trebalho para ser dependente ma] 64 |Construgio de elementos que ajudam no jogo
PR.| 36 |N&o depender dos outros. — -

— MA| 65 [Atividades para jogar.

PR.| 37 |Trabalho para evitar sofrimento -
PR.| 38 |ldeal de mulher boa. MA] 66 Jogosporgenero
PR | 39 [Valores morais paracomosoutros. MAJ 67 JOgOS ensinados pOf pals Oumaes
PR.| 40 |Responsabilidace do que se posse. MAJ 68 JJogo Semroupas.




APENDICE F

TABELA DAS 77 UNIDADES DE SIGNIFICADO FINAIS

LISTADO UNIDADES DE SIGNIFICADO GERAIS

Politeismo

Transmissao de saberes x orais
e corporais

Pertenca

Religido Catolica

Funcdes de género
(subsistencia)

Historias Culturais

Valores por conselhos (género)

Trabalho para Subsistencia x
género

Jogo néo serio

Escola

Transmissao saberes X género

Animais Representativos

Lugares para jogo

10

Valoracdo conhecimento
escolar

Tipos de Jogo

11

Subvaloragéo saber indigena

Jogos Familiares

12

Jogo Natural

Jogo como Funcéo Cultural

13 Jogo por género m | Artefatos - Dangas e Musicas
14 Brinquedos N Preparativos Pelazé
0 X P
15 N Jogo Pelazén
eiel O
Pe on R D g€ - .. ,
16 ) - Bioldaice o | Fungdes Animais jogo Pelazon
Y8 Bepidas e A ento algena P
18 Q

19

20

21

Contos Culturais

Proibigdes culturais

Transmissdo Contos Orais

Jogo de Presentificacdo

109



Trabalho Comunitario

Trabalho do Lar
Bepado

Trabalho Formativo (criangas)

Valoracgéo saber indigena

Jogo Comunitario

Lingua Materna

Jogo x Habilidades

Atualmente néo € igual AA arnava
Funcéo dos animais no jogo |Ae| Jogos nas festas (carnaval)
N&o aprendizagem cultural |Ac Medicinas Tradicionais
Aprendizado pela convivéncia . .
Ap| Transmissdo do ser indigena
COMm povos
Saberes da selva (natureza) |Ae| Perda de praticas culturais
Preservacgéo cultural AF
N&o compartilhamento de G Transmissdo conhecimento
conhecimentos cultural
o e Transmissdo de saberes da
Seres mitologicos AH
natureza
Ensino de Natureza e animais | Al Ferramentas dos povos
AJ Experiencia dos Velhos
Jogo Imitagéo AK
Competicéo AL

110



APENDICE G

Operacionalizacéo do significado das falas dos colaboradores da pesquisa

111

No

Fala Original

O que € possivel traduzir

Pag.

Parece ldgico afirmar que al no saber cudl es el origen
de estos juegos, no podemos utilizar con rigor los
términos autdctono, nativo, oriundo o vernaculo, que
siendo sindnimos significan atribuir a una zona o cultura
del origen de un determinado juego. Como mucho se
puede afirmar que algunas de sus consideraciones
reglamentarias, las expresiones que se utilizan para dar
nombre a un juego (baldn-prisionero, cementerio, jugar
a matar, brile, baldn-tiro...) son familiares de una
localidad a otra. Ademas debemos considerar que a lo
largo de la historia nuestros pueblos han estado
continuamente en contacto con otras culturas con lo
cual es posible que un juego actual tenga su origen en
épocas ancestrales y en un pais o regién muy lejana a
nuestra geografia (LAVEGA, 2000, p 30 - 31).

Parece logico afirmar que ao ndo conhecer qual é a
origem destes jogos, ndo é possivel utilizar com rigor o
termo autéctone, nativo, proveniente ou vernaculo, que
sendo sinénimos significam atribuir a uma zona ou
cultura a origem de um determinado jogo. Se poderia
afirmar que algumas das suas consideragdes como as
regras, as expressdes que usam para outorgar nome a
um jogo (balén-prisionero, cementerio, jugar a matar,
brile, baldn-tiro...) sdo familiares de um local ao outro.
Alem disso, temos que considerar que ao longo da
histdria, nossos povos tém estado em continuo contato
com outras culturas a partir da qual é possivel que um
jogo na atualidade possua sua origem em épocas
ancestrais e em paises e regides muito afastadas da
nossa geografia. (Tradugdo propria).

38

Cuando localizamos un juego que esta muy arraigado a
una determinada zona y los habitantes del lugar lo
practican habitualmente, ya sea en general (diversas
edades y géneros) o en un sector de poblacién concreto
(por ejemplo personas ancianas, poblacion escolar...),
ese juego lo podemos denominar popular (LAVEGA,
2000, p 31).

Quando localizamos um jogo que se encontra muito
arraigado a uma determinada zona e a populagdo do
lugar pratica-o habitualmente, seja em forma geral,
(diversas idades e géneros) ou em um setor especifico da
populagdo (por exemplo, pessoas ancids, populagdo
escolar...), esse jogo pode se denominar de popular.
(Tradugdo prdpria).

39

Los jévenes ya estan preparados para que salgan
disfrazados, tienen sus disfraces de Yanchama, ahi ellos
hacen su disfraz. [...] De tigre, Boa, vaya a ver la boa estd
ahi, pero es un cristianito que maneja pues eso ¢no? [...]
ahi estd un muchacho metido. Ahi gritaba y la inmensa
boa estd sacando la lengua y se agacha por donde los
criaturos y ihuuuy! pobres criaturos, los criaturos se
embalan corriendo de miedo. Asi es. El tigre estd
andando, inmenso tigre va a ver su bigote por aca y con
sus ojos asi igualito a un animal, el tigre completo mejor
dicho, ese esta disfrazado, un muchacho ahi adentro
esta, es el que le hace caminar, hasta a mi misma me
daba miedo. [..] No tenian la misma musica pero
entonces seguia cuando los porquerias del monte ya
vienen, los picaros que son, contra las muchachas ya
vienen, ya con su groseria, ya pues vienen a molestar a
las muchachas, la nalga le pica, que le huele y en su
cabeza le haces Tetetetetetete asi juegan ellos en sus
fiestas, el montén de hombres sale del monte asi
disfrazados, a veces unos tienen cria en la espalda, otros
son de colores, le sigue, le arranca, le quita de su
espalda esos miquitos. Bonitos pues, ellos como tienen
sus idiomas pues se comprenden entre ellos. (BUGEO)
Cocama

Os jovens estdo se preparando para sair com a suas
fantasias, possuiam fantasias de Yanchama (fibra
natural), ali eles fazem a sua fantasia. [...] Fantasias de
onga, cobras, mas ao interior das fantasias tem uma
pessoa. Nesse momento grita a grande cobra, com a sua
lingua assustando as criangas que saiam correndo.
Acontece a mesma coisa com o tigre, tem bigodes e seus
olhos sdo muito parecidos aos reais. Ao interior da onga
também tem um homem que é quem faze que a fantasia
caminhe gerando temor e medo entre as pessoas, até a
mim mesmos. [...] Eles ndo tinham as mesmas musicas,
mas em qualquer momento, saiam algumas fantasias do
mato, que fazem macaquices com as mulheres. Desse
jeito é que eles jogam nas festas, esses homens todos
saiam do mato com fantasias, alguns tém mais uma
fantasia nas costas. Tudo muito lindo, falando na sua
lingua. Eles se entendem. (Tradugdo prépria).

76

=
Ya era tarde. Le dije a mi mama “émama y ahora para
donde volvemos?” ella me dijo “no hijita vamos a volver
para la casa porque no aguanta coger por otro camino”,
ahi le encontramos a mi abuelito volviendo, cuando
llegdbamos a los caminos venia el animal del monte,
miramos el animal de monte que es grande, grande,
grande, el que le dicen el diablo sera. [...] ese tenia unos
perros, unos perros grandotes asi (haciendo referencia a
perros de la mitad del cuerpo de un adulto promedio),
de aqui para atrds era bien flaquito, la cola blanquito
pero la boca era asi bien maciza. Eso cuando ladraba
saltaban candela de la boca de ellos, yo con mi abuelo
estabamos escondidos debajo de un palo, resabiada. Yo
no queria salir ni a comer. Eso nos dieron como las tres
de la tarde del otro dia, y mi abuelito ahi escondido
hasta que ya no estaba ese diablo” (RINAWE). Ticuna.

Era tarde, falei para a minha mae: é hora de voltar? E ela
me respondeu: Ndo filha, vamos voltar para a casa mas
ndo vamos pegar outro caminho. Nesse instante
encontramos a o meu avo voltando para casa quando
repentinamente, encontramos o animal do mato, é um
animal muito grande, e tem outros nomes, também é
chamado de diabo. Tinha dois cachorros com ele (do
tamanho do corpo de um adulto normal). Do pescogo
para tras seu corpo era muito magro, mas sua cabega era
muito musculosa. No momento que latia, saia fogo da
sua boca. Nds ficamos escondidos até as trés horas do
dia seguinte. (Tradugdo propria).
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[...] yo le mire al gigante en el monte, en la selva, es un
hombre alto, yo le miré aqui, aqui en este monte arriba,
al gigante, mi chagra era de aqui hasta arriba, tenia
platanera, y venia aqui a tumbar todo [haciendo
referencia al gigante]. [...] Entonces un dia por acd como
a las cuatro (4) de la tarde, me voy, caminando y veo a
un hombre inmenso alto, bien alto, que pasaba por los
palos y los tiraba. — “haaaa este es el animal que tumba
todo. Ya vengo pues”, calladito camine sin hacer bulla.
“Vamos a ver ese animal que esta votando el platano en
la parcela”. [...] me devolvi y nuevamente le encuentro
ahi, cogi la escopeta y dije — voy a cogerlo ahi y le pego
un tiro ¢e?, PAAAHHHH.... Humm eso fue como humo
profesor, se fue rapido, se perdid profe, se volvié humo,
como sera que ese animal se pierde en medio del humo.

(GIGANTE). Cocama

Eu vi ao gigante no mato, é um homem alto, muito alto,
ele estava na minha roga, e tirava tudo dos arvores. Um
dia em horas da tarde, eu estava caminhando quando
repentinamente veio esse animal, muito alto e tirando os
arvores ao chdo. Sai rapidamente e em silencio peguei
minha espingarda. Voltei de novo para o lugar e
disparei... Pahhhhh....  Hummm, aquele animal foi
embora, se converteu em fumaga e foi embora.
(Tradugdo prdpria).

77

[..] y pues contando ya de la boa, pues alld unos
chamanes “¢y ahora que hacemos porque este animal
no nos deja pasar a pescar al otro lado?” entonces ellos
dijeron “bueno, busquemos mdas chamanes para saber
qué es lo que se le puede hacer a esa boa” dicen que
era una boa asi de alta como de unos cuarenta (40)
metros o algo asi, entonces la serpiente no le dejaba
pasar a la gente, eso temblaba la tierra. [...] mira, dicen
que disque reldmpagos, lluvia, tempestades, rayos con
la lluvia Hmmm, viene tumbando palos, se fue, pasé al
puerto de la gente, rompiendo de todo y salio la boa; de
esa manera la gente hasta el momento, ya pasan hasta

alla. (CHICUA). Ticuna

Falando da cobra, 1d8 uns xamas se reuniram para fazer
que a grande cobra fosse embora. Segundo contam era
de 40 metros mais o menos, entdo ela ndo deixava
ninguém sair a pescar naquele rio que se encontra mais
aos fundos da nossa comunidade. Olha sé... Muitos
falaram que no momento em que os xamas fizeram seu
trabalho, a cobra saiu derrubando arvores e quebrando
de tudo o que encontrava na frente. Depois disso, ja é
possivel pescar naquele lugar. (Tradugdo prépria).

/8

Pues el Bugeo, antiguamente eso era una fiesta éno?,
una fiesta que habia, y se enamord de una muchacha,
dicen del Bugeo; bueno, el Bugeo se transformé en un
hombre, bien hermoso el joven, de ojos bien lindos. Y la
muchacha cuando estd en una fiesta alli, su madre y
todos dicen bueno; el joven llego y a la muchacha la
recogid, comenzo a bailar con la muchacha y entonces,
cuando ya el Bugeo se sintid serda como bien borracho,
queria volver y no podia ni caminar y entonces ya
estaba amaneciendo, entonces el Bugeo se botd asi en
el patio (quedando acostado) y cuando vieron tremendo
Bugeo de esos colorados tirado ahi en la selva, la
muchacha se asustd porque era un joven muy bonito y
cuando se emborracho pues se botd asi y era un
tremendo Bugeo y la muchacha pues se asustd. Pues
esa es la histdria del Bugeo. (CARACHUPA). Ticuna

O boto cor de rosa, antigamente ele participava das
festas, ele gostava de namorar mulheres nas festas. Um
dia o Boto se converteu em homem muito lindo, e uma
mulher 13 na festa gosto dele, Ele comega a dangar com a
mulher até que ficou muito bébado de ter bebido
bastante na festa, repentinamente quis voltar para o rio
mas ndo conseguiu chegar no rio mas ndao conseguia
caminhar. Caiu no chdo e novamente se converteu em
um boto cor de rosa, um golfinho muito grande, todos
ficaram muito assustados pelo que aconteceu. (Tradugdo
prépria).

78

[...] yo le conversaba “hermana de la Wimba, enséfiame,
yo también quiero sanar y quiero aprender. Yo no
quiero aprender para hacer maldad a la gente, yo
quiero aprender”, “vas a aprender no pasa nada”
[respondiendo la Wimbal, no mal. Ya pues cuando
todos estaban durmiendo y tapados, ya ahi si aprendia.
Ya de mafianita, tomar jugo para curar el mal de la
gente. Ahi tomé ese jugo y ahi si aprendi. Ahi si aprendi.
Ahi le hablaba a mi madre Wimba que vivia en el Peray
me decia “éque vos quieres jovencito?”, “yo quiero
aprender” [respondiendo a la pregunta de la Wimbal.
“éTu quiere aprender?” Isi! [respondiendo] “ya; en este
cachimbo va a soplar, “Fhuuuu, Fhuuuuuu”, ya, con eso
aprende tu, tu vas a aprender tranquilo, no va decir
para otro brujo, otro brujo nada, yo te estoy ensefiando
porque tu aprender de la wimba”. (WIMBA). Yagua.

Eu falava com a irm3d Wimba (arvore mitoldgico), Quero
aprender a curar as pessoas. Eu ndo quero aprender
coisas ruins, quero aprender coisas para curar. Ok vai
aprender (respondeu a Wimba). No momento em que
todas as pessoas dormiam de noite, eu aprendia a curar.
Ela me falou, Fuma este cachimbo, somente com isso
vocé vai aprender, mas ndo pode falar para ninguém,
esses sdo segredos da Wimba. (Tradugdo propria).
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[...] eso primero le preparabamos la bebida para invitar
a mucha gente, la familia, fuera de la familia, otras
personas, los vecinos, venian de diferentes partes. [...]
los invitdbamos a través de una bocina, por medio de
una bocina le invitamos a los invitados; pongamos un
ejemplo de que aqui iba a hacer la fiesta ¢ya?, entonces
de aqui se buscaban a dos sefiores o dos jovenes
[..]Jentonces estos dos jovenes obedecian e iban
soplando la bocina. [...] Ella se escuchaba lejisimos, por
ejemplo de aqui, tu soplabas y se escuchaba en el Siete
de Agosto [comunidad indigena cercana localizada a
varios kildmetros por rio], “Haa, nos estén invitando, en
tal parte va a haber una fiesta” [haciendo relacion a lo
que era entendido por quienes escuchaban el sonido],
lo mismo, salian por alld por el rio, tocaban como una
trompeta y alld la gente ya sabia que en tal parte les
estaban invitando. (MANATI). Ticuna.

10

A primeira coisa que nés faziamos para a festa era
preparar as bebidas para os convidados, o convite era
feito por meio de sons de uma buzina que era ouvida a
longas distancias, essa era a melhor forma de que as
pessoas fossem convidadas para a grande festa, assim
qualquer pessoa ficava convidada a festa. (Tradugdo
prépria).

80

“Claro, claro que si, pues para eso estaba invitando, por
decir, si yo toco la bocina de aqui, si ellos ya saben que
allda viven Cocamas, alld viven Yaguas, alld viven
Huitotos, entonces si yo toco la trompeta desde aqui
para alld, entonces estan diciendo que nos estan
invitando, obviamente por deber tienen que ir a
participar de esa fiesta porque se les esta invitando”.

(MANATI). Ticuna.

Claro, o convite é realizado por meio de uma buzina e
aquele que é convidado pode participar da festa, entdo
podem participar outros povos como os Cocamas,
Huitotos ou os Yaguas. Todos podiam participar da festa.
(Tradugdo prdpria).

81

11

s
[...] jugdbamos nosotros a escondidas, y el otro decia
“yo voy a ser el tigre”, y el otro decia, “yo voy a ser el
gato” y el muchacho subia entre nosotros y subia a un
palo “a ver si me coge el tigre” [...] y no le comia porque
era otro cristiano” {Carachgﬁ) Ticuna

No6s ficdvamos escondidos enquanto a outra pessoa
escolia imitar um animal. Um deles falava, eu sou a onga,
enquanto o outro falava eu suo o gato, Nos subiamos a
uma arvore e esses animais tentavam nos pegar.

82

12

El principal [lugar de juego] en el agua, en el patio y en
la selva. Jugabamos mucho en el agua, haciamos como
columpios, saltdbamos, los nifios pequefios aprendian a
nadar mientras la mama lava la ropa, unos saltaban,
otros jalaban, otros empujaban, todo en el agua.
También haciamos juegos en el agua, jugdbamos a las
cogidas, a que unos animales cogian a otros dentro del
agua. También inventdabamos juegos con pelotas de
trapo, para jugar en el patio, en ese tiempo no existia el
baldn, solamente peloticas de trapos bien amarraditas,
ese era el balon de nosotros. También subiamos arboles
para bajar frutas o para saltar al rio cuando esta alto.

(MICO). Ticuna.

O principal lugar do jogo era na agua, no jardim e no
mato. Jogdvamos muito tempo no rio, puldvamos,
naddvamos enquanto nossas maes lavavam a roupa. Nos
realizdvamos jogos na agua, brincdvamos a que éramos
animais e pegavamos outros animais no rio, jogavamos
bola, mas nesse tempo ndo tinhamos bola de futebol,
faziamos bolas de roupa de tela. (Tradugdo propria).

82

13

[...] hay veces que nosotros jugabamos éno?, habia este,
la mas grandecito, era la gallina con su cria, y los otros
mas grandecitos también eran el gallo, y ellos iban
cantando: “De donde vinisteis Gavilan, de la montafa
Gavilan, hazte a tu presa Gavilan, de la montafia
Gavildn”. Y ahi era donde venia el gavilan a querer
cogerse al pollito, al mas pequefio pollito; y la mama
que era la mas grandecita, ella y el gallo, salian a pelear
con el gavilan, y el gavilan corria, en un descuido, dejaba
la cria la gallina y el muchachito Pio, Pio,Po,Pio y el
gavilan le estaba llevando ya, cuando venia el gallo a
patadas hacia correr el gavilan, y era una risa de los
muchachos, ese era el juego antiguo, eso es lo que yo
les ensefio a ellos. (MOTELQO). Cocama

Algumas vezes jogdvamos imitando animais como a
galinha, o gavido, os pintinhos, sempre eram jogos onde
0 gavido queria roubar os pintinhos, mas a galinha tinha
que estar muito preparada para defender sua familia.
Eram jogos onde somente existiam risos. Muitos risos.
(Tradugdo proépria).

83

14

Para la vida, a mi me ha ensefiado, a mi me ensefiado a
ser como este, cernir farifia, cernir masato y maiz, asi
trabajamos nosotros, asi, me ensefia asi como eso que
estd ahi, (me sefiala los dardos de la Pucuna), eso me ha
ensefiado también. [...] yo venia por aca a aprender para
hacer canoa también, nada mas eso, pa hacer chagra,
también pa cultivar, pa rozar. [...] me ensefio como
conocer la carne, todo, pa cazar también. Buscando
animal en monte, encuentra grande. (CHURUCO).

Yagua.

Foi ensinado para a vida, para fazer farinha, fazer
bebidas, para fazer ferramentas para a caga, eu também
aprendi a fazer canoas, cultivar a terra, aprendi a cagar e
a procurar o animal no mato. (Tradugdo prdpria).

84




114

No

Fala Original

O que é possivel traduzir

Pag.

15

“Naddbamos en el rio porque los papas decian
aprendan a nadar, porque de pronto si usted se va al
agua, cuando caiga va como una piedra para el fondo y
no sale mas, “tienen que aprender a nadar”. Teniamos
una tablita, de ahi me soltaban y ya” (JAXINGA).
Cocama.

16

Naddvamos no rio porque nossos pais falavam que
tinhamos que aprender a nadar para evitar algum dia nos
afogar, porque podiam cair no rio e nunca saiamos de Ia.

85

=
“Mi mama nos hacia una hamaquita ¢no?, de telitas
blanco, y ellos nos hacian los mufiequitos dibujaditos
pero ellos mismos le cosian, con un telita blanco ellos
nos hacian mufiequitos y ellos nos decian “asi van a
jugar; le pone a su mufieco adentro de la hamaca, le
tapany ahi le van a cuidar”. [...] “Ahora a los nifios pues,
tus hermanitos (haciendo referencia a lo que le decia la
mama) no pueden jugar con ustedes, ellos que se
pongan a jugar en otra parte, que pican pescaditos, que
pongan a matar los pajaritos, todo, ese es su trabajo de

ellos”. (CARACHUPA). Ticuna.

17

Minha mde fazia para nds umas redes de tela de cor
brancas, nessa tela desenhava uns bonequinhos os quais
nés tinhamos que cuidar, nds jogavamos com esse
boneco ja que tinhamos que cuidar dele como se fossem
criangas. Ao mesmo tempo meus irmaos jogavam a
pescar, a cagar passarinhos, esse era o trabalho deles.
(Tradugdo prépria).

85

“Ellas solo jugaban entre mujeres, no jugaban con
nosotros los hombres, eso era la orden que nos daban
los papas, y pues nosotros éramos inocentes. Mujeres
entre mujeres y hombres con hombres, como ellas
aprendian de sus mamas entonces hacian juegos de
mamas, jugdbamos sin ropa y no teniamos vergiienza.”
MICO). Ticuna.

18

Elas somente jogavam entre mulheres, elas ndo jogavam
com os homens, isso tinha que ser cumprido porque
nossos pais falavam que os homens e mulheres ndo
podiam jogar. As mulheres aprendiam coisas de
mulheres, faziam jogos de mulheres, nessa época nos
ndo usavamos roupas. (Tradugdo propria).

85

“a nosotros nos tocaba dibujar el pirarucu en la tierra,
mas o menos a cuatro (4) metros o tres (3) metros, y
con el arpdn le tiraban, si le picaba en el centro estd
bien el pulso de uno, y asi seguiamos practicando con
muchos animales, por ejemplo la flecha también,
dibujdbamos un pescado ahi, esa era la tarea, ya cuando
habia escopeta eso solo lo hacian los hombres grandes,
se usaba la escopeta. (MICO). Ticuna.

19

Nés desenhdvamos um peixe grande ndo chdo, mais o
menos de 4 metros de cumprimento e com o arpdo
tentdvamos acertar no centro do peixe. Tinhamos que
praticar bastante para conseguir acertar sem errar.
Faziamos as mesmas coisas com outros animais.
(Tradugdo prdpria).

86

Jugar asi aprende a pescar, a virotear micos y todos con
la Pucuna, varoncito asi como este (8 afios), estd
aprendiendo y ya estd mas como ese, aprendiendo.
Cuando aprende mas grande, ya estd dando ¢ya?, trae
todas, cualquier mico. (CHURUCO). Yagua.

Jogando, assim aprende a pescar a cagar macaco com a
zarabatana, assim como aquela crianga de 8 anos eu ja
fazia tudo isso. Eu cagava muito macaco.

86

20

[...] yo cuando era pequefio me gustaba jugar al rio, con
la canoa, nadar en el rio a medias ¢ési?, por ahi haciamos
sobre un palo bien altote, le ponian ahi y encima,
nosotros comenzabamos a nadar en medio del rio, y ahi
volviamos pues, en el amazonas, pues, como el
amazonas es grande, ahi algunas veces baja [haciendo
referencia al nivel del rio], ahi tu ibas hasta el medio.
Una vez pase nadando asi cuando paso el Bugeo y me
miro asi (haciendo una vista sorprendida). Puta, los
Bugeos, de los Bugeos que no son malos porque si
fueran malos me iban a robar los Bugeos. Bien asi me
miraban, una manada de Bugeos, los Bugeos. Yo gritaba
“heeeee” el delfin aqui, nadie aqui en la orilla, nadie; y
ahi comenzaron ellos a boyar, “puta y si me llevan”
[expresidon del colaborador], encontré un palito, pero
nada, ellos me cuidaban jugando, llego a la orilla y yo
mirando ahi asustado a los Bugeos. (GIGANTE). Cocama.

Eu quando era crianga, jogava muito no rio mas ndo sabia
nadar muito bem, Peguei uma tabua de madeira e
comecei a nadar no meio do rio. Um dia estava nadando
no rio quando sairam os golfinhos, mas os golfinhos bons
porque existem golfinhos maus, aqueles golfinhos maus
roubam as pessoas. Eu gritava pelos golfinhos e ninguém
estava perto para me ajudar, finalmente eles me
cuidaram enquanto eu jogava no rio. Apds terminar
voltei para a beira do rio. (Tradugdo prépria).

87

21

[...] salen asi mascaras, alrededor de ellos, salen micos,
otros hacen demonios ahi humm, como seria profe de
esas costumbres ¢no?, salian ahi asustando la gente y
bueno es un juego para ellos. [...] Asustar a las demas
personas, habia un mico también que jugaban y le
hacian con todas sus vainas (mostrando su d6rgano
reproductor — capinuri — arbol nativo) todo éno?, él se
iba y queria agarrar asi y se iba a sus vainas asi, (con el
capinuri corriendo y haciendo maromas) y corrian la
gente, por juego pues, otros, oso hormiguero, otros
salia el tigre y corrian la gente como un juego. Asi era el
juego de los antiguos. (CURUPIRA). Ticuna.

Saem as mascaras de varios animais, de macacos, de
diabos etc. Esses animais tém como fungdo assustar as
outras pessoas, 0 macaco joga com o capinuri que é um
galho muito parecido ao pénis do homem, ele corre,
também tem animais como o ursos e ongas, as pessoas
s6 corriam de susto. Assim era o jogo dos antigos.
(Tradugdo proépria).
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[...] hacen la méscara de puro tejido, en forma de loros,
en forma de micos, de vampiro, de mariposa, de todo.
[...] Eran personas de 20, 28 hasta de 15 afios que eran
los que bailaban, ya eso hacian sus cosas entre puros
viejos, hacian como gritaban los loros, los micos, los
tigres; osea ellos ya se disfrazaban de eso y pues
llevaban figuras de tigre, como cazaba la presa el tigre,
ya esos se presentaban ya asi. (RINAWE). Ticuna.

23

Eles fazem as mdscaras de tecidos naturais e tem forma
de passaros, borboletas, macacos etc. Participam pessoas
de muitas idades, desde 28, 20 e 15 anos, aqueles que
dangavam eram somente os mais velhos, eles faziam os
sons dos passaros, dos macacos, das ongas. Os animais
jogavam a cagar aos outros animais. (Tradugdo prépria).

88

[...] hacian mascara de micos, los micos si son bien
locos, pues van arrancando lo que van viendo de bueno,
si alld va una muchacha porque hay ahora una rama que
se parece al pene del hombre, el Capinuri. [...] él lo
manejaba asi en la nalga de las viejas, de las muchachas
y asi en todo el cuerpo [risas] y asi todos van en esa
ténica; [..] ese juego consiste en hacer correr a las
personas, en hacerles reir a todos los que estan
presentes, pero no de chiste, sino para que sea como
real para quien corre pero de burla para los que ven.
Esa es la fiesta éno?, esa es la fiesta, puro juego antiguo.
Por ejemplo una mascara de esas es el mico loco que le
hace correr a la gente, gritan, se rien, se esconden, y
como tiene rotico a los ojos pues entonces, van
buscando y van haciendo de todo de todo; ahi van
tomando el masato, van botando los totumos, los
platos, bueno, toda esa vaina. (CHIQUA). Ticuna.

24

Nesse tempo faziam as festas com fantasias mas ndo com
a finalidade de imitar sendo com outro fim. Nessa época
tinham mascaras de onga, elefante, ursos, jacaré,
macacos, eles estavam escondidos no mato e enquanto
as pessoas dangavam, eles comegavam aparecer, a gritar,
a jogar. Todos estdo com fantasias muito coloridas e
logo dangam com as pessoas. Puro Jogo Antigo.

89

En ese tiempo también hacian las fiestas con
enmascarados pero esas tenian otro fin, ahi habia
personas que se quedan como enmascarados, en ese
tiempo estaban con la mascara de tigre, elefante, de
o0so, de caiman, en ese tiempo ellos estan ahi
escondidos, la gente estd bailando ahi y comienzan a
aparecer los animales del monte ¢ya?, vienen ellos y la
gente comienza a gritar que — “viene el tigre, que viene
el elefante, viene el caiman” — comienzan a gritar,
comienza la gente a correr mientras estan bailando,
vienen los tigres, los elefantes mientras estaba la
musica, de todo viene ahi. Y todos coloridos, con
muchos colores. Ahi estan bailando ¢ya?, el tigre el
elefante, el caiman, de todos los que estdn
enmascarados, ellos estan bailando. Puro juego antiguo.

(MOTELO). Cocama.

Faziam mascaras de macacos, esses macacos sdo muito
loucos e vdo sacaneando todas as pessoas que
encontram no caminho. Faziam uso de um galho com o
nome de Capinuri, ele brincava com as mulheres e batia
com o capinuri no corpo delas. Este jogo é feito para que
todas as pessoas presentes fiqguem muito contentes
enquanto brincam com as outras pessoas. Assim é a
festa. Puro jogo antigo. Por exemplo, as mascaras de
macaco fazem as pessoas correr porque se eles te
pegam, eles fazem coisas engragadas contigo.
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ANEXOS

ANEXO A ANEXO B
Autorizacdo Associacdo ATICOYA B. TCLE Associacdo ATICOYA
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ANEXO C ANEXO D
Autorizacdo Curaca Comunidade D. Imagem Pequepeque
San Juan de Atacuari.
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ANEXO E

Mapa Area Geografica comunidade San Juan de Atacuari.

MUNICIPIO DE PUERTO NARINO
-AMAZONAS-
PLANO CENTRO POBLADO RURAL
SAN JUAN DE ATACUARI

e
\ ol
&
‘et
i)
I o
Tlse%
I3 e
L
S E,
ol & - .. =
RSt AREA DETALLADA
i 5 ':’.,
—3- 3
R

MERREZREY ¥ ELIZABETH RIANG UMBARILA — —

ESQUEMA DE ORDENAMIENTO TERRITORIAL MUNICIPIO DE P RINO, AMAZONAS, 2005 (0] "l
MINISTERIO DE AMBIENTE VIVIENDA Y DESARROLLO TERRITORIAL -} »«v"T FO PROYECTOS DE DESARROLLO -FONADE- '
CABILDO INDIGENA DE PUERTO NARIN POR, ) AF A DEL SUR DE LA AMAZONIA -CORPOAMAZONIA- \\ '

CONVENCIONES: Plano No. 25 | | LOCALIZACION: A\
Fuente: Alcalda Puerio Nafie 2003; Consultoria, 2005 .
®  Vegetacion = PuestodeSalud 0 Casadel homo mmE Puente w i)
. P N
=~ Curva de nivel ®  iglesia B Planta elécirica = Telecom S
N

- — Sendero == Sede Comunal a Tanque de agua

m Escuela = Casa ® Poste de Luz Seoriln

consi 20378




118

ANEXO F

Traducdo Jogo Antigo em Ticuna
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ANEXO G

Seres mitologicos - museu indigena Banco de La Republica de Leticia®

82 As fotografias foram tiradas do Museu indigena do Banco de la Republica na cidade de Leticia Amazonas.
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ANEXO H

Fotografias Comunidade Indigena San Juan de Atacuari®

— 3

b A et

8 Todas as fotografias foram produzidas pelo autor da dissertagao.
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