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RESUMO

O presente estudo consiste numa analise etnografica e comparativa entre os
sistemas de crencas e praticas da bruxaria tradicional e moderna existentes em
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, a primeira sendo restrita aos habitantes da llha
da Pintada e a segunda transitando, sobretudo entre jovens das camadas médias da
cidade. Aparentemente, a bruxaria tradicional vinculada as praticas do catolicismo
popular tradicional é o oposto da bruxaria moderna ou neopaga. Ao invés de um
Deus transcendente, a ultima cultua uma Deusa imanente, que esta presente em
todos os seres da natureza. Além disso, as bruxas modernas de Porto Alegre dizem
trabalhar somente “para o bem”, enquanto as bruxas tradicionais da Ilha da Pintada
estariam ligadas a praticas de maleficios e mesmo ao embruxamento de criancas.
Porém, as correspondéncias comecam a existir quando observamos uma outra
personagem das narrativas de bruxas e bruxarias na llha, ou seja, as benzedeiras.
Elas séo as praticantes da “boa magia”, agindo no combate as acdes de bruxaria, na
comunidade. Benzedeiras e bruxas modernas valem-se de um mesmo simbolo de
protecdo, o pentagrama ou Simbolo de Salomao. A partir desta primeira analogia,
outras serdo observadas ao contrastarmos esses dois universos simbolicos.

Palavras-chaves: bruxaria tradicional, bruxaria moderna, catolicismo popular
tradicional.



ABSTRACT

The present study consists of an ethnographic and comparative analysis
between the systems of faiths and practices of the traditional and modern witchcraft
in Porto Alegre (Rio Grande do Sul); the first one concerning exclusively the
inhabitants of the Island of Pintada and the second one, mainly young people of the
middle class of the city. Apparently, traditional witchcraft related to the practices of
popular traditional Catholicism is the opposite of the modern witchcraft or neo-pagan.
Instead of a transcendent God, modern witchcraft worships an immanent Goddess,
who is present in all beings of the nature. Besides, modern witches from Porto Alegre
state they “work only for the good”, while the traditional witches of the Island of
Pintada would be linked to practices of harms and even to children's bewitchment.
However, similarities begin to exist when we observe another character of the
witches' narratives and witchcrafts in the Island, in other words, the benzedeiras
(faith healers). They practice “good magic”, acting against the witchcraft actions in
the community. Benzedeiras and modern witches use the same protection symbol,
the pentagram or Solomon Seal. Starting from this first analogy, we will observe
many others as we contrast these two symbolic universes.

Keywords: traditional witchcraft, modern witchcraft, popular traditional Catholicism.
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INTRODUCAO

O presente estudo consiste numa analise etnografica e comparativa entre os
sistemas de crencas e praticas da bruxaria tradicional e moderna existentes em
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul.

Entendo por bruxaria tradicional o sistema de crencas e praticas
correspondente a este fendmeno, existente na llha da Pintada’. A bruxaria
tradicional extensiva a uma parcela de moradores do Bairro Arquipélago esta
relacionada a crenca e pratica de maleficios, infortinios e doencas, como o
embruxamento de criancas. Ela corresponde a uma fronteira simbdlica que os
habitantes mais antigos do local reconhecem e identificam como realidade, na
comunidade. A bruxaria, neste sentido, estrutura uma série de codigos de conduta,
compartilhados entre os moradores que acreditam na sua existéncia, vinculando-se
a praticas do catolicismo popular tradicional e das religides afro-brasileiras.

Compreendo por bruxaria moderna o sistema de crencas e praticas relativas a
este fendbmeno, retomado através das pesquisas da egiptéloga e antropéloga
britAnica Margaret Murray, na década de 20. Segundo a autora, a bruxaria européia
€ uma antiga religido da fertilidade, baseada no culto de Dianus, o deus chifrudo,
que teria sobrevivido a Idade Média, chegando ao comeco do periodo moderno
(Russell, 1993). Apesar da teoria de Murray ser rejeitada pelos historiadores
contemporaneos da bruxaria historica, ela tem uma grande importancia, para o
desenvolvimento atual do culto da bruxaria contemporanea®. A bruxaria moderna
pode ser visualizada de diversas maneiras, em Porto Alegre, seja por meio de
bibliografia especializada, facilmente encontrada nas livrarias, ou em lojas de artigos

esotéricos espalhadas pelos shoppings centers da cidade. Este estudo enfatiza as

! A llha da Pintada ¢ a Gnica llha do Bairro Arquipélago, considerada zona urbana de Porto Alegre
(com 426, 20 hectares). Segundo os dados da Prefeitura de Porto Alegre, as ilhas habitadas do
Bairro Arquipélago séo: llha Grande dos Marinheiros, Casa da Pélvora, da Pintada, das Flores, do
Pavao e Chico Inglés. A populacéo total € de: 5. 061 habitantes (Censo do IBGE, 2000).

% A nocdo bruxaria contemporanea, neste estudo, é utilizada no sentido de ampliar a visdo das varias
correntes da bruxaria moderna, efetivamente visualizadas, no trabalho de campo. A wicca fundada
pelo ocultista inglés Gerald Gardner e identificada enquanto bruxaria moderna é uma das correntes
que integram o campo da bruxaria contemporanea, em Porto Alegre.
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escolas inicidticas, no culto da bruxaria moderna, e seus praticantes: professores
(especialistas) e alunos. Os adeptos do culto em questdo pertencem a seguimentos
de camadas médias, com acesso aos bens e servi¢os da sociedade de consumo.

A bruxaria moderna tem seu bergo histérico nos movimentos esotéricos da
segunda metade do século XIX, sendo influenciada, diretamente, pelas ordens e
sociedades iniciaticas de magia, como a Hermetic Order of the Goden Dawn,
fundada em 1888, na Inglaterra. O sistema de crencas e praticas da bruxaria
moderna € um agregado de crencas e postulados de diferentes correntes esotéricas:
teosofia, maconaria, rosacruz, entre outras ordens e sociedades magicas, que
influenciaram a sua formacao.

Contudo, a bruxaria moderna, ou neopaga, como seus seguidores preferem
designa-la, para contrap6-la ao paganismo do passado (do termo latino paganus, ou
habitantes dos campos da Idade Média), ressurge com forca, na década de 60, na
Inglaterra, através do ocultista inglés Gerald Gardner, um dos fundadores da Arte e
Filosofia da Religido Wicca.

Verifiquei, no trabalho de campo, que a wicca € uma das varias correntes da
bruxaria contemporanea, atualmente visiveis, na capital gaicha. Existem praticantes
da bruxaria moderna que néo se identificam como wiccanianos. Ha uma espécie de
graduacdo da bruxaria possivel de ser identificada, ao voltarmos o olhar para o
fenbmeno em questao.

Em um extremo, temos a bruxaria tradicional, associada as praticas do
catolicismo popular tradicional e das religides afro-brasileiras. Dentro deste sistema
de crencas, a bruxaria é um “fardo” de algumas pessoas na comunidade. Ninguém
se auto-identifica como “bruxa” ou “lobisomem” (a contra-parte masculina das
bruxas). Trata-se, antes, de uma imputacdo dos outros a determinados moradores
do local.

Ao lado desta bruxaria podemos identificar aqueles que se autodenominam
como magos ou ocultistas. Estes detém conhecimentos sobre a bruxaria esotérica
erudita, vinculando-se ao esoterismo moderno ocidental, ou seja, sdo membros de
sociedades iniciaticas, como: a Golden Dawn, ou de grupos de maconaria livre, onde
se permite a entrada de mulheres. Neste contexto, também ndo encontramos a
identificacdo e assimilacdo da magia a religido. Sado escolas abertas ao estudo de

varias correntes de pensamentos filoséficos e antigas religides. A bruxaria,
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entendida enquanto um fendmeno hereditdrio e familiar, € aceita por estes
praticantes do ocultismo.

Enfim, no outro lado do gradiente, encontramos as expressdes da bruxaria
moderna como a wicca, ou Associacdo Brasileira da Arte e Filosofia da religido
Wicca (ABRAWICCA). Ela tem sua sede em Brasilia, localizada numa chacara que
funciona como templo para a realizacdo de diversos rituais neopagaos, relacionados
a wicca. O Templo da Deusa, como é conhecido o local, pertence a presidente
nacional da ABRAWICCA, Mavesper Cy Ceridwen®, nome utilizado dentro do
misticismo wiccaniano. Fora deste ambiente, ela € a funcionéaria publica e advogada,
Marcia Bianchi, 44 anos, paulista residente em Brasilia. A ABRAWICCA, no Rio
Grande do Sul, na época do trabalho de campo, era coordenada pela médica
Fernanda Mendes Trindade, 27 anos, conhecida no meio mistico, por Brigit Moon.

No Brasil, a wicca e seus adeptos reivindicam um status de religido, para a
pratica de seu culto. Inspiram-se, diretamente, na cultura e religido celta indo-
européia, sendo sua divindade principal a Deusa, cujo corpo € o proprio planeta
terra. Porém, é forte a influéncia exercida por varias tradicdes religiosas pré-cristas,
como: as religides egipcia, grega e romana, além de outros povos da antiguidade.
Neste sentido, notamos claramente uma identificacdo da bruxaria e feiticaria com a
formacdo de uma identidade religiosa, que aglutina aqueles que se contrapdem as
religides estabelecidas, sobretudo as judaico-cristas patriarcais.

Encontramos, ainda, na linha da bruxaria moderna, em Porto Alegre, 0s
seguidores da Bruxaria Tradicional Avalloniana* (BTA), cujo lider do grupo, Leonardo
de Albuguerque Machado, 40 anos, diz ter-se iniciado em Brasilia, neste segmento
da bruxaria. Conhecido no meio mistico porto-alegrense como Zoriander de Zolthar,
lidera ha mais de cinco anos um grupo de bruxaria na cidade.

Apesar de existirem diferencas internas entre as duas correntes, ou seja, 0S
seguidores de wicca gardneriana, representados pela ABRAWICCA, e os praticantes
da BTA, ambas as correntes entendem e identificam a bruxaria enquanto uma

religido ligada a natureza e aos seus ciclos. Elas se autodenominam como neopagas

® Vide anexo I, foto da Presidente Nacional da ABRAWICCA, Mavesper Cy Ceridwen.

* Utilizo a palavra avalloniana, grafada com “II’, quando me refiro aos praticantes da Bruxaria
Tradicional Avallonina, ao passo que a palavra Avalon, que designa uma llha mitica dos contos da
Idade Média, correspondente ao ciclo do Rei Arthur, é escrita com um “I", na lingua portuguesa.
Assim, sera utilizada no estudo, quando me reportar a ela, ou a outra dimenséo, plano extra-fisico,
plano astral, etc.
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e estdo conectadas, virtualmente, pelas redes de computadores aos movimentos
neopagaos, dos Estados Unidos ou da Inglaterra.

A classificagdo acima proposta serve para fins analiticos, posto que na pratica
estas correntes esotéricas e neo-esotéricas® interpenetram-se, através da
participacdo e recorréncia dos adeptos a mais de uma delas. Este € o caso da
Golden Dawn, cujo lider e representante da Ordem no Brasil, Mario Pacheco
Scherer, conhecido como Mestre ibis, é reconhecido tanto pelos wiccanianos quanto
pelos bruxos avallonianos, como sendo uma referéncia importante, dentro da
bruxaria esotérica, em Porto Alegre. A Golden Dawn tem como proposta ser uma
escola mistica e aberta ao estudo de varias tradigbes religiosas pré-cristds, com
énfase no antigo Egito. Nao reivindica um status de religido, como os neopagéos da
ABRAWICCA ou da BTA, e sim o0 autoconhecimento, através das praticas ocultistas.

Os grupos de praticantes da bruxaria neopagd, em Porto Alegre, foram
selecionados, em parte, pela divulgacdo em jornais esotéricos que circulam na
cidade e também pela internet, um veiculo importante e poderoso para quem quer
ingressar neste tema de estudo.

Postas estas consideragbes preliminares, apresentamos a questao
norteadora da pesquisa: que relacéo existe entre o sistema de crencas e praticas da
bruxaria tradicional, atuante na Ilha da Pintada, e o sistema de crengas e préticas da
bruxaria moderna, que circula na cidade de Porto Alegre? Trata-se de dois universos
simbdlicos independentes um do outro? Existem rupturas ou continuidades entre
eles?

A proposta é dada pela possibilidade de confrontar as duas visées de mundo
que circulam, sincronicamente, em Porto Alegre, ou seja, dois universos de
representacbes que informam concepcbes de mundo e ethos diferenciados,

conforme seus respectivos contextos situacionais.

®> O prefixo neo é geralmente utilizado pelos pesquisadores no intuito de marcar diferencas, em
relacdo a dois usos mais delimitados, que o termo esotérico apresenta: “o primeiro deles no campo
dos estudos e das religibes e sistemas iniciaticos, onde se aplica aqueles ritos ou elementos
doutrinarios reservados a membros admitidos a um circulo mais restrito, opondo-se, assim, a
exotérico, a parte publica do cerimonial; e no segundo no sentido empregado por Carvalho (1998) e
que poderia ser denominado por esoterismo histérico” (Magnani, 1999, p. 29).
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As crengas e praticas relacionadas a bruxaria tradicional, na Ilha da Pintada
ligam-se ao catolicismo popular tradicional, mas também a influéncia acoriana, e
constituem uma forma de expressdo simbolica de conflitos e rivalidades existentes
nas relacbes de vizinhanca. Atuam, como mostrou E. Evans-Pritchard, em seu
estudo (1978), como reguladoras dos padrdes de conduta moral, dando sentido para
acontecimentos singulares, como a morte, as doencgas, os infortinios, os maleficios
e conflitos sociais. A bruxaria, tal como a religido, cumpre o papel de formadora de
conceitos de uma ordem de existéncia, como coloca Gerrtz (1989), ancorando o
poder de nossos recursos simbdlicos, para a formulagéo de idéias analiticas.

A bruxaria moderna estd inserida no contexto de transnacionalizacao
religiosa, do desencanto do mundo moderno e das formas contemporaneas do
religioso®, temas que estdo na ordem do dia dos cientistas sociais da religido,
suscitando longos debates académicos. Finalmente, ela se inscreve nas trés
modernidades presentes no campo religioso brasileiro, a pré-modernidade, a
modernidade e a pos-modernidade, articulando-se de maneira sui generis,

principalmente em relacéo a primeira. Com efeito, diz Sanchis:

Entre os trés “momentos” da modernidade, um sociogeneticamente
fundado, e constantemente confirmado no decorrer da histéria do
Brasil, € dotado — por enquanto e apesar da multiplicacdo de fatores
contrarios — de especial permanéncia. Uma pré-modernidade
duradoura e constantemente reinvestida dotou assim o Brasil de um
habitus (histéria feita estrutura) de porosidade das identidades. A
condicdo de explica-la bem, chamaremos esta porosidade de
“sincretismo”. (Sanchis, 1997, p. 112)

Como se vera no decorrer do estudo, os sistemas de crencgas e praticas das
bruxarias tradicional e moderna, aparentemente distintos um do outro, mantém
correspondéncias estruturais entre si. Estamos, com efeito, diante de formas de
religiosidade e espiritualidade simultaneamente  constitutivas das trés
temporalidades que circulam e se articulam, em sincronia e diacronia, no campo

religioso brasileiro.

6 Sigo a sugestdo de Sanchis, em Desencanto e formas contemporaneas do religioso, (Sanchis,
2001).
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Neta e bisneta de comerciantes da llha da Pintada, de uma familia que ha
mais de cem anos reside no local, encontrei certa facilidade para realizar o trabalho
de campo e colocar em pratica as técnicas pertinentes ao método etnografico de
pesquisa. Neste sentido, tenho consciéncia de que a minha posi¢do, entre 0s
informantes entrevistados para falar de bruxaria, € favorecida pelo lugar que ocupo
dentro da comunidade. Isto, inevitavelmente, facilita as informacdes a respeito da
crenca na bruxaria. Mesmo quando resolvi procurar pessoas identificadas como
“bruxas” ou “lobisomens”, para ouvir suas historias, ndo houve problemas em
abordar o assunto. Possivelmente, este fato ndo ocorra com outros pesquisadores
interessados em saber sobre bruxaria, perguntando diretamente sobre o tema, para
as pessoas identificadas como tal, na comunidade. Paradoxalmente, posso dizer
que sempre fui bem recebida, em todas as casas onde estive durante a pesquisa.

Meu avlO paterno, além de comerciante conhecido na comunidade, também
era juiz de paz, tendo realizado inUmeros casamentos, em varias comunidades do
Delta do Jacui. Ele vinha de uma familia de onze irméos e todos também residiam,
ou residem, ainda hoje, na Illha da Pintada. O mesmo acontece com a familia de
minha avé paterna. Ela tinha sete irmaos, entre homens e mulheres, que também
moraram, no local. Tenho diversos primos e tios que vivem no bairro. Por ser um dos
poucos comerciantes da regido, na década de trinta e quarenta, meu avd era muito
popular, pois havia a necessidade das pessoas comprarem mantimentos de diversos
tipos, em seu estabelecimento comercial.

Eu conhecia apenas os relatos de bruxaria, mas quando passei a analisar 0s
casos e as ac0Oes, sobretudo das benzedeiras da comunidade, verifiquei algumas
proximidades entre os sistemas de crencas e praticas das bruxarias tradicional e
moderna. A bruxaria moderna que afirma suas raizes na tradi¢cdo celta européia, nas
religibes pagas, anteriores ao cristianismo, e mesmo no Egito antigo, comecou a
ficar familiar, quando a contrastei com o universo da pesquisa, na llha da Pintada. O
mesmo aconteceu, com a crenca na bruxaria tradicional. Ao pensar que estava
familiarizada, com esse sistema, notei que seus simbolos, como o Simbolo de
Salomao, por exemplo, usado para evitar a acdo maléfica das bruxas, era 0 mesmo

utilizado pelos adeptos da bruxaria moderna. Neste ultimo caso, para identificar os
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bruxos, na atualidade, pois o pentagrama € o principal simbolo de identificacdo da
bruxaria moderna.

A pesquisa, na llha da Pintada, constitui-se de trinta entrevistas gravadas, das
quais vinte e trés foram transcritas, num total de cinco homens e vinte e cinco
mulheres. Entre elas, onze atuam como benzedeiras e sao casadas com
pescadores’. As entrevistas realizaram-se coletivamente, uma vez que este “estilo
de vida” contempla uma grande sociabilidade de rua e de visitas entre vizinhos. Tal
situagcdo de campo expressa uma forte identificacdo do tema bruxaria com a
afirmacdo de uma sociabilidade do grupo de parentesco e vizinhanga ao exibir a
confirmacgdo das versdes contadas dos casos, entre parentes e testemunhos de
vizinhos. Reconstituindo a genealogia das entrevistadas mais velhas, percebi que
elas pertencem a familias que ha varias geracdes residem no local. Muitas delas séo
de descendéncia portuguesa ou acoriana, que foram o0s primeiros grupos a
povoarem a llha da Pintada, no século XIX.

Parte dos dados etnogréaficos correspondentes a primeira parte da tese, onde
exponho a etnografia da bruxaria na Ilha da Pintada, integraram minha dissertacéo
de mestrado defendida em 1998, no Programa de Po4s-graduacdo em Antropologia
Social, na Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Grande parte da pesquisa é
retomada, para pensar, comparativamente, os dois sistemas de crengas e préticas
das bruxarias tradicional e moderna. As entrevistas novas realizadas serviram para
checar os dados anteriores e verificar a consequente eficacia discursiva deste
sistema de crencas e representacdes da bruxaria, na llha da Pintada.

A segunda parte da tese versa sobre a etnografia da bruxaria moderna, em
Porto Alegre. Por ser um tema novo, fiz uma sondagem anterior, para analisar a
viabilidade da pesquisa na area. Frequentei, por algum tempo, uma loja de artigos
esotéricos, no centro da cidade, onde a proprietaria também jogava tar6, a fim de
proporcionar um atendimento integrado aos seus clientes. Através desta
comerciante recebi a primeira informacao sobre a existéncia de praticantes da wicca,
na cidade.

A tarefa de iniciar o trabalho de campo, depois das leituras preliminares sobre
0 neopaganismo, era minha preocupacéo principal. A solugdo encontrada para me

aproximar do universo da pesquisa, ou seja, dos praticantes da bruxaria moderna,

" Alguns dos nomes citados, na primeira parte da tese, sobre a etnografia da bruxaria, na Ilha da
Pintada, foram modificados, porque as pessoas ndo queriam ser identificadas.
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foi a participacdo em cursos promovidos por livrarias esotéricas e por escolas
iniciaticas, no culto da bruxaria neopaga, em Porto Alegre.

Ademais, do ponto de vista metodoldgico, valho-me do background dos
estudos antropologicos realizados sobre bruxaria e feiticaria. Inspirando-me,
particularmente, nas consideracdes de Favret-Saada, quanto & pesquisa de campo,

nesta area, e que reafirmo aqui:

O conjunto de meu percurso sobre este “terreno” pode se resumir a
uma Uunica proposicdo e suas conseqléncias: nada é dito, em
bruxaria, que ndo seja estritamente comandado pela situacdo da
enunciagdo. O que importa entdo € menos decifrar os enunciados —
ou o que é dito — do que compreender quem fala e a quem fala. No
local, com efeito, o etnégrafo, ele mesmo se coloca neste processo
da palavra, ele é s6 mais um falante entre muitos. [...] Para quem
quer conhecer a razdo desse discurso, ele ndo tem outra saida
sendo pratica-lo ele mesmo, de tornar-se seu proprio informante, de
encerrar sua propria amnésia, de tentar explicitar seu préprio
informulavel. (Favret-Saada, 1977, p. 32-33; p.46- 47)

A autora argumenta que a bruxaria existe enquanto fenémeno social, na
linguagem. Ela € comandada pelos contextos discursivos, por um sistema de lugares
e posicdes, no qual as pessoas sao inseridas, quando se aproximam deste tipo de
assunto. Isso vale tanto para o sistema de crencas e praticas da bruxaria tradicional,
na llha da Pintada, como para o respectivo sistema de crencas e praticas que
sustenta o culto da bruxaria moderna. Nao vejo outra possibilidade de pesquisar
esse tema, sem tomar parte nas situacoes, onde ele aparece, ou seja, na fala nativa.

No meio neopagao, os comprometimentos com o engajamento discursivo sdo
maiores ainda do que o exigido, quando se pesquisa a bruxaria tradicional. O que,
provavelmente, esta relacionado com a estrutura de funcionamento do culto, com
um tipo de organizacédo religiosa, baseada em um modelo celular, como destaca
Starhawk:

O coven € um grupo de apoio da Bruxa, um grupo que desperta a
consciéncia, um centro de estudos psiquicos, um programa de
treinamento de sacerdotes, escola de mistérios, o substituto de um
cla e uma congregacao religiosa, todos em uma so instancia. Num
coven forte, o liame é, por tradicdo, “mais forte que o de familia™: a
partilha espiritual, emocional e imaginativa. “Perfeito amor e perfeita
confianca’ sdo as metas”. (Starhawk, 2004, p.82)
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O segredo, para a autora, estd no niumero reduzido de seus membros que,
tradicionalmente, nunca abriga mais de 13 pessoas. No Brasil, atualmente, estao
surgindo associagdes que agrupam diferentes covens, no intuito de garantir protecéo
legal, para os seus associados. Esse € o caso da Associacdo Brasileira da Arte e
Filosofia da Religido Wicca (ABRAWICCA), na qual é expressiva a presenca de
advogados, na coordenacao das sedes regionais espalhadas pelo Pais, tornando-se
uma forma de controle social, para a formagcdo de novos grupos neopagaos
praticantes da bruxaria.

A entrada em um coven da-se pela iniciacdo, onde ensinamentos e segredos
internos do grupo séo revelados. Segundo Starhawk: “A iniciacdo é seguida de um
longo periodo de treinamento, durante o qual a confianca e a seguranca do grupo
sdo paulatinamente construidas” (Id. Ibid., p. 83). Essa duracdo, quando
formalmente adequada, marca um ritual de passagem e um novo estagio de
crescimento pessoal.

Enquanto pesquisadora ndo me iniciei em nenhum coven, pois a idéia era
transitar entre as diferentes escolas iniciaticas de bruxaria, para fazer uma analise
comparativa entre elas. Isso foi extremamente dificil, porque alguns dos grupos
estdo em constante conflito e disputa entre si, por novos membros. Nas escolas que
me aproximei primeiro, como a Hermetic Order of the Golden Dawn (GD) e a Estrela
Dourada, anteriores a entrada da ABRAWICCA, em Porto Alegre, tive uma interacao
de melhor qualidade, com os membros dos respectivos grupos. Os dirigentes das
duas escolas conheciam-se pessoalmente e a comparacdo e circulagdo, entre
ambas, ocorreu tranquilamente.

Porém, quando me aproximei do grupo vinculado a ABRAWICCA, de
inspiracdo gardneriana e de seguidores da tradicdo Dianica norte-americana, a
suspeita sobre a minha pessoa foi questionada pelos coordenadores regionais e
demais membros do grupo. Esses estavam em conflito aberto com o lider da Estrela
Dourada, em uma acirrada disputa por autoridade religiosa. O comportamento dos
coordenadores indicava a intencdo de que eu me filiasse nesse grupo contra os
alunos (mais especificamente o lider) da Estrela Dourada. Posso dizer que a
alegada “neutralidade cientifica” ndo os sensibilizou, tendo culminado com o meu
afastamento desse grupo. Possivelmente, se tivesse comecado a pesquisa por essa

associacao teria sido diferente o tratamento do grupo, pois notei que eles destoam
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do modelo de ensinamentos sobre bruxaria, apresentados pelas outras duas escolas
analisadas primeiro.

A partir dessas experiéncias, tornou-se claro a tendéncia para um modelo de
religido sectaria, com adesdes e comprometimentos formais, dentro e fora do grupo.
Uma idéia completamente diferente da que tinha sobre a bruxaria neopaga, antes da
pesquisa de campo formou-se a partir do contato empirico com essas trés escolas.
Elas diferem quanto a doutrinas e comportamentos grupais, e nas diferentes formas
de cultuar a mesma divindade: a Deusa.

Ao todo, foram dois meses de observacao entre fevereiro e marco de 2004,
junto ao grupo da BTA, o qual promove dois encontros semanais, para iniciados e
nao iniciados. Depois, cinco meses, de julho a novembro de 2004, fazendo cursos
na ABRAWICCA. Além disso, participei de alguns encontros abertos, promovidos
pela GD, no Jardim Botanico, de Porto Alegre, aos sabados impares de cada més, e
também mantive longas conversas, com Mario Scherer, em sua editora.

Os dados etnograficos apresentados, sobre as escolas iniciaticas no culto da
bruxaria moderna, séo referentes ao trabalho de campo realizado entre os meses de
junho de 2003 a novembro de 2004. Adotei as técnicas pertinentes ao método
etnografico de pesquisa, como: entrevistas abertas e semi-diretivas, com as
liderancas das trés escolas aqui analisadas, e com a tar6loga Thais Sigmund,
sacerdotisa wiccaniana. Foram um total de cinco entrevistas, gravadas e transcritas,
girando, por volta de 10 horas de gravacdo. O estudo também utilizou a técnica da
observacdo participante, através da realizacdo dos cursos®, e da participacdo em
palestras e eventos ligados a tematica da bruxaria neopaga. Outro dado que merece
ser mencionado € o acompanhamento da lista de discussdes da ABRAWICCA-RS,
na internet, a qual me possibilitou a atualizagdo e o acompanhamento sobre os
interesses dos integrantes da associagcao, mesmo que virtualmente.

Realizei, ainda, mais duas entrevistas gravadas e transcritas com dois
informantes que os denomino de bruxos modernos tradicionais. O primeiro, Antbnio
Augusto Fagundes Filho, € advogado, escritor de literatura, musico e compositor. A
segunda, Clarice Tarrago, é terapeuta holistica, iniciada na bruxaria wicca e integra
0 circuito do xamanismo urbano, em Porto Alegre. Ambos detém uma visao

diferenciada sobre o que consiste o fendmeno da bruxaria, afastando-se do modelo

® No anexo II, coloco um cronograma dos cursos realizados durante o trabalho de campo.
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wiccaniano, propriamente dito, de compreensdo do fendmeno. A bruxaria para eles
vincula-se a fenbmenos como a paranormalidade e a mediunidade, ndo se
constituindo em uma religido institucionalizada, mas numa forma de espiritualidade

que liga o individuo ao cosmos.

Na primeira parte da tese, intitulada A bruxaria tradicional: o caso da llha
da Pintada, exponho, no capitulo |, Sobre benzedeiras, bruxas e lobisomens, na llha
da Pintada, os conceitos de bruxaria e feiticaria e como eles tém sido utilizados, na
antropologia e na histdria. Apresento as benzedeiras da Ilha e sua insercdo na
comunidade local. No capitulo Il, O combate a bruxaria e outros maleficios: a pratica
da benzec¢éo descrevo os rituais para desfazer o embruxamento e outros maleficios.
Procuro, ainda, verificar a possibilidade de transito entre benzedeiras e bruxas, dois
personagens fundamentais das narrativas de bruxas e bruxarias, na llha da Pintada.
A benzedeira, como espero demonstrar, € uma espécie de duplo da bruxa devendo
a esta, em certa medida, a sua existéncia. No capitulo Ill, Bruxas e lobisomens, na
llha da Pintada verifico as narrativas sobre bruxas e lobisomens na llha, como os
moradores se socializam nas histérias do sobrenatural que, muitas vezes, atingem o
seu cotidiano. Trabalho as distingbes de género subjacentes as narrativas de bruxas
e lobisomens, bem como as ac¢des desencadeadas pela bruxaria; as vitimas
preferenciais, os métodos e as precaucdes para evitar o embruxamento; as relagbes
entre os acusadores e 0s acusados e os procedimentos de identificacdo de bruxas e
lobisomens na comunidade. A bruxaria também reflete situacdes de conflitos e
rivalidades, entre mulheres pertencentes a uma mesma rede de relacdes de
vizinhancga. Procuro demonstrar que a bruxaria, na llha da Pintada, esta associada a
outros conceitos, como os de quebranto, olho grande e mau-olhado, que conformam
a visao de mundo do grupo pesquisado.

A segunda parte da tese, intitulada A bruxaria contemporanea em Porto
Alegre, apresenta no capitulo I, Introducdo ao estudo da bruxaria neopagd, em
Porto Alegre, o universo etnografico da pesquisa, 0s contatos iniciais, com a bruxaria
moderna na cidade, os coordenadores das escolas iniciaticas, no culto da bruxaria
neopagad, bem como o posicionamento de liderancas nacionais e regionais, em
relacdo a pratica do seu culto. O capitulo I, A bruxaria moderna em Porto Alegre,
traz uma breve abordagem da religido, na sociedade contemporanea, inserindo a

bruxaria neopagad no contexto de transnacionalizacdo religiosa. Depois, situa
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historicamente o ressurgimento da idéia de bruxaria, no século XIX, vinculando-a ao
esoterismo moderno e as escolas de magos surgidas nesta época. Dentro do
periodo histérico que designamos, nas ciéncias sociais, de “modernidade moderna”,
a crenca na bruxaria ressurge de maneira positiva, ou seja, ninguém no século XIX
vai argumentar que a bruxaria era um culto diabdlico, ou que os julgamentos de
bruxas deveriam ser restabelecidos. Por fim, chamo atencdo para as relagbes
existentes entre a bruxaria histérica e o Movimento do Neopaganismo.

O capitulo 1ll, A bruxaria tradicional avalloniana, versa sobre a Escola Estrela
Dourada, que cultua os deuses da antiga religido celta, porém seu pantedo
aproxima-se arquetipicamente dos deuses da religido egipcia. Trabalha o perfil dos
alunos da escola e a influéncia do coordenador, Leonardo de Albuquerque Machado,
na trajetéria do grupo. Os seguidores da bruxaria tradicional avalloniana acreditam
na transcendéncia e imortalidade da alma. Porém, ndo exclui a imanéncia,
incorporando-a de forma complementar. A bruxaria esotérica € um nivel superior de
conhecimentos sobre as energias invisiveis da natureza e do cosmos, preservados
pelos sacerdotes e sacerdotisas da cultura celta desde a pré-historia.

O capitulo 1V descreve A Hermetic Order of the Golden Dawn, que tem como
proposta ser uma escola de mistérios dentro de uma perspectiva aberta ao estudo
de vérias tradigBes religiosas pré-cristds. Esta Ordem esta diretamente vinculada ao
esoterismo moderno ocidental, e como marca de tal influéncia possui uma posicéo
critica em relagcdo ao cristianismo institucional. Uma das formas de acesso as
religibes pagéas € através do aprendizado de algum oraculo, o tard ou as runas. O
tard, no entanto, configura em percurso iniciatico, dentro do misticismo praticado
pelos membros da GD. O simbolismo das imagens das cartas do tard, como revela o
ocultista inglés, Arthur Waite, contém a doutrina secreta, a qual faz sentido apenas
para os iniciados na Ordem da Aurora Dourada.

O capitulo V versa sobre a Associacdo Brasileira da Arte e Filosofia da
Religiado Wicca (ABRAWICCA), no Rio Grande do Sul, que utiliza como meio de
divulgacao os sites e enderecos eletronicos da internet. Seus associados atribuem
ao ocultista inglés Gerald Gardner, a fundagdo da religido das bruxas. Os
gardnerianos estéo divididos em diversas correntes denominadas tradi¢cdes, entre as
quais a mais expressiva, no Brasil, parece ser a Tradicdo Dianica, de influéncia
norte-americana. Os wiccanianos cultuam a Deusa e a sua natureza triplice:

donzela, mae e ancia. A Deusa pode assumir uma infinidade de nomes e possui um
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consorte, o Deus Cornifero. Deusa e Deus sao energias opostas e complementares,
pois dentro da wicca acredita-se que o cosmos esta dividido em duplas: masculino e
feminino; luz e trevas; negativo e positivo; e assim sucessivamente. A unido sexual
do Deus e da Deusa representa o principio de unificacdo. Todos os rituais da wicca
visam esse principio, através de seus simbolos que séo utilizados metaforicamente,
pelo uso dos objetos ritualisticos (punhal, calice, pentagrama, bastdo), que
compdem esse panorama de crencas e praticas. A questdo da iniciagdo dentro
desse seguimento neopagao difere das outras escolas anteriormente analisadas.
Curiosamente, os wiccanianos, no universo de Porto Alegre, se dizem autoiniciados.
Uma caracteristica especifica deste grupo, em relagdo aos outros, verificados no
trabalho de campo.

O capitulo VI, Bruxos modernos tradicionais, aborda a perspectiva de dois
informantes que entendem a bruxaria mais como uma forma de espiritualidade e
religiosidade do que propriamente uma religido. Ambos 0s atores aproximam a
bruxaria de fendbmenos como a mediunidade e a paranormalidade. No entendimento
de Antdnio Augusto Fagundes Filho, o esoterismo é uma miscelanea de tradicdes
culturais de diversos povos ndo se constituindo em uma religido. A magia existe
enquanto uma ciéncia oculta, para a qual o praticante deve ter dons especiais.
Clarice Tarragbd é praticante do xamanismo urbano e iniciada na magia wicca por
uma bruxa que também pratica o xamanismo. Clarice, assim como Antdnio Augusto
Fagundes Filho, reconhecem a existéncia da bruxaria tradicional, ela por ter nascido
na llha da Pintada, e ele por ser filho de um antropdlogo e folclorista que ja
pesquisou sobre esse tema. Considero estes informantes como chaves para
entender questdes a respeito da bruxaria moderna que nao foram trabalhadas nas
escolas iniciaticas no culto da bruxaria neopaga.

Na Il parte, Comparando as bruxarias , procedo a analise teorico-
comparativa dos sistemas de crencas e praticas das bruxarias tradicional e
moderna, a luz da producédo tedrica da antropologia de Marcel Mauss (1974),
Claude-Lévi-Strauss (1974, 1996) e de E. E. Evans-Pritchard (1978). No capitulo I,
Benzedeiras e bruxas nos dias atuais, analiso os conceitos de magia e religiao
conforme o estudo de Mauss, para depois inserir as contribui¢cdes recentes, na area
da religido, sobre 0os novos movimentos religiosos. Trabalho, também, os agentes da
magia, comparando as benzedeiras tradicionais as bruxas modernas. Ainda produzo

uma reflexdo acerca da dualidade e a bruxaria, analisando a bruxaria moderna,
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enquanto uma doutrina que visa o0 autoconhecimento, através das praticas
ocultistas. No capitulo Il, Os atos magicos e as representacdes da magia, aproximo
a categoria de mana estudada por Mauss, ao conceito de plano astral, mundo
espiritual, ou Avalon. Comparo os rituais das bruxarias tradicional e moderna a fim
de investigar as continuidades e rupturas entre estes dois sistemas de crencas e

praticas.



|. PRIMEIRA PARTE

A BRUXARIA TRADICIONAL: O CASO DA ILHA DA PINTADA

Em resumo, é provavel que os médicos primitivos, do
mesmo modo que seus colegas civilizados curem ao
menos uma parte dos casos de que cuidam, e que, sem
esta eficacia relativa, 0s usos magicos nao teriam podido
conhecer a vasta difusdo que os caracteriza, no tempo e
no espaco. Mas este elemento ndo € essencial, pois esta
subordinado a dois outros: Quesalid ndo se tornou um
grande feiticeiro porque curava seus doentes, ele curava
seus doentes porque se tinha tornado um grande
feiticeiro. Somos, pois conduzidos a outra extremidade do
sistema, isto €, ao seu polo coletivo.

(Claude Lévi-Strauss, O feiticeiro e sua magia. In:
Antropologia estrutural,1996, p. 208)



CAPITULO |

SOBRE BENZEDEIRAS, BRUXAS E LOBISOMENS, NA ILHA DA PINTADA

1. Bruxaria e feiticaria: os termos e seus signific ~ ados

Os conceitos de bruxaria e feiticaria remetem a E. Evans-Pritchard que os
distingue. A bruxaria é uma acgéo involuntéria e inconsciente de algumas pessoas,
um poder psicofisico hereditario. Ja a feiticaria € uma acao voluntaria e consciente,
aprendida através de ensinamentos. O feiticeiro utiliza a técnica da magia no sentido
negativo. Ambas, bruxaria e feiticaria sdo ac6es moralmente condenaveis, na cultura
Zande e sdo o contrario da (e contrariadas pela) boa magia (Evans-Pritchard, 1978).

Na mesma direcdo, Lucy Mair frisa que a distincdo entre os dois conceitos
reside no fato do feiticeiro usar objetos materiais, enquanto o bruxo ndo. Segundo
Mair:

A questdo ndo € de maneira nenhuma trivial, ja que é possivel
encontrar evidéncias na feiticaria e, de fato, muitos objetos utilizados
para este fim foram achados em poder de pessoas acusadas, em
outras que confessaram voluntariamente e, na Europa, em algumas
casas velhas e abandonadas. Pelo contrério, nunca pode existir
evidéncia de bruxaria e, por conseguinte, as acusacbes a seu
respeito tdo somente podem ser prosseguidas por meios tdo misticos
como a ofensa suposta. (Mair, 1969, p. 25-24)

Outra razao para manter separadas a idéia de causar danos por meio do uso
de materiais e poder intrinseco, segundo a autora, encontra-se no fato de que
algumas pessoas, com conhecimento das propriedades materiais, podem utiliza-las
em beneficio de seus semelhantes, particularmente, para curar as enfermidades.

Neste sentido, historiadores da bruxaria inglesa destacam que palavras como
bruxaria e feiticaria sdo usadas em varios sentidos, na Inglaterra do século XVII

(Macfarlane, 1972). Porém, “bruxaria €, predominantemente, a busca de resultados
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prejudiciais por meios implicitos/internos. Feiticaria combina resultados prejudiciais,
com meios explicitos” (Macfarlane, 1972, p. 44).

A magia caracteriza-se pela utilizacdo de elementos materiais: 0 conjuro, 0
rito e a condicdo de executar (E.Evans-Pritchard, 1972; Mauss 1974). Em suma,
magia é uma arte pratica, como define Malinowski, “constituida por atos que séo
apenas meios para um fim objetivo que se espera vir a desenrolar posteriormente”
(Malinowski, 1984, p. 90).

A bibliografia sobre bruxaria e feiticaria no Brasil € rica do ponto de vista
histérico, principalmente os casos de feiticaria no Brasil colonial. Gilberto Freyre
(1969) e Laura de Mello e Souza (1986) séo dois autores que enfatizam a tradicao
européia da crenca, nos sortilégios trazidos para o Brasil, através da colonizacao
portuguesa dos séculos XVI, XVII e XVIII. Chegando aqui, as crencas misturam-se a
outras indigenas ja existentes e, posteriormente, as africanas, conformando um

corpus de crencgas sincréticas. Afirma Mello e Souza:

Nos primeiros momentos, ainda no século XVI, feiticaria e préaticas
magicas mostravam sua filiacdo cultural de forma quase
transparente; nelas, resgatam-se com facilidade os tragos europeus,
indigenas, mais raramente os africanos (pois o trafico apenas se
iniciava). Conforme avanca o periodo, os tracos se esfumacam, se
interpenetram, e comeca a surgir um sé corpo de crencas sincréticas.
E quando surgem formas especificamente coloniais, diversas de
todas as outras. (Souza, 1986, p. 155-156)

No Brasil, a figura da bruxa também é pesquisada por Luis da Camara

Cascudo e consta no dicionério do folclore brasileiro, na seguinte forma:

E no Brasil a bruxa européia via Portugal, velha, alta, magra,
enrugada, horrorosa de feilra e hedionda de sujeira, coberta de
trapos, com um saco cheio de coisas misturadas e confusas,
andando de noite, misteriosa, sinistra, silenciosa. Tem duas funcdes
classicas. A mais poderosa pertence ao ciclo da angustia infantil e se
reduz as ameagas noturnas, quando o sono desobedece a vontade
materna, e a crianga resiste, insone apavorada. Para a gente grande
a bruxa guarda o nome de feiticeira, e sob este titulo possui a mesma
jurisdicdo assombrosa de outrora [...] Mantém-se a tradicdo européia
da sétima filha [...] O arsenal histérico dos esconjuros e defesas
contra a perversidade das bruxas esta desaparecendo. Na porta do
guarto onde vivia menino novo estava pregada a parede o sino-
salomao, sinal-de-salom&o... um molho de gravata para que a bruxa,
se entrasse, fosse obrigada a contar fio por fio, durando a operacéo a
noite toda. Punham uma lamina virgem escondida. As bruxas fogem
das laminas de ago. A soleira tinha uma camada de sal. A bruxa néo
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pisa nem calca ao sal, que lhe recorda o Mar-Sagrado, onde todas as
suas forcas se anulam... (Cascudo, 1972, p. 173)

A figura da bruxa, registrada por Luis da Camara Cascudo, atua ou atuava,
sobretudo, no nordeste brasileiro, e difere bastante da bruxa do Rio Grande do Sul.
Como lembra A. A. Fagundes, aqui, a bruxa é uma mulher comum que pode ser
moca e bonita. De acordo com o folclorista gaucho, a bruxa € uma pessoa ma, que
faz o mal e gosta disto. O mito da bruxa, como o do lobisomem, no Rio Grande do
Sul, é tdo antigo, como atual. Os gauchos acreditam que a sétima filha mulher de um
casal serda uma bruxa, e o sétimo filho homem de uma série ininterrupta sera um
lobisomem, a menos que estes sejam batizados, pela irma ou irmédo mais velhos.
Segundo Fagundes, no Rio Grande do Sul, a regido da atuacdo das bruxas € o eixo-
norte, ou seja, “de Porto Alegre a Torres, com fulcro em Gravatai, Santo Anténio da
Patrulha e Osorio. No resto do Estado, a crengca em bruxas nao é tao forte e varia
um pouco” (Fagundes, 1992, p. 26-27).

Por sua vez, Sonia Maluf (1993), ao estudar as relacdes de género
subjacentes as narrativas de bruxas e bruxarias, em Floriandpolis, Santa Catarina,
fez observacdes bastante semelhantes ao que ocorre na llha da Pintada. E
importante reter que tanto em Floriandpolis como em Porto Alegre a base de
colonizacdo € acoriana, 0 que certamente contribui para forjar alguma
homogeneidade as histérias de bruxas e lobisomens, no Sul do Brasil. Também a
colonizagdo acoriana possui a particularidade de ndo ser “étnica, mas, quem sabe,
propriamente moral. Colonizagdo com casais” (Laytano, 1987, p. 140).

Nesse sentido, a llha da Pintada difere de outros contextos contemporaneos
onde existe a crenca na bruxaria e feiticaria, como no estudo de Jeanne Favret-
Saada, na regido de Bocage, na Franca, onde a etndgrafa ndo utiliza a distingdo
proposta por Evans-Pritchard. Ao falar do pensamento cientifico (ou experimental),

salienta a autora:

Lembramos que a bruxaria ndo € a unica linguagem disponivel para
explicar o infortinio e que o Bocage néo pode ser considerado como
isolamento cultural onde as categorias do pensamento experimental
nao teriam jamais penetrado: a observagéo a mais superficial mostra
que cada um, aqui, é capaz de reivindica-las por sua prépria conta
guando se trata de explicar as ocorréncias da vida quotidiana ou o
gue nomeei o infortunio ordinario. Logo, contrariamente a um zande
gue soO pode escolher, em qualquer circunstancia entre ‘witchcraft’ e
‘sorcery’ — dois conceitos que vistos do Bocage, diferem muito pouco
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— 0 camponés sabe que existem explicacbes de outra ordem.
(Favret-Saada, 1977, p. 33-34)

Evidentemente, no meu universo de pesquisa, também n&o se pode falar de
isolamento cultural, porém a distingdo entre os dois conceitos: bruxaria e feiticaria
sao facilmente observadas, pelos relatos da maioria dos moradores do local.

Ao registrar o relacionamento do acusador e da provavel vitima de um lado, e
da acusada de bruxa de outro, € preciso saber que estamos lidando com diversos
graus da realidade. Por exemplo, o relacionamento entre a alegada bruxa e a
provavel vitima esta na ordem do dominio secundario das crencas do informante, “e
o grau de realidade que atribuimos para o que estamos registrando depende da
extensdo do que podemos ou nao partilhar de tais crencas” (Marwick, 1972, p. 285).
Assumindo o pesquisador uma postura cética quanto a realidade desta relacéo, ou
da existéncia da bruxaria, estamos lidando mais ou menos, com um relacionamento
imaginario. Afirma Marwick:

Como Berndt (1962, p 224) observa, isto ndo significa que devemos

z

desconsiderar a crenca porque € imaginaria: ‘Se as pessoas
acreditam que essas coisas ocorrem, é razao suficiente para
considera-las. Nao estamos interessados, primeiramente, como
antropdlogos na realidade empirica da situacdo, se isso acontece ou
nao, a crenca local da-nos o grau de realidade a qual é requerida
para as nossas proposicdes.” Por isto, ele argumenta,
presumidamente, que estamos habilitados a estudar crencas porque
elas tém concomitantes reais sociais. (Marwick, 1972, p. 285).

Enquanto a pessoa acusada de bruxa pode, na verdade, ser totalmente
inocente de qualquer acdo ou caracteristicas subentendidas, em tal
responsabilidade, o relacionamento entre a acusada e o acusador é, todavia, real.
Este relacionamento pertence a uma ordem principal de dados, servindo como um
indicador de forca social na comunidade (Marwick, 1972). O exame dos tipos de
relacionamentos sociais, entre 0os personagens, pode dar uma imagem das tensfes
sociais muito diferente daquelas derivadas das declara¢cdes gerais dos informantes

sobre a bruxaria.
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2. A llha da Pintada °

Trata-se de é uma das trinta ilhas que compdem o complexo do Parque
Estadual Delta do Jacui, fundado em 14 de janeiro de 1976, para evitar a
degradacao ecoldgica da regido. Em 1979, o Governo do Estado institui o Plano
Basico do Parque, com o objetivo de disciplinar a sua ocupacao, seus usos, Servicos
e as atividades comerciais ou industriais admitidas, nas areas de abrangéncia. A llha
faz parte do Bairro Arquipélago, pertencendo ao Municipio de Porto Alegre,

conforme figura 1.

Arguipélaga

Ilha da
Pintada

Figura 1 - Fonte: Google Maps
(http://maps.google.com/maps?g=http://bbs.keyhole.com/ubb/download.php?Number=202560&t=k&om=1)

° H& algumas versdes recorrentes sobre as origens do nome Ilha da Pintada. As mais conhecidas
deixam entrever o papel da pesca, na regido e também demonstram a presenca dos primeiros
moradores, que chegam a llha. Neste sentido, coloco as versdes mais conhecidas: primeiro, 0 nome
deriva do peixe pintado , abundante no Rio Jacui, e se tratando de uma llha, o nome teria ficado
Pintada, designado assim pelos pescadores. Outra versdo narra que, quando 0s agorianos chegaram
a llha, alguns teriam pintado suas casas com cores vivas: vermelho e amarelo, uma novidade para a
época, onde nao se tinha o costume de pintar as casas. A mais frequente (ou popular, no sentido de
ser a mais conhecida) é a de que na llha havia um saldo de baile, onde morava uma moca clara e
sardenta de cabelos ruivos, apelidada de Pintada, pelas pessoas que passavam de barco e a viam
sentada a janela de sua casa. Logo, o nome teria ficado Ilha da Pintada, por causa desta mulher que
diziam alguns, ndo era nada feia. Seu nhome verdadeiro ninguém sabe; s6 que trabalhava, as vezes,
como parteira, e quando ndo, promovia festas em sua casa, ocasionando o ciime e o desprezo de
algumas senhoras. As versdes das origens do nome da llha da Pintada foram estudadas por Maria
Yolanda M. Vescia, em: A Pesca Artesanal na llha da Pintada. No Curso de Especializacdo em
Folclore, na Faculdade de Musica Palestrina. Porto Alegre, agosto de 1983.



30

7

O bairro é composto por dezesseis ilhas, circundadas pelas aguas
provenientes dos rios Jacui, Cai, Gravatai, Sinos e Guaiba. A llha localiza-se a
margem direita do Rio Jacui; ao Norte, limita-se com o municipio de Eldorado do Sul,
separada desse pelo Canal da Pintada e, ao Sul, com a llha das Balseiras. Situando-
se nas proximidades de Porto Alegre - aproximadamente a 16 km de distancia do
centro da cidade -, é avistada através das margens do Rio Guaiba, precisamente,
onde esta localizada a antiga Usina do GasOmetro, atual Centro de Cultura do
Municipio, do outro lado do rio.

Em toda a regido do Delta a vegetacdo € predominante; existindo diversas
espécies de vegetais e animais'®. As terras s&o planas e baixas, sendo que 90% da
area é formada por banhados. Nos periodos de cheias, algumas llhas (as mais
baixas e ndo aterradas) ficam quase completamente alagadas.

Os estudos realizados pelo Centro de Pesquisa Histdrica da Prefeitura de
Porto Alegre (1995) revelam que por volta de 1773 ja existia a concessao de terras
nas ilhas, cuja ocupacéo ocorre juntamente, com a urbanizacédo da cidade de Porto
Alegre. A posse de terras era efetivada através de doacdes do governo, para que as
pessoas cultivassem-nas. Porém, ocorria que muitas vezes, ao invés de cultiva-las,
o proprietario vendia suas terras™. Outra forma de obtencdo de terras era pela
simples posse. As pessoas chegavam, ocupavam os terrenos e depois pediam a
regularizacao da propriedade junto as autoridades competentes da época.

Por apresentar um nucleo habitacional regular, a Ilha da Pintada € uma
espécie de centro do Arquipélago. Até a década de 50, ndo se podia dispor de
transporte terrestre, somente fluvial, e o trdfego com as outras ilhas era bem mais
intenso, existindo na llha cartorio, posto policial, cinema, escola e armazéns de
secos e molhados, melhor estabelecidos do que nas outras localidades do Delta. E
unanime entre 0s antigos moradores, a opinidao de que a llha “naquele tempo” era
mais bem provida de servigos do que hoje, pois atualmente, ndo existe mais cartorio,
cinema e posto policial. A desestruturacdo coincide, com a criacdo do acesso por

terra. A construcdo das pontes possibilita aos moradores a aquisicdo de carros e 0

10 Segundo os estudos do Centro de Pesquisa Histérica do Municipio (CPH), a fauna da regido do

Delta do Jacui € muito rica, encontrando-se 108 espécies, ou seja, um quinto das espécies de aves
de todo o Estado, abrigando ainda mais de trinta espécies de peixes (CPH, 1995, p.6).

1 As terras nas ilhas tinham pouco valor comercial, segundo os levantamentos do Centro de
Pesquisa Histérica: “O valor da venda de toda a Ilha da Casa da Pdélvora, inclusive com o castelo, era
mais barato do que metade de uma casa na Rua da Praia” (CPH, 1995, p. 45).
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estabelecimento do transporte coletivo terrestre. A populagédo foi, paulatinamente,
sendo destituida dos servigos disponiveis, substituindo o acesso por barco, por
carros e transporte coletivo.

Com cerca de trés mil habitantes, a Ilha da Pintada*? conta hoje com a quase
totalidade de suas ruas pavimentadas. A estrada que lhe d& acesso, passando por
Eldorado do Sul, recebeu asfaltamento, em 1998. Possivelmente, por ser um bairro
residencial, sem edificios, com caracteristicas de uma pequena cidade do interior,
onde quase todos se conhecem, e préximo ao centro da cidade, nota-se uma
valorizagdo crescente, no preco dos terrenos, especialmente, na beira de rio.
Atualmente, o bairro é repleto de casas, diferente do passado, onde se levava algum
tempo, para chegar de uma casa a outra. As grandes mansfes, na estrada de
acesso ao nucleo antigo da Ilha, contrastam com as casas do local, onde residem os
moradores.

A llha da Pintada, portanto, ndo se restringe a um unico grupo de habitantes,
ou a uma Unica camada social. Seu universo € heterogéneo, composto por pessoas
de diferentes niveis e camadas sociais. Meus interlocutores, na pesquisa, fazem
parte de um grupo de moradores que detém conhecimentos sobre a bruxaria. O
sistema de crencas ndo abrange a totalidade da comunidade, apenas o0s que
possuem lacos mais antigos com o local. Assim, quero dizer que a crenga na
bruxaria, também, ndo se restringe a um unico viés sécio-econdmico, pois se trata
de uma fronteira simbolica, a qual os informantes da pesquisa conhecem e

acreditam.
2.1 As benzedeiras da llha

Conheco os relatos de bruxas e lobisomens através das narrativas dos meus
avls, mas para realizar a pesquisa procurei as pessoas que conheciam as historias
e, sobretudo, as pessoas especializadas, na comunidade, para falar de bruxaria, ou
seja: as benzedeiras locais. Mantive contato com onze benzedeiras durante o
trabalho de campo. Todas dizem ja ter visto criancas embruxadas e, também, bruxas
e lobisomens. A maior parte do estudo, na llha da Pintada, deve-se as informacdes

dessas mulheres e suas respectivas redes familiares e de vizinhanca. As

2 v/ide anexo IlI, fotos da Ilha da Pintada.
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benzedeiras, em questdo, conhecem-se pessoalmente, sendo amigas e conhecidas
umas das outras. Foi comum durante o trabalho de campo ouvir o tratamento de
comadre entre elas, para referir-se umas as outras. Trés das benzedeiras
entrevistadas sdo irmas. Todas possuem mais de 60 anos de idade e sdo casadas,
ou foram (no caso das vilvas), com pescadores aposentados.

A trajetoria dessas mulheres também é parecida. Sdo donas de casa e todas
avos, ou bisavés. Algumas trabalharam para fora, quando solteiras e mesmo depois
de casadas, atuando como: lavadeiras, empregadas domésticas, bordadeiras,
costureiras, parteiras, entre outras profissdes, ligadas ao universo feminino. Elas sao
extremamente respeitadas e bem vistas na comunidade, pois nhunca ouvi ninguém
falar mal de uma benzedeira. Na interpretacdo dos moradores que acreditam na
bruxaria, elas sdo as unicas com o conhecimento e poder suficiente para neutralizar
a acdo das bruxas e de outros maleficios que afetam a comunidade.

Todas as benzedeiras entrevistadas aprenderam a benzer com as avos, ou
em alguns casos, com a mae ou tia. Este é um aprendizado oral. Para as
informantes, ndo adianta apenas a pessoa querer aprender a benzer, € necessario
ter o “dom” para o oficio, ou para a cura. Também é importante certo
desprendimento para atender as pessoas que as solicitam, a qualquer hora do dia,
ou da noite. Quando a pessoa atingida por algum sortilégio ndo pode ir até a casa da
benzedeira, ela vai ao encontro dos doentes. Também néo verifiquei cobrancas
financeiras por esses servicos prestados a comunidade. Na interpretacdo das
benzedeiras, € um dever prestar este tipo de oficio, ao qual elas ndo podem
escapar. Nao encontrei nenhuma benzedeira que tenha dito ndo atender alguém,
quando solicitada. Mesmo as que se declararam umbandistas, uma vez solicitadas,
para benzer doencas consideradas maégicas'®, ou desconhecidas pela medicina
oficial, elas se sentem autorizadas a exercer sua atividade de guardidas dos males
que afetam a comunidade. Diferentemente de uma procura no terreiro para algum
fim especifico, tais como conseguir um emprego, ou para solucionar questdes
amorosas, onde haveria uma cobranca financeira; a méae-de-santo nédo cobra para

atender os males e doencas especificas.

¥ As benzedeiras da Ilha ndo benzem somente para bruxaria, mas também para uma série de
doencas consideradas magicas, tais como: erisipela, cobreiro (herpes), mau-jeito, bronquite,
quebranto, inveja, olho-grande, etc.
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Tendo em vista que as benzedeiras sdo as grandes responsaveis pela
manuten¢do da crenca na bruxaria, pois sdo elas que reconhecem e identificam,
quando uma crianca esta embruxada, verifiguei que essas mulheres detém um
estoque consideravel de relatos sobre bruxaria. Através dos seus relatos e
depoimentos pessoais notamos que a crenca na bruxaria e na acdo maléfica das
bruxas torna-se inquestionavel para essas figuras.

Observemos o depoimento de Rosa, 67 anos de idade, nascida em Santa
Catarina, que comeca exercer o oficio de benzedeira depois de casada, na llha da
Pintada. Cheguei até Rosa porque fiquei sabendo que ela benzia para erisipela, e
como estava fazendo um levantamento inicial das benzedeiras, na llha, resolvi
incorpora-la a pesquisa. Seu marido nasceu em Porto Alegre e sempre trabalhou
com pesca, mas ndo diretamente como pescador. Ele trabalha para uma empresa
de compra e venda de pescado, do Mercado Publico Central, da cidade. Para minha
surpresa, Rosa tem relatos incriveis sobre bruxaria, como também diz ja ter visto
bruxas e lobisomens, na Ilha. Destaco, agora, parte de nossa entrevista, para
verificarmos, através de seu depoimento pessoal, como se deu 0 seu primeiro

contato com uma mulher identificada como “bruxa”, aos treze anos de idade:

Sabe por que eu ndo gosto de fala nisso? Eu tenho horror disso ai!
Eu tenho horror, porque eu ndo acreditava nisso de jeito nenhum, eu
ria que era... Eu tinha uns treze anos, eu trabalhava com seu Mané
Garcia. E eu ria, e ndo acreditava. Eles moravam em Santa Catarina,
e eles tinham um barzinho na frente, e eu fui trabalha 4. Eles foram
la pedir pra mée, pra eu trabalhar na lavanderia. Eu disse t4, eu vou!
Eu lavava roupa e passava roupa. Era lavanderia pra fora. E tinha
uma tal de Catarina que morava perto da casa deles. E a dona
Chiquinha sempre dizia assim: ‘Dizem que essa mulher é bruxa’. Era
vizinha. Eu disse: Vocés vao atras dessas coisas, eu ndo acredito
nisso, eu dizia né, eu ndo acredito. E ela veio, essa tal dona
Catarina. Veio e foi la na dona Chiquinha. Ai, conversando, a dona
Chigquinha disse por brincadeira né, disse assim: ‘Ai tA uma que nao
acredita na comadre’. Eu disse: Eu ndo acredito...

[Pergunto: Falou para a bruxa?]

Falei pra ela sem sabé e todo mundo comentava que ela era... Ai eu
digo: eu ndo acredito, pra mim acreditd, elas tém que me prova,
porque eu ndo acredito. Olha, eu vou te dizer uma coisa, por tudo
gue é mais sagrado no mundo, eu ndo quero brincadeira com isso...
Eu tinha meus cabelos compridos e no meu quarto, era um quarto
bem grande e eles botavam muitos engradados de bebidas. Eu
amanheci nuazinha, como nasci! Eu dormi de camisola e eu acordei
nuazinha como nasci. O meu cabelo era s6 no, elas enozaram o que
deu. O meu corpo, ndo tinha onde n&o tivesse marca roxa... E uma
coisa que eu ndo gosto nem de me lembr4, de tanto 6dio que eu
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tenho. Ai, eu era uma guria nova de uns treze, quatorze anos, e
agora pra sai na rua, minha filha, e agora a roupa minha, que eu nédo
achava; pra bota uma peca de roupa que eu ndo achava? E fizeram
isso comigo, tudo por causa da minha brincadeira de guria... Ai, eu
bati na porta e pedi pra dona Chiquinha, porque eu ndo podia abri a
porta, porgue a porta que era pra mim sai era cheia de engradados
de bebida até encima. Agora, ndo me pergunta como é que elas
botaram os engradados de bebida atrds da porta, porque eu nédo sei
te responde, era engradado de bebida até encima. A dona Chiquinha
pegou e disse assim pra mim: ‘Mas como que tu ndo pode abri a
porta, o que € que t4 acontecendo.” Eu digo: Eu ndo acho a minha
roupa, a porta ta cheia de engradado de bebida até encima, eu to
toda roxa! Ai ela pegou e chamou o0 seu Mané, a casa era alta, e eu
me enrolei num lencol. O seu Mané Garcia pulou a janela, entrou,
tirou os engradado de bebida, a minha roupa tava tudo debaixo do
ultimo engradado de bebida, como de certo elas pensaram: ‘ha tu
ndo acredita’, pois entdo agora tu me paga... (Rosa, 67 anos)

O depoimento de Rosa é demonstrativo do que pode acontecer quando
alguém desafia, ou enfrenta pessoalmente, uma “bruxa”, ndo estando autorizada, na
comunidade, para tal feito. Na llha, ouvi também relatos de homens que tentaram
enfrentar, ou mesmo mexer com mulheres identificadas como “bruxas”, e acabaram
sofrendo algum tipo de consequéncia, também, constrangedora. Encaro o0s
depoimentos como ilustrativos do sistema de aprendizagem das condutas de como
as pessoas devem agir diante dos identificados, como “bruxas” ou “lobisomens”.
Neste sentido, uma regra de etiqueta basica desse sistema de crencas € nunca
duvidar da existéncia da bruxaria. Possivelmente, por relatos assim as pessoas néo
afrontam, diretamente, nenhum acusado, pois ndo se deve brincar, com o
desconhecido. Geralmente, as pessoas dispensam um tratamento ambiguo para os
acusados de bruxaria; ora se diz que eles sao bons vizinhos, ora que eles podem
ser perigosos, e assim por diante.

No caso da morte de uma crianca atribuida a bruxaria, ou mesmo quando ha
suspeita que uma crianca esteja embruxada, o enfrentamento da situacédo da-se por
vias tradicionais do modo de agir, em determinadas situagdes. Ou seja, a benzedeira
vai intermediar o contato dos familiares préximos da vitima, geralmente, os pais da
crianga, com a suposta “bruxa”. Porém, se houver hostilidade, essa se restringe ao
nacleo familiar da vitima; ndo ha uma reacdo por parte da comunidade. Existe um
mecanismo de controle das hostilidades envolvendo a proibigcdo, por parte da
benzedeira, aos pais da vitima, de revelarem a identidade da bruxa. Esse é sempre

um assunto privado e restrito ao ambito familiar.
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Na pesquisa de campo, verifiquei que as pessoas identificadas como “bruxas”
ou “lobisomens”, nunca foram acusadas de matar alguém, por bruxaria, na

comunidade.

O depoimento de Nara, 37 anos de idade, corrobora, as afirmacdes feitas
acima. Nara nasceu na llha, onde escuta histérias de bruxas e lobisomens.

[Pergunto: Tu acreditas em bruxas e lobisomens?]

Vé eu nao vi, mas acredito! Eu ndo sou que nem aquelas, que s6
vendo pra crer, eu ndo quero ver... Existe sim... [Pergunto: Tem
algum caso de crianca embruxada, aqui, na llha? Tu achas que
essas sao historias antigas que nao existem mais?] Ndo, eu conheco
dois casos, um tem vinte anos e a outra quatorze, foram
embruxadas... [Pergunto: S&o teus parentes?] S&o, uma € minha
prima e a outra € minha irma... [Pergunto: A tua irma foi embruxada?]
Foi. Ela t& com vinte anos e minha prima com quatorze anos,
também foi... [Pergunto: Foi embruxada por quem?] A minha méae
sabia quem era, mas ela morreu, morreu sabendo quem era. Ela era
a Unica que sabia, porque insistiu tanto pra mulher falar pra ela que a
mulher falou quem era a bruxa. Ela ficou sabendo numa terreira, ela
foi atras da mulher... [Pergunto: Entdo foi no terreiro que ela
descobriu quem era a bruxa?]

Descobriu, foi e descobriu e foi encima dela, mas ela nunca disse
guem era a mulher... Ela prometeu pra mulher da terreira que néo ia
dizer pra ninguém e nunca disse quem foi, mas ela sabia quem era...
(Nara, 37 anos)

A benzedeira que desembruxou a irma de Nara, em um terreiro da Ilhada
Pintada, é dona Tereza, uma das benzedeiras entrevistadas nessa pesquisa. Dona
Tereza, 74 anos de idade, € mae-de-santo da umbanda e administra um terreiro, ha
mais de quarenta anos. Apesar de ter nascido nesse bairro, atualmente, ndo mora
no local. Ela vem apenas durante a semana, as quartas-feiras, a tarde, para dar
consultas e, aos sabados, para administrar a sessdo.Seu terreiro € uma casa de

Linha Cruzada®. Na denominacdo de varios moradores, esse é o terreiro mais

4 Segundo Norton Corréa, existem trés formas rituais afro-brasileiras basicas, no Rio Grande do Sul:
a Umbanda “pura”, a Linha Cruzada e o Batuque “puro”. Essas denominacdes sao dadas pelos
préprios fiéis dos cultos, que ttm em comum o0 elemento possessao, ou seja, seus filiados podem ser
possuidos, por divindades variadas que se manifestam através de seus corpos e mentes. Sendo
assim: “A Umbanda pura congrega elementos catolicos, kardecistas, de inspiragdo oriental, de
inspiracdo indigena e o africano, sendo que neste tem predominancia maior o de origem banto. E
cultua: a) entidades catdlicas; b) espiritos de todas as categorias; c) entidades ‘do Oriente’; d)
caboclos; e) orixas ‘da Umbanda’. O Batuque puro retine elementos africanos de origem sudanesa e
catélicos. Assim cultua orixds e santos catélicos (uns associados aos outros); em certas ocasides,
também o0s eguns, os espiritos dos ancestrais ‘de religido’ dos praticantes. A Linha Cruzada cultua
todo o universo de entidades das duas outras modalidades, acrescentando as figuras do Exu e da
Pomba-gira. Esses Ultimos foram assimilados, possivelmente, da Macumba, do Rio de Janeiro, forma
similar a essa. Dai para muitos filiados, a expressdo ‘cruzada’, pois o ritual ‘cruza’, superpde,
modalidades religiosas diversas” (CORREA, 1994, p. 9-10). A Umbanda, segundo Corréa, tem origem



36

antigo da comunidade, dele derivando varios outros menores. Os frequentadores do
culto sdo basicamente familias de camadas baixas e média-baixa. O numero de
frequentadores regulares da casa gira em torno de quarenta pessoas, mas, as
vezes, 0 numero pode aumentar, dependendo das procuras independentes de
pessoas que ndo mantém uma filiagdo direta com a casa. S&o clientes que a
procuram para determinados fins como, por exemplo, a cura de alguma
enfermidade, “tomar passes”, ou fazer trabalhos de defesa contra os inimigos.

Dona Tereza contou-me que jA benzeu muita crianga embruxada, em seu
terreiro, s6 que na religido afro-umbandista e ndo pelo catolicismo tradicional, como
Rosa, que também sabe benzer para bruxaria, como veremos adiante. Quando
perguntei a dona Tereza, por que nao pode ser revelada a identidade da bruxa ou do
lobisomem, ela respondeu que eles se vingam de quem o0s acusa, ou descobre a

sua identidade:

Elas se vingam da gente, elas te encontram e te perseguem até te
destruir. E verdade! Elas te destroem. Se tu sabe quem é o
lobisomem, deixa ele em paz e as bruxas também. [Pergunto: elas
embruxam por que querem?] Nao, elas tem aquela necessidade, s6
sangue... O lobisomem ndo mata. Agora se ele fica com raiva de ti...
E uma lenda, porque o lobisomem é uma pessoa que se vira em
lobisomem numa lua cheia. Até coitado € uma maldicédo e ele sai e
vagueia por ai e se acorda e vem pra casa. Mas, as vezes, eles
matam as ovelhas, esses bichos eles matam e as lds ficam nos
dentes das pessoas e eles sdo descobertos, as vezes, por causa
disso. Mas ai tu tem que fazer de conta que nao viu... (Tereza, 74
anos)

As benzedeiras, invariavelmente, dizem que ndo se deve revelar a identidade
das bruxas e lobisomens da comunidade, sob o peso da vinganca. Porém, esse
comportamento e atitude, possivelmente, servem como um mecanismo de controle
social dos conflitos que podem advir para todos, caso as identidades fossem
reveladas, para fora da rede de vizinhanca local. Uma vez que a pessoa acusada
jamais vai admitir ser uma “bruxa’ ou “lobisomem”, na llha, isso poderia ter

consequéncias mais graves para o acusador do que para os acusados de tais feitos.

no sudeste brasileiro, provavelmente, Rio de Janeiro. Enquanto a Linha Cruzada parece ter se
difundido, em cada regido, com formas ja ali existentes, resultando em variacfes regionais, como é o
caso do Rio Grande do Sul. Ha4 uma controvérsia sobre a origem do Batuque do Rio Grande do Sul.
In: ORO, Ari (org). As Religibes Afro-brasileiras do Rio Grande do Sul . Porto Alegre: Ed.
Universidade/ UFRGS, 1994.
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Dados esses esclarecimentos preliminares sobre as benzedeiras, o préximo

capitulo apresentard a pratica da benzecao na Illha da Pintada.



CAPITULO I

O COMBATE A BRUXARIA E OUTROS MALEFICIOS:
A PRATICA DA BENZECAO

1. Os rituais para desfazer o embruxamento e outros maleficios

1.1 A préatica da benzecao

A préatica da benzecdo € composta de rezas e oracgles, proferidas pelas
benzedeiras, com o intuito de aliviar os maleficios e curar as doengas que atingem o
cotidiano dos moradores da llha. A benzecdo é um rito disseminado por todo o
Brasil, desde os tempos coloniais. Segundo Mello e Souza, nos séculos XVI, XVIl e
XVIIl, as curas magicas, com palavras, refletiam uma velha crenca, no poder

curativo da igreja medieval, sendo comuns em toda a Europa. Destaca Souza:

No Brasil, curas deste tipo eram feitas sobretudo para quebranto,
mau-olhado, erisipela. Curava-se quebranto por toda colénia no
século XVIII. Nas minas no arraial do Tejuco, a parda Aldonca era
afamada ‘a curar quebrantos com palavras’. No Norte (...) José
Januério e ainda a india Domingas Gomes da Ressurreicdo curavam
de quebranto. O primeiro definia o achaque como manifestada por
dores de cabeca, febre, quebrantamento do corpo. Para combaté-lo,
benzia o corpo todo do paciente com o dedo index e polegar, ou
entdo com a cruz de seu rosario; enquanto fazia as cruzes, dizia:
‘Fulano, com dois to deram, com trés to tirem. Em nome de Deus e
da Virgem Maria.” A seguir rezava um padre-nosso, uma ave-maria e
um gléria patri & sagrada paixdo e morte de Jesus. Domingas Gomes
aprendera a cura com sua senhora, que por ter recebido o cordéo de
Sé&o Francisco ndo as podia mais fazer (0 que ndo a impediu de as
ensinar a escrava!). Dizia ela: ‘Dois olho maus te deram, com trés te
hei de curar. Os trés olhos era alusdo as trés pessoas da
Santissima Trindade. As rezas a serem feitas eram as mesmas,
excetuando-se o credo; o louvor incluia também as almas do
purgatorio. (Souza, 1986, p. 179)
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Entre onze benzedeiras entrevistadas na pesquisa de campo, oito intitulam-se
catblicas e trés umbandistas. Todas destacaram que aprenderam a benzer primeiro
no catolicismo, os mesmos males que benzem na religido afro-brasileira. Uma delas
se declarou catdlico-umbandista e outra catélico/kardecista’®. Existem algumas
diferengcas quanto as rezas de uma benzedeira para outra, conforme o0s
ensinamentos familiares que receberam e a recorréncia a outras praticas religiosas
que também freqiientam, no caso as religides espiritas e de origem afro-brasileira™®.

Outro fato importante € que, apesar de todas ja terem visto criancas
embruxadas, nem todas as benzedeiras entrevistadas benzem para bruxaria. E
essas que praticam o rito, além de serem consideradas mais experientes (por
conseguinte mais poderosas), muitas vezes, ndo gostam de relatar que realizam o
ritual. Geralmente, uma benzedeira especializa-se em algumas doencas, entre elas:
erisipela, mordida de bicho, mau-jeito, cobreiro (herpes) e maleficios (quebranto,
bruxaria...). As oragfes sao feitas sobre o local enfermo (do corpo da pessoa) e as
benzedeiras as repetem, com variacbes conforme a gravidade do caso, de trés a
nove vezes, em dias consecutivos ou ndo'’.

As rezas sdo acompanhadas do uso de objetos externos como galhos verdes
de arruda, guiné, folhas de laranjeira, entre outros. Também se costuma utilizar
utensilios, como: rosarios, tesouras, agulhas, linhas, alfinetes, pilédo, velas, etc. Para
se ter uma idéia da diversidade dos objetos utilizados nas praticas, menciono o
relato de dona Julieta, 68 anos, benzedeira da llha:

O quebrante é com trés galhinhos de arruda, ou quebra-tudo, guiné, ou qualquer

galhinho verde que ndo tenha espinho. O cobreiro é com guanxuma que arranca, no terreno,

e benze com copo de agua. O cobreiro, a mordida de bicho é assim: trés galhinhos de

> 0 anexo IV apresenta as benzedeiras entrevistadas, onde consta a idade, local de nascimento e

religido.

'® E. Rizzo de Oliveira, em seu estudo sobre benzedeiras e praticas de benzecio na cidade de Sao
Paulo, demonstra uma multiplicidade de elementos que unificam e diferenciam esse lado da cultura
popular. Evidencia também de que modo a religido de cada benzedeira a orienta no seu oficio de
benzer, que apresenta um contetudo singular (Oliveira,1985, p. 60).

" Em seu estudo sobre benzedura e mau-olhado, A. Quintana faz referéncia a L. F. D. Duarte (1986),
guanto ao simbolismo do namero trés, nas rezas e oragfes: “Duarte em seu trabalho, destaca que,
juntamente com a realizacéo do sinal da cruz, se realiza a invocagédo das trés pessoas da Santissima
Trindade . Esta invocagéo pode ser realizada explicitamente durante a encantacdo ou implicitamente
ao realizar o sinal da cruz - em nome do pai, do filho, do espirito santo -” (Quintana, 1998, p. 209).
Segundo o autor, ainda que a referéncia a Santissima Trindade n&o seja uma constante nas rezas
por ele observadas, o nimero trés sim. “Trés ou o mdltiplo de trés é o nUmero requerido na
terapéutica da benzedura” (Quintana, 1998, p. 209).
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guanxuma e um copo com agua. O sapinho € com nove graozinho de milho e uma faca
cortando... A izipela eu benzo com trés folhinhas de laranjeira e um pouco de azeite. Cada

benzedura é diferente! A benzedura pra crianca € uma, pra adulto € outra. (Julieta, 68 anos)

Os objetos utilizados nessas praticas geralmente sdo de uso domeéstico e
pode-se dizer que, na llha da Pintada, os rituais de benzecédo s&o praticados,

exclusivamente, pelas mulheres®.

1.2 A transmissao dos ensinamentos e o dom para ben  zer

Em entrevistas com as benzedeiras, as mesmas sempre afirmam que
aprendem a benzer, no ambito familiar feminino, ou seja, com avds, méae ou tias.
Todas elas, de uma forma ou outra, dizem que possuem o “dom”, para benzer. O

depoimento de dona Alice, 75 anos, é revelador dessa situacéo:

Eu aprendi com a minha avd, depois comecei a benzer e benzo até
hoje, até hoje, tudo que benze aqui é curado. Nao é eu que curo de
certo € Deus... Eu acho que eu ja nasci meio com o dom... (Alice, 75
anos)

A identificagdo dos maleficios e doencas € feita, segundo as benzedeiras
locais, através desse dom, uma espécie de forca celeste. O dom as ajuda a
distinguir, juntamente com determinados sintomas que apresentam seus clientes,
quando é um caso de quebranto ou ataque de bruxaria. Para Oliveira (1985), é
através da descoberta do dom que elas se iniciam no oficio da benzec¢&o. A cura dos
maleficios deve-se também ao dom recebido por Deus™.

Quando questionadas sobre a procedéncia das suas rezas, para além da
tradicdo familiar, algumas benzedeiras entrevistadas reportam-se aos santos do

catolicismo popular tradicional. Esse é o caso de Rosa, benzedeira que diz benzer

18 Segundo Leal: “Tanto a doenca quanto a sexualidade pertencem simbolicamente a esfera do
feminino e tem em comum a caracteristica de desordem, uma atribuicdo percebida como
inerentemente feminina” (Leal, 1992, p. 7).

19 “Na sociedade tradicional européia, também se via a doenca, como algo que, sendo sobrenatural,
s6 poderia ser vencida, com o0 recurso a meios da mesma natureza. Nao existiam explicacdes
satisfatorias, para mortes repentinas - hoje atribuidas a problemas cardiacos - e doencas infecciosas
- dada a auséncia de teorias sobre os germes. ‘Na falta de explica¢des naturais, 0 homem se voltava
para as sobrenaturais.” Na Franca do século XVII, ainda se pensava desta forma, acreditando-se que
o0 dom de curar era hereditario” (Souza, 1987, p. 167).
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somente para bruxaria e erisipela. Rosa é catarinense, porém, comecgou seu oficio

de benzedeira, em Porto Alegre:

La em Santa Catarina, s6 a minha mae benzia. Isso ai é de familia,
fui pega aqui em Porto Alegre. Tinha casos né, ai eu peguei. Essa
oracdo é delas e a falecida minha v6, mae da minha mae, sempre
contava, foi ensinada por Sado Jodo Maria, na época que ele andava
no mundo. Ele chegou na casa dos meus avés e pediu pousada, e
deram pousada pra ele sem saber quem ele era. E ndo tinha luz, era
luz de lamparina, e ndo tinha querosene, minha vé esqueceu de bota
e a chama sempre alta toda a vida... e durou a madrugada inteira e
ele ensinando coisas assim né [...] conversando, pra todos efeitos
era um andarilho. S6 na despedida ele disse quem era, S&o Jo&o
Maria®. Entdo, isso aqui vem de avés entende, de bisavés... (Rosa,
67 anos)

Segundo Rosa, fora o andarilho Sédo Jodo Maria quem, em retribuicdo a
acolhida recebida, teria ensinado a benzedura para bruxaria & sua bisavé.? Esse
tipo de depoimento envolvendo santos, homens e milagres, é frequente nas
entrevistas com as benzedeiras. Outro fato recorrente, nos depoimentos, € que as
oracdes sdo ensinadas por benzedeiras famosas do local, ja falecidas. Elas ensinam
em sonho suas rezas para outras benzedeiras as quais ainda ndao sabem as

oracdes, para determinada doenca ou maleficio.

1.3 Erisipela, cobreiro e mordida de bicho

Através da pratica da benzecdo os moradores procuram se resguardar contra
a bruxaria, o olho-grande, o quebranto e o mau-olhado, bem como doencas do tipo:
erisipela, cobreiro e mordida de bicho. Posso mesmo afirmar que grande parte da
clientela das benzedeiras da Ilha procuram-nas em busca da cura desse tipo de

enfermidade, existindo, muitas vezes, aqui, uma relacdo complementar entre

® 330 Jo&o Maria é um santo do catolicismo popular tradicional da regido Sul do Brasil. Viveu, no
século XIX, e peregrinou por Sdo Paulo, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Segundo pesquisas
antropologicas (Oliveira, 1992) e histéricas (Fachel, 1995), o monge Jodo Maria de Agostini chegou
ao Brasil, por volta de 1846. Era italiano e comecou sua peregrinacdo por Sado Paulo: “Homem de
bons conselhos, viveu peregrinando pelos sertdes contestados atendendo a quem o solicitasse,
orando, aconselhando, ensinando e receitando remédios. Dado seu dom de profecia, poder de cura e
dominio do sagrado, seus seguidores e crentes 0 chamam de Sao Jodo Maria” (Oliveira, 1992, p. 11).
2 Favret-Saada destaca que, “O ritual e a férmula, cujo conjunto constitui um “segredo”, s&o
transmitidos por meios tradicionais: seja de um parente a outro (as vezes, com uma inversao de sexo
a cada geracdo), seja por um estrangeiro de passagem, agradecendo um servigo prestado” (Favret-
Saada, 1977, p. 85).
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praticas populares de cura e medicina oficial. O relato de dona Julieta, uma das
benzedeiras da Ilha, mais procuradas para a cura das enfermidades (erisipela,
cobreiro, mordida de bicho, entre outras), demonstra seu conhecimento quanto as
distincdes dos sintomas das doencas ao mesmo tempo em que informa sobre a
circularidade, entre uma cultura de cura popular e erudita dos seus clientes:

O cobreiro € assim: um cobreiro vem de uma aranha, um sapo, se
passa na tua roupa, se ele mijar ali na roupa, se a urina dele pega na
tua roupa, que tu bota, jA deu um cobreiro em ti. O cobreiro sai
aquelas bolinhas d’agua, né e, ali, se torna o cobreiro. E a mordida
de aranha, a aranha vem e te pica, ali, a mordida da aranha é
diferente da mijada dela. Quando ela s6 mija ndo é tanto, mas
guando € uma mordida fica a marca, fica uma bolha de agua preta.
Entdo, s6 aumenta aquela roda, assim ai € uma mordida de aranha.
E uma aranha, uma cobra que morde ai é a mordida de bicho. O
cobreiro é diferente, um sapo passa numa roupa ou uma aranha. E
tipo uma alergia, se ndo benze, se ndo corta, ela s6 aumenta, ai ela
emenda e depois que ela emenda a cabeca com o rabo, ela ndo tem
mais cura. Ela melhora mais volta e volta pior de novo. Os médicos
dizem que é a tal de herpes. Tem médico que diz mesmo, pra
procurar uma benzedeira, que é um cobreiro. Eu benzi uma crianca
aqui que a doutora disse: ‘Leva, porque isso ai € um cobreiro que
tem ai.” Trouxeram aqui pra benzer comigo que era um cobreiro. A
prépria doutora disse que era cobreiro. (Dona Julieta, 68 anos)

Existem benzedeiras especializadas em algumas das enfermidades referidas,
como é o caso de dona Olga, que s6 benze para mordida de bicho. Dona Olga, 85
anos, nasceu na llha da Conga, hoje mora na Illha da Pintada. Ela contou que pelo
relativo isolamento da Ilha nunca houve médicos na regido; quando os casos de
doencas se agravavam, era necessario ir consultar na Pintada ou nos Postos de
Saude da cidade. A procura de benzedeiras, para cura das enfermidades, era muito
frequente até algum tempo atrds. Assim descreve a benzedura, para mordida de
bicho:

Pega sal, trés dedos de 4gua em um copo, a gente diz assim pra
pessoa: foi mordida de aranha, de cobra ou de bicho peconhento? Ai
a gente mesmo diz: Tu ndo foi mordida de aranha nem de cobra ou
de bicho peconhento. E de Sdo Clemente, é de ar, € de agrido, ha de
sedar, o veneno desse bicho ha de ser pra lhe curar, em nome de
Deus e da Virgem Maria. Tem que dizer trés vezes. Ai pega a agua e
diz: toma trés goles dessa agua, em louvor de Sdo Patricio pra nés
terminar, com o veneno deste bicho. (Dona Olga, 85 anos)
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7

Outro tipo de enfermidade muito procurada para benzer € a erisipela
(inflamacédo da pele causada por um tipo de micrébio, quase sempre acompanhada
de febre alta), chamada, popularmente, por alguns moradores de “izipela”.
Praticamente, todas as benzedeiras entrevistadas sabem benzer a doenca. Porém,
cada benzedeira tem sua reza particular. Também, os objetos utilizados, no rito,

variam segundo as benzedeiras. Segue a benzedura de Rosa, para erisipela:

Jesus Cristo vinha pelo caminho e encontrou com Pedro Paulo, e
Jesus perguntou: De onde vens Pedro Paulo? Senhor, eu venho de
Roma. E o0 que encontrastes por 1&? Senhor, muitas ziperas, zipelas
e peldo. Com que curastes? Senhor, com azeite da lampada e as
trés penas de galinha preta, em nome de Deus e da Virgem Maria.
Amém. (Rosa, 67 anos)

Vejamos, a sequir, alguns dos procedimentos das benzedeiras para combater

a bruxaria.

1.4 As préaticas para desfazer o embruxamento

Verifiquei, durante a pesquisa, a existéncia de duas praticas para combater a
bruxaria na llha da Pintada. A primeira consiste em uma oracao, jaculatoria, que
varia conforme cada benzedeira que a realiza (assim como 0s objetos utilizados no
rito); a segunda, mais elaborada, trata-se de um ritual de identificagdo da acusada,
acompanhado de orac¢des catolicas.

Observemos, inicialmente, algumas jaculatérias coletadas no decorrer da

pesquisa, comec¢ando por dona Etelvina, 88 anos, antiga benzedeira do local:

Bruxa, bruxé, freio na boca e maneio nos pés,
aqui tu ndo hés de vir,

nem onde esta crianca estiver,

em nome de Deus e da virgem Maria.

Outra variacdo da benzedura é apresentada por Rosa, que teria sido
ensinada por Sao Jodo Maria quando ele passou pela casa de seus avos, em Santa

Catarina:

E por baixo do sirvado, e por riba do telhado
Fusca que fusca que todas as fuscas

Freio na boca, rabicho no cu

Maneia nas maos, maneia nos pés

N&o me entre nesta casa, nem nesta costeira toda
em nome de Deus e da virgem Maria.
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As rezas sao praticadas para evitar que a bruxa entre em casa ou ja havendo
0 embruxamento (pois uma bruxa pode estar embruxando uma crianca, h4 vérios
dias sem a mae perceber), com o intuito de interromper a agdo da bruxaria e seus
ataques futuros.

No entanto, o ritual mais frequiente é o de identificacdo da acusada. Nos
varios casos coletados, sempre a mae acaba levando o filho a benzedeira e essa faz
a benzedura do pildo, como denominei. O rito consiste em procedimentos
utilizados, por algumas benzedeiras, para desfazer o embruxamento. Tem como
objetivo a identificacdo da bruxa a fim de reverter o quadro de desordem, instaurado
pela bruxaria, retornando progressivamente a uma situacéo de equilibrio anterior.

A identificagdo da bruxa, na llha da Pintada, € um dos critérios que viabiliza o
desembruxamento da vitima ou a cura da bruxaria. Apesar da benzedura do pildo ter
sido recorrente, em quase todos os relatos apenas uma benzedeira declarou-me
abertamente que sabe fazer o ritual. As outras (com excecao das umbandistas que o
praticam incorporadas no terreiro), dizem que nao a aprenderam.

Porém, isso ndo quer dizer que elas, realmente, desconhegcam como praticar
o rito. Ocorre que ele constitui um “segredo”, transmitido em familia®.

Dona Dora, 89 anos, descreve, como realiza a benzedura do pildo:

A gente pega a camisinha da crianca e crava com alfinete e vai
dobrando e vai botando alfinete, bota dentro de um pildo e pega um
pildo e vai chamando as letras do ABC, desde A até a Ultima. Chama
todas as letras, até que numa letra daquelas cai o nome da bruxa. Ai
€ quando ela é chocada, ela sente no corpo os alfinetes. Vai
chamando as letras do ABC e vai dizendo: cada alfinetada que tu
sentir no teu corpo, tu ha de te afastar desta crianca... Em nome de
Deus e de Jesus... Porque toda a benzedura fala em Deus e em
Jesus e na Virgem Maria.

Segundo as benzedeiras, a bruxa é coagida, por esse ritual, a ir até o local
onde estd sendo realizado o ato de benzecado da crianga. Destaco o depoimento de
dona Hilda, 100 anos, que teve sua filha, Sénia, embruxada, quando pequena, e

levou-a a uma benzedeira da llha da Conga, que realizou o ritual do pilédo:

2 segundo as informantes, a benzedeira deve passar seus ensinamentos aos membros de sua
familia, antes de morrer, para que continuem sua tarefa de resguardar a comunidade dos maleficios e
doencas.
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Hilda: - Botava na canoa [a crianc¢a], deitava no fundo do caico, e ia
la, naquele rio, 14 na ponta da llha, la tinha uma mulher que benzia,
uma velha. Benzia com pildo, papel, alfinete e uma camisinha
branca, cravava todos alfinetes e quebrava os alfinetes tudo, tudo.
Benzi nove vezes, quando foi o dltimo dia a mulher apareceu la e
xingou todo mundo. Ai foi descoberto. Ela disse: ‘O que vocés tao
fazendo ai, tdo fazendo bobagem, vocés ndo tem o que fazer dentro
de casa, pra que a crianga t4 doente, isso ndo é nada.’

Soénia: - Diz que quando a pessoa faz esse negdcio do pildo, ela se
sente assim, pisoteada, magoada, apertada e procura onde ta aquela
crianca benzendo.

Faz parte do ritual a acusada de embruxamento ir ao encontro da benzedeira
e da mée da vitima. O numero de vezes que é benzida a crianga varia de trés a nove
vezes, dependendo do caso de embruxamento, se for recente ou ndo. O que
acontece nesse meio tempo, ou melhor, no intervalo dos dias de benzecéo, é algo
vago nas narrativas. As sessdes sdo realizadas, provavelmente, até que a “bruxa” va
ao encontro das mulheres. Em alguns depoimentos ouvi dizer que isso ocorre na
terceira vez, em outros, na nona. Mas, em todos, a acusada sempre aparece,
residindo ai a eficdcia do desembruxamento da vitima.

Ocorre durante o ritual um conflito verbal explicito entre benzedeira e bruxa. A
“bruxa” € identificada pelas letras e a acusada sempre aparece e fala, pedindo para
parar de realizar a benzecéao, dizendo que bruxaria ndo existe. Para as benzedeiras,
a bruxa é atingida pelo ritual, que constitui uma punicao simbdlica, afastando-a da
crianga, pois agora a mae e a benzedeira ja a identificaram, e se ela insistir em sua
acao pode sofrer consequéncias. Para Maluf (1993), verifica-se, na relacdo entre
benzedeira e bruxa, uma incorporacédo de elementos da construcdo catolica sobre a
bruxaria, onde a benzedeira faz, as vezes do inquisidor, no sentido de fazer a bruxa
confessar-se.

A acusada, no entanto, jamais se confessa como bruxa. Essa € uma posicao,
como no estudo de Favret-Saada (1977), que ninguém ocupa, sendo sempre uma

imputacao dos outros a determinadas pessoas.
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2. A bruxaria e a influéncia das religides de orige = m afro-brasileira

2.1 Catolicismo e sincretismo religioso

As tradigbes portuguesas trazidas pelos colonizadores, como a crenga na
bruxaria e o resguardo do recém-nascido, sdo modificadas e enriquecidas, segundo
Freyre, pela influéncia africana e indigena (Freyre, 1969). Laura de Mello e Souza
destaca os africanos, indios e mesticos, como os grandes curandeiros do Brasil
colonial: “O conhecimento que tinham das ervas e de procedimentos rituais
especificos a seu universo cultural atrelou-se ao acervo europeu da medicina
popular. Houve curandeiros europeus, mas em numero muito inferior” (Souza, 1986,
p. 166).

Note-se, pois, que, historicamente, a no¢cdo de bruxaria permeia as praticas
religiosas, catolicas e afro-brasileiras. Nesse estudo, vérias vezes obtive o
conhecimento de casos em que 0sS moradores recorrem aos terreiros existentes na
comunidade para combater os maleficios. Em entrevistas com as benzedeiras e
seus familiares, verifiquei uma coexisténcia de praticas religiosas, mais visivel, na
relagdo entre a umbanda e o catolicismo. Através do relato de dona Alice, que se
declara catdlica, isso fica claro:

A minha filha benze, no espiritismo (umbanda)23, e eu benzo, aqui, e
me benzo & com eles. Natural porque vem muita gente carregada
aqui. A gente tem que se benzer também... Agora, eles também se
benzem aqui. (Alice,75 anos)

A proépria nogdo de incorporacdo parece estar presente entre os moradores,
qguando referem-se a bruxa morta. Usam frases do tipo: “era a morta que tava nele”,
para se referir a alguma vitima de embruxamento. Ou, ainda, a frase: “quando é
morta elas custam muito a sair’, revela a idéia de um coédigo de crengas

compartilhadas entre os moradores a respeito da religiosidade afro-brasileira.

2 A forma pela qual os depoentes referem-se a umbanda, € pelo termo “espiritismo”. Tal situagéo de
campo foi verificada, também, por Fonseca, em seu estudo sobre religiosidade, em grupos populares
de Porto Alegre, onde seus informantes se serviam do termo “espiritismo” ou, simplesmente, “a
religido”, para englobar sem distingdes, uma gama inteira de cultos medilnicos. No entanto, a
literatura cientifica sobre o assunto oferece uma classificacdo desses cultos que vai do mais branco e
europeu, a0 mais negro e africano: Kardecismo, Umbanda, Linha Cruzada e Batuque (Fonseca,
1991).
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Nos terreiros da llha verifiquei que as pessoas também séo benzidas contra o
quebranto, mau-olhado e olho-grande, além da bruxaria. As benze¢des sdo muito
parecidas com as das benzedeiras catdlicas. Geralmente, sdo feitas através dos
pretos-velhos®*. As benzedeiras umbandistas que dizem ndo saber benzer para
bruxaria no catolicismo, benzem na umbanda, incorporadas por esses espiritos. A
dona de um terreiro antigo do local contou-me que benze criancas embruxadas. Pela
declaracdo de alguns informantes soube que no terreiro também ha a identificacédo
da bruxa. O numero de vezes que € benzida a crianca varia, também, de trés a nove
dias, tal como a benzedura catdlica.

Como ja referi, as benzedeiras umbandistas afirmam ter primeiro aprendido a
benzer no catolicismo e, depois, na umbanda e no terreiro ora benzem com rezas
catblicas, ora com rezas e rituais umbandistas. E o caso de Santa que possui seu
proprio terreiro, nos fundos de sua casa e faz sessfes uma vez por semana,
geralmente as quintas-feiras. Nos outros dias da semana as pessoas costumam
procura-la, sobretudo as mulheres com filhos pequenos, para benzer contra
guebranto, olho-grande e mau-olhado. Contra esses maleficios, Santa benze tanto
com benzeduras catdlicas quanto umbandistas. Certo dia visitei-a para saber as
distingbes entre os tipos de maleficios; enquanto isso, chegou uma mulher com seu
filho de um més, para ser benzido. A benzedeira olhou a crianga e identificou que
era um caso de quebranto. Santa também disse que o quebranto havia sido
colocado por uma pessoa da casa da crianga: o proprio pai do menino, por gostar
muito do filho. Ela ainda comentou que para “tirar rapido” teria que benzer com a
perna da calca do pai do menino. Porém, realizou no terreiro a benzedura catdlica

para quebranto, acompanhada de um rosario. Assim rezou:

Em nome do Pai, do Filho e do Espirito santo, amém.
(Fulano) na hora em que Deus nasceu, nesta mesma
hora te benzo eu.

Com dois te botaram, com trés eu te tiro.

Com as trés palavras santas, da Virgem Maria

S&o José benzeu a palma, quando Jesus cristo nasceu
Por isso eu benzo este mal, essa inveja, que no teu
corpo apareceu. Em nome de Deus e da Virgem Maria
gue seja retirado esse mal e levado para o fundo do mar
sagrado, onde ndo faca mal a ninguém

** Gilberto Velho afirma sobre o “preto-velho”: “Na umbanda o ‘preto-velho’ é identificado, em
principio, com um antigo escravo, sabio bondoso e experiente, embora possa também apresentar
uma dimensao guerreira de velho africano” (Velho, 1994, p. 12).
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em nome de Deus Pai e de Deus Espirito Santo, amém.
(Fulano) eu te benzo de inveja, de ambicéo

gue do teu corpo se retire em nome de Deus e da
Virgem Maria e das trés palavras sagradas, do Pai do
Filho e do Espirito Santo, amém.

Deus te Fez, Deus te criou, Deus tire esse Mal que no
teu corpo entrou.

Assim como Deus fez o mar sagrado, tire do teu corpo
esse mau-olhado e assim como Jesus Cristo nasceu, em
Belém, leve para bem longe esse mal também.

Em nome de Deus e da Virgem Maria que assim seja e
assim sera.

Pelo poder do Pai, pela sabedoria do Filho e pela luz
divina do Espirito Santo nesta hora sagrada que todo
mal que tiver no corpo do (fulano) seja levado para o
fundo do mar sagrado a onde nao faca mal a ninguém.
Em nome de Deus Pai, Deus Espirito Santo, Amém

gue assim seja e assim serd. (Santa)

Notei que em suas explicacbes sobre os maleficios, as benzedeiras
umbandistas transitam pelo catolicismo e o espiritismo, simultaneamente, ocorrendo
algumas distincbes nas interpretacbes entre as benzedeiras catllicas e as
umbandistas, tal como o mau-olhado, que para as benzedeiras umbandistas € mais
forte do que o quebranto e o olho-grande e para as catolicas sdo as mesmas acgoes,

relacionadas a inveja e ciime, acées moralmente condenaveis.

3. Aproximacdes entre personagens: benzedeiras e br  uxas

3.1 As benzedeiras enquanto portadoras de um saber benéfico

Diferentemente das bruxas, as benzedeiras sdo pessoas reais que
desempenham um papel social na comunidade. Na interpretacdo dos moradores,
elas sdo as Unicas capazes de combater a bruxaria, bem como o0s outros maleficios
(quebranto, olho-grande, mau-olhado) que os atingem.

As benzedeiras que entrevistei ndo cobram pelo seu servico. No entanto,
algumas vezes seus clientes ofertam-lhes algum presente, como um rancho de
supermercado ou utensilios para casa. Tais presentes detém um sentido econémico
e um valor simbdlico de agradecimento. Segundo seus préprios depoimentos, uma
benzedeira jamais nega uma bencédo, quando solicitada; ndo tem hora para atender

as pessoas que chegam a sua procura.
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Uma benzedeira sempre deve passar seus ensinamentos antes de morrer. A
iniciagdo ao ato de benzer ndo é vedada, pois toda mulher que manifesta vontade de
aprender a benzer pode iniciar esse aprendizado. Porém, no decorrer da pesquisa,
nao encontrei nenhuma benzedeira que tivesse aprendido a benzer, por membros
externos a familia.

Outro fato relevante é que para benzer ndo bastam apenas 0s ensinamentos.
E necessario também o dom que pode manifestar-se na infancia ou na idade
adulta®®. Para as benzedeiras, o dom é dado por Deus, pela sua fé e vontade de
curar as doencas. E uma dadiva que as impulsiona a estabelecer lagos de
reciprocidade com a comunidade e essa para com elas, através da crenga coletiva.

3.2 A possibilidade de transito entre benzedeiras e bruxas

No decorrer da pesquisa, sobretudo nas entrevistas com as benzedeiras,
observei uma série de relagcbes entre elas e as bruxas. Isso me levou,
inevitavelmente, a seguinte indagacdo: ndo seria a benzedeira, em certa medida,
uma bruxa? O poder atribuido a essas mulheres, nas curas das doencas e
maleficios, de certo modo, parece semelhante ao tipo que causa o medo das bruxas.
Essa observacdo também é feita por Maluf (1993): “a prépria condi¢do de poder que
existe em torno da benzedeira, seus atributos, seus conhecimentos secretos a
investem de uma aura que faz com que ela seja, em muitos momentos, uma
estranha dentro de sua prépria sociedade, como sdo também as bruxas” (p. 132).

A condicdo da benzedeira como uma “estranha” dentro de sua propria
sociedade é referida também por A. Quintana (1998, p. 109), ao comparar o papel
da benzedeira com o0s sentimentos presentes na fase liminar, descrita por Turner
(1974), quando da passagem de uma condi¢cao estrutural para outra e que, em

algumas pessoas, se tornariam caracteristicas permanentes.

2 Segundo A. Quintana, embora a manifestagdo do dom possa ocorrer numa idade precoce, “0
reconhecimento social sé vai vir a partir de uma idade avancada. Num grupo onde a educacdo esta
orientada para o status, no qual o respeito a tradicdo permanente é muito presente...é de se esperar
que a pessoa que ocupa este lugar de saber, encarregado de transmitir um codigo social, deva ser
alguém em que se possa ver, por meio das rugas em seu rosto, um representante destes valores.
Assim, para poder obter um reconhecimento social, estes terapeutas devem ter uma idade que
garanta, para seu grupo, um certo saber” (1998, p. 86).
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7

Segundo Maluf, é essa condicdo de estrangeiro, ou exterior, que da a
benzedeira o poder de desfazer a bruxaria. Nos casos estudados pela autora, muitas

vezes se procuram benzedeiras de fora da comunidade, para desfazer a bruxaria.

A forca ou o poder da benzedeira em desfazer a bruxaria emana,
nestes casos, de sua condicdo de exterioridade e diferenca em
relacdo a comunidade, manifesta no fato de ser desconhecida,
vivendo em outro lugar, ou por ser negra, representante de uma
cultura estranha aos moradores. O fato de viver fora dos limites da
comunidade e representar outra cultura, ou seja, de estar fora da
ordem e das normas de convivio da comunidade, engendra o poder
necessario para enfrentar a bruxa. (Maluf, 1993, p. 129-130)

Nesse sentido, se as bruxas estdo excluidas do padrdo social, porque
invertem as normas e desorganizam as identidades, “a benzedeira capaz de
enfrenta-la esta excluida deste mesmo padrdo e, nessa medida, exposta ao poder
capaz de confrontar a bruxa, porque vive fora dos limites do lugar e da cultura” (lId.
Ibid., p. 130). Ou seja, é essa condicdo de estranheza que a investe de poder®. As
benzedeiras, tal como as bruxas, saem a noite, se preciso for, para atender a um
doente. Elas também ocupam um lugar marginal dentro da comunidade, pois
invertem a ordem social. Para Maluf, em certa medida, a benzedeira € o duplo da
bruxa, devendo a ela uma parte de sua existéncia.

No caso da llha da Pintada, as benzedeiras que detém conhecimentos de
como combater a bruxaria fazem-no quando solicitadas pela comunidade. As
benzedeiras residem no local e ocupam o oficio atribuido a elas pela comunidade
que as investe desse poder. Nao é necessério ser de outra cultura de origem para
ter o reconhecimento social da comunidade, no combate aos maleficios. Penso
mesmo que € o reconhecimento social, no interior da comunidade, que leva seus
clientes a confiarem nelas, para tratar desses assuntos. Confiar em alguém de fora
da comunidade pode ser perigoso, pois ndo se sabe, efetivamente, quem ela ja
curou, ou mesmo se esta dizendo a verdade.

Porém, sdo inevitaveis as aproximacOes entre benzedeiras e bruxas. Do

ponto de vista historico, € conferido o fato das acusacfes de bruxarias terem

% De acordo com o estudo de Maluf: “Além disso, me parece que o fato de a benzedeira ser uma
estrangeira a comunidade é ainda uma forma de evitar que as benzedeiras da prépria comunidade se
envolvam em situacdes de conflito e tensdo entre vizinhos seus. O que nao significa que apesar de
raros, ndo existam casos em que a benzedeira procurada era da prépria comunidade” (Id. lbid., p.
131).
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recaido, principalmente, durante o periodo medieval-moderno, em mulheres que
detinham o conhecimento de ervas e plantas curativas, como as parteiras,
benzedeiras e curandeiras®’.

Na Ilha da Pintada, percebi semelhancas e uma relacdo de
complementaridade entre essas personagens femininas (benzedeiras e bruxas).
Parece que uma nao existe sem a outra, uma precisa da outra. As bruxas executam
bruxarias, porque existem benzedeiras capazes de desfazé-las; as benzedeiras sao
necessarias, porque existem as bruxas. No entanto, as vezes, as fronteiras entre

elas tornam-se fluidas.

" Laura de Mello e Souza (1986) destaca que, no Brasil Colbnia, os curandeiros podiam tanto
restaurar a harmonia rompida, “restituindo a salde aos que tinham perdido, como desencadear
maleficios. Aqui, foram poucas as vezes em que houve uma divisdo funcional, como a que existia, na
Galicia, em fins do século XVI: as bruxas enviavam o mal as feiticeiras sanavam-no” (p. 168). A
autora acrescenta que talvez tenham existido diferencas, entre curandeiros que curavam doencgas,
curandeiros que curavam feiticos e promotores de feitico (feiticeiros propriamente ditos). Porém,
essas atividades foram homogeneizadas pelos aparelhos repressivos.



CAPITULO 1l

BRUXAS E LOBISOMENS NA ILHA DA PINTADA

1. As narrativas sobre bruxas e lobisomens na llha da Pintada

Nesse capitulo, centro a analise nas narrativas sobre bruxas e lobisomens,
formuladas por pessoas que pertencem a uma mesma rede de relagbes de
vizinhanca. As narrativas sdo vistas por alguns moradores do local como historias
reais, presentes no seu cotidiano, organizando dessa forma seus cédigos de

conduta e suas praticas religiosas e sociais.

1.1. A bruxaria ganha sua existéncia social na ling  uagem

As crencgas e praticas ligadas a bruxaria, na llha da Pintada, apresentam-se
na forma de linguagem narrativa. Os moradores entrevistados adquirem seus
conhecimentos sobre bruxas e lobisomens através de relatos contados muitas vezes
pelos mais velhos: avos que contam aos netos, maes que contam aos filhos, etc.
Revelam casos que dizem ter acontecido, na prépria familia, ou com pessoas
conhecidas. Essa é a forma preferencial pela qual os moradores vao se socializando
nas histérias, ao mesmo tempo em que aumentam seus conhecimentos sobre 0s
assuntos do sobrenatural, mas que, no entanto, ndo deixam de atingir o seu
cotidiano. O relato de dona Alice, 75 anos, demonstra uma situagcao recorrente que
verifiquei em campo, ou seja, como acontece a socializacao da bruxaria na llha, para
a grande parte dos meus informantes. Quando Ihe perguntei sobre a primeira vez

que ouviu falar em bruxaria, ela respondeu:

[...] desde o tempo antigo, né... minha vé contava, minha mae, eu ja
vi... desde pequena, porque a mée e 0 pai sempre me contavam que
eu fui embruxada... a mde ndo acreditava neste negdcio de batuque,
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ai uma vizinha disse: ‘ndo, deixa que eu levo ela |14, diz que la me
jogavam um pro outro, ai eu fiquei boa. (Alice)

Os contextos favoraveis para que sejam contadas historias sobre bruxas e
lobisomens varia de acordo com 0s narradores e protagonistas das narrativas, bem
como do envolvimento especifico que possuem, com 0s casos de bruxaria, ou seja,
conforme quem fala e as circunstancias em que fala (Favret-Saada, 1977). Varia,
também, segundo a interacdo que se estabelece, em campo, entre o etndgrafo e os
informantes. Em um estudo como esse, em que privilegio narrativas de mulheres
sobre bruxaria, sdo comuns as histérias se passarem em torno de casos de
embruxamento de criancas.

Uma mulher gravida, ou um recém-nascido que ainda néo é batizado, podem
propiciar situacoes de performance narrativas, entre mulheres, nao precisando haver
ainda um embruxamento de fato. Quando esse ocorre, € evidenciado por uma série
de sintomas que a crianga apresenta e que sdo tomados como signos reveladores
de uma acado de bruxaria. Mas, a Unica pessoa, na comunidade, que pode confirmar,
ou ndo, se uma crianca esta embruxada, € a benzedeira, uma personagem
fundamental das narrativas de mulheres, sobre bruxaria. O exemplo de dona Julieta
é ilustrativo dessa autoridade das benzedeiras, no reconhecimento dos males que

atingem os moradores:

Esses dias teve uma senhora ai me procurando, eu tava la na Tita. A
criancinha era de oito meses, tinha nascido de oito meses... ela tava
apavorada. Ela disse: ‘Ai, eu t6 tdo nervosa, porque disseram pra
mim que a minha filha td& embruxada, porque ela trancava os
bracinhos. Porque embruxada tranga os bracos e as pernas. Ai eu
olhei pra ela e disse: olha eu tenho certeza que a tua filha ndo ta
embruxada. Tu pode ficar descansada... tu pode dizer pra essa
pessoa que te atucanou a tua cabeca, essa mulher... sabe o que ela
disse pra ela, que ela ia perder a filha dela, ela tava desesperada, ela
chegou doida da vida aqui. Tu diz pra ela que a tua filha aqui ndo tem
nada de embruxada, que eu conheco bem. E assim porque o
embruxado torce os bracinhos e as perninhas.(...) Eu vi um sobrinho
meu, 0s bracinhos e as perninhas tu nunca conseguia destranca, pra
muda roupa, tu passa o maior trabalho, porque tu enfia um bracinho
j& vem aqui, ja tranca de novo e cada vez emagrece, emagrece a
crianca chora a noite inteirinha. Eu sei, porque o meu sobrinho teve
assim... E essa crianca as pernas estavam bem abertas,
esticadinha... Eu disse: Tira isso da tua cabeca, pode confiar no que
eu t6 te dizendo, essa tua filha ndo tA embruxada. Ela disse: ‘Ai dona
Julieta eu posso ir descansada?’ (...) Pode ir descansada, leva numa
pessoa que entende mais que eu, e tu vai vé, que vai dizer que nao
ta embruxada. (Julieta, 68 anos)
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A. Quintana, inspirado no estudo de Favret-Saada (1977), sustenta a
existéncia de uma relacdo assimétrica entre benzedeira e cliente, na qual a
benzedeira ocupa o lugar de sujeito do suposto poder . De acordo com Favret-

Saada:

[...] desenfeiticar, ndo consiste em dizer formulas, nem em praticar
rituais magicos. Para que eles tenham alguma chance de serem
eficazes, é preciso antes de tudo que seja instituido um sistema de
lugares, gracas ao qual alguém, diferente do magico, coloque este na
posicdo de sujeito do suposto poder, € preciso ainda que o préprio
magico reconhec¢a que ele ocupa este lugar, aceitando o que isto
implica de engajamento pessoal num discurso, de assumir os efeitos
da palavra magica sobre seu proprio corpo, etc. (Quintana, 1998, p.
137)

7

Para que a bruxaria seja instituida é necesséaria a palavra autorizada do
enunciador. Segundo Quintana, o lugar de autoridade em relagéo ao consulente n&o
é algo exclusivo da pratica da benzedeira; ele também esta presente no atendimento
meédico, “ainda que nele se acredite real e ndo imaginario” (Quintana, Id. Ibid., p.
138).

Em campo, ouvi narrativas de lobisomens que envolvem o0 universo
masculino. Se, no primeiro momento, pensava estudar narrativas de mulheres, sobre
bruxas e bruxarias, dei-me conta que os moradores ndo desvinculavam essas
histérias de outras que também fazem parte do seu universo cognitivo, como € o

caso das historias de lobisomens, envolvendo homens.?®

1.2 Os discursos sobre bruxas e lobisomens

Os discursos sobre bruxas e lobisomens, na llha da Pintada, podem ser
divididos em dois tipos. Um discurso geral sobre esses personagens das historias,
gue aponta para caracterizacbes e conhecimentos de como Sdo 0s seres; 0 que
fazem e as razdes de agirem de determinadas maneiras; e discursos narrativos

sobre casos de bruxaria, os quais podem ser subdivididos em depoimentos

%8 |embrei-me da postura antropolégica de Evans-Pritchard (1978), sobre o trabalho
de campo, no qual, o antropdlogo deve seguir 0 que encontrar na sociedade que
escolheu estudar.
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pessoais, onde os proprios narradores sao 0s personagens das narrativas, e casos
gue se passam com outros, pessoas conhecidas, geralmente da familia. Os

exemplos que seguem ilustram, respectivamente, as duas possibilidades:

Tu sabe que isso ai € um fardo, uma coisa que é dos antigos, né.
Quando a méae tem corrido sete filhas, ou sete filhos homem,
entendeu, ai pode conta que a primeira ou a Ultima é. E a coisa mais
certa, se tu quer descobrir. Porque elas fazem assim, elas viram tudo
de boca pra baixo, tudo que tem dentro de casa, elas ndo gostam de
nada virado normal é tudo emborcado... (Rosa, 67 anos)

Olha, um caso assim bem verdadeiro que eu vou te conta, foi do meu
irmao. Ele perdeu um gurizinho embruxado. A bruxa embruxou ele e
matou, aqui na llha, e ele chegava a ficar s6 de cueca, porque diziam
gue se ficava de cueca ela vinha. Elas passavam a cavalo, dando
risadas, guria, aqui na Pintada... O gurizinho do Pedro, foi verdadeiro
isso, ele morreu na Ultima, chupadinho de sangue das bruxas. Ele se
armava pra pega elas [...] Elas pegavam as crinas dos cavalos e
trancavam que aparecia no outro dia... elas trancavam eles, sé que
agora ja nao existe muito né...[...] mais ainda tem por ai... Tu sabe
gue ela se vira numa borboleta... (Tereza, 74 anos)

O lobisomem néo te faz nada, ele vira num cachorro. O meu pai viu
uma vez.... [...] esse lugar, mesmo aqui, hdo tinha casa nenhuma s6
a minha v6 que morava. Eu era pequena, guria ainda... Quando meu
pai entrou, perdeu os tamancos, tinha um recanto aqui... meu pai
perdeu os tamancos, perdeu tudo... Ele veio saindo fora de hora, ele
tava visitando uns amigos e passou do horario e quando vinha vindo,
desconfiou que tinha alguém seguindo ele; diz que olhou assim,
aguele troco acompanhando ele. Quanto mais ele olhava, mais
crescia, parecia um terneiro, crescia mais, e os cabelo dos braco
dele levantava. E ele disse: ‘isso é coisa do outro mundo!” E bateu
perna e perdeu os tamancos. No outro dia, fomos eu e minha irma
procurar os tamancos do meu pai... Ele meteu a porta da casa da
falecida vo pra dentro. Ela perguntou: ‘O que é isso?’ Ele disse: ‘eu vi
uma coisa agora que eu nunca Vi na minha vida, o tal de
lobisomem...” A minha av6 abriu a janela e perguntou: ‘cadé?’ Ele
disse: ué ndo t4 mais’. Ele se some, veio até a porta da casa,
acompanhando o meu pai. Era como um terneiro, ele disse que
olhava e se arrepiava. Ele se transforma em cachorro, terneiro,
porco, tudo né... (Julieta, 68 anos)

Nestes depoimentos evidenciam-se conhecimentos gerais adquiridos sobre
bruxas e lobisomens, uma espécie de aprendizado, transmitido através das
geracOes, capacitando os moradores a terem um corpus de conhecimentos nos
assuntos.

Os estudos sobre bruxaria contemporanea referem que a bruxaria constitui-se

como fendmeno social, através da linguagem das pessoas que aderem a esse
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sistema de crencas e préticas. As situacdes propicias, no entanto, para elaboracao
de um discurso narrativo sobre bruxas ou lobisomens, no interior da comunidade,
varia de acordo com os contextos da producéo discursiva. O que Maluf vai chamar
de situacdes de performance das narrativas. O termo performance é utilizado para
designar “a realizacdo das narrativas nas suas ‘condi¢cdes reais’ de existéncia, ou
seja, 0 momento em que estd montado um ‘cenario’ apropriado ou favoravel para
que as historias e os relatos sobre as bruxas sejam contados”(Maluf, 1993, p. 85).
Sa0 nesses momentos que a bruxaria se configura enquanto um acontecimento
social dentro da comunidade.

No caso de narrativas sobre embruxamento infantil, o desfecho da trama pode
ser a morte da crianca, ou a cura, como veremos a seguir. A narradora € a mae da
crianca, que depois de levar a filha aos médicos, e esses ndo diagnosticarem a

doenca, conclui que sé pode ser bruxaria.

Ela tava embruxada antes dela nascer. Dentro da minha barriga... Eu
fui descobri mesmo, quando ela tinha uns nove meses... Levei no
Presidente Vargas, na Santa Casa, eles s6 diziam que tinha que
fazer exames nela, s6 furando a guria, tirando sangue, fazendo
exame de urina e ndo descobriam o que ela tinha. Eles inventaram
umas histérias, mas eu j& nem acreditava. Houve uma época que eu
até achava que a guria tinha alguma doenca ruim. A guria nao
dormia, ndo comia comida era sé leite puro, ndo dormia, s6 chorava
a noite todinha. [...] A tia Alice vinha aqui em casa e dizia pra mim:
‘Neca quem sabe a gente ndo benze essa guria, quem sabe essa
guria ndo é embruxada.’ Eu dizia: ‘capaz tia Alice essas coisas nao
existe!’ Ela dizia: ‘Existe sim Neca, isso ai existe!" Ai, ela agarrou e
mand6 as criangas pega as coisas pra benze ela. Ela disse pra mim:
‘Olha eu vou benzer ela sete dias, tu vai vé que dentro desses sete
dias, ela vai comeca a desenvolvé'. Ela comegou a benzé, os sete
dias ela benzeu e a guria comecou a comé comida de sal, ja
comecou a sentar, e foi s6 desenvolvendo [...] Ela disse que quando
olhava pra ela, dizia que tinha uma velha nela. A gente olhava pra ela
e tinha vontade de chora. Até eu, as vezes, me assustava da guria
de noite. (Marilise, 26 anos)

E necessario, antes de decompor a narrativa, fornecer alguns dados sobre a
informante. Marilise mora na llha da Pintada ha quatro anos. Nasceu em Lajeado,
interior do Rio Grande do Sul, e nunca tinha ouvido falar de bruxaria, diferindo das
outras mulheres que nasceram e se criaram na llha. Seu marido, ao contrario,
nasceu e se criou no local. Quem a informou sobre a possibilidade do

embruxamento de sua filha foi uma benzedeira, dona Alice, avdé de uma vizinha de
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Marilise, que ao visitar a neta, lva, examina a crianga e anuncia a mée que ela
estava embruxada. Ocorre, na situacdo especifica, o que Favret-Saada (1977)
designa de momento da enunciagéo: “aquele onde os enfeiticados curados de seus
males vém anunciar a outros infelizes - supostos ndo ter pensado jamais nisso ou
ouvido falar disso - que sao atingidos, por sua vez pelos sortilégios” (p. 81).

A existéncia de um prélogo, que antecede uma sequéncia narrativa, faz-se
presente na situacao particular, talvez por Marilise néo ter sido socializada nessas
histérias desde a infancia. Ou seja, verifica-se as fases, segundo Favret-Saada, que
introduzem uma narrativa de bruxaria e feiticaria: 1) A negagao inaugural - quando
Marilise diz que isso (bruxaria) ndo existe; 2) A observacdo do desvio do saber
positivo - 0os médicos ndo acertam o diagnoéstico da doenca; 3) A animacgao solene
do estado de enfeiticado, quando a benzedeira visita a crianca e identifica que é
bruxaria, prescrevendo um tratamento ritual.

Em seguida, ocorrem as cinco fases que, normalmente, compdem o0 género
de narrativa, estudado pela autora, e que procuro adaptar, para o caso especifico da
llha:

1) A procura da identidade do bruxo [no caso da llha, a bruxa é
sempre uma mulher].

2) A indicacdo dos meios de lhe perguntar e se defender dos
seus maleficios.

3) A execucdo de um ritual magico e a adocdo de maneiras
caracteristicas de se comportar.

4) A interpretacdo dos efeitos produzidos, isso €, para o bruxo,
0 desvio (a morte, a doenca ou a faléncia) e, para o
enfeiticado, o retorno progressivo a vida normal.

5) Enfim, a manutencdo de uma transferéncia indefinida entre,
no caso o curandeiro e seu cliente. (Favret-Saada, 1977, p.
82)

O esquema parece-me mais apropriado para as narrativas de mulheres sobre
bruxas e bruxarias, na Ilha da Pintada, uma vez que existem acusacoes de bruxaria,
com a indicagdo dos acusados, pelos moradores, como se vera mais adiante. Ja o
esquema proposto por Maluf (1993), adequa-se tanto as narrativas de lobisomens
quanto de bruxaria, no que se refere as distincbes de género subjacentes, as

narrativas trabalhadas pela autora.
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1.3 Formas de poder: masculino x feminino

As narrativas de bruxas e lobisomens, na Ilha da Pintada, ndo devem ser
consideradas como sobrevivéncias do passado que ainda atuam nos dias de hoje.
Elas trazem a tona contradi¢cdes subjacentes a organizagao social, sdo estruturantes
da cultura. Para Maluf, nesses discursos esta implicita uma construcdo de
identidade e género. No grupo social por ela analisado, aparentemente, a
autoridade masculina - tanto na familia, quanto no grupo - ndo é questionada; as
narrativas de bruxas e bruxarias estabelecem um paradoxo, uma vez que nelas a
bruxa é apresentada como uma figura feminina poderosa. “A bruxa, dentro das
narrativas, fala precisamente deste universo feminino que o0s modelos
conscientemente assumidos ndo dao conta: um universo incompreensivel e
perigoso” (Id. lbid., p. 14).

As narrativas mudam conforme os narradores e protagonistas das historias.
Sendo assim, os homens, geralmente, narram casos em que as bruxas ameagam 0s
espacos masculinos; elas aparecem a noite, na estrada (um territorio, que durante a
noite € masculino), e impedem o trabalho dos pescadores, roubando suas canoas
para passear colocando a prova a sua autoridade. Todas as historias passam-se
durante a noite, existindo uma dimensédo de orgia e erotismo. Quando sdo as
mulheres que contam as historias, elas se referem, principalmente, a casos de
embruxamento de criancas (a bruxa sempre ataca a crianca dentro da casa, um
territorio considerado eminentemente feminino).

Assim, verifica-se, subjacente a essas narrativas, uma situacdo de conflito e
rivalidade entre mulheres. Aqui, pode-se relacionar, com os estudos de E.Evans-
Pritchard (1978), sobre bruxaria entre os Azande, onde essa € associada a noc¢oes
de infortanio e doenca, de rivalidades entre vizinhos, ciimes e contendas. As bruxas
colocam em jogo a autoridade das mulheres sobre o resguardo do lar, ao passo que,
entre os homens, elas provocam o medo de um mundo feminino desconhecido
(Maluf, 1993).

Diria que as narrativas de lobisomens estdo inseridas nesse mesmo
complexo, no jogo da construcdo das identidades masculina e feminina dos
moradores. As histérias de lobisomens ocorrem paralelas as narrativas de bruxaria;
um assunto sempre implica no outro. Podemos evidenciar nas narrativas varios

pares de oposicado entre os dois personagens, ou seja, principios de classificacao
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que organizam as praticas e as crencas dos moradores: (bruxa x lobisomem); (casa
x rua); (feminino x masculino); (dia x noite); (imanéncia x transcendéncia). As bruxas,
mesmo andando a noite na rua (0 que gera uma inversao de papeéis, pois as
mulheres costumam ficar em casa, a noite, por considera-la perigosa e
desconhecida), podem entrar nas casas para embruxar as criancas enquanto os
lobisomens ficam apenas na rua, um lugar tido como masculino e nunca entram nas
casas; no maximo andam por ai, assustando as mulheres. A bruxa ataca a qualquer
hora do dia (embora os ataques sejam mais frequientes durante a noite), lancando
um “mau-olhado” ao visitar uma crianga. Os lobisomens, por sua vez, s6 saem a
noite. As cores parecem entrar nas classificagdes. Os lobisomens geralmente sao
pretos, ou marrons escuros, enquanto as bruxas, quando vistas, estdo de branco, na
maioria das vezes de camisola. As metamorfoses por que passam esses
personagens sao significativas: as bruxas transformam-se em borboletas, moscas,
aves etc., e estdo associadas simbolicamente a gatos.

A metamorfose equivale a uma associacdo, com uma espécie animal. E
assim que, regularmente, os lobisomens transformam-se em cachorros, lobos,
terneiros, porcos, etc. Os animais associados a esses seres sd0 uma espécie de
totem individual;, uma convencéo social que contribui para determinar sua condigao,
tanto de bruxa quanto de lobisomem.

As figuras da bruxa e do lobisomem revelam, assim, as distingbes de género

e identidade, implicitas na légica do sistema social.

2. Vitimas preferenciais, métodos e precaucdes para  evitar o

embruxamento

2.1 As vitimas da bruxaria na llha

A bruxaria esta presente na comunidade enquanto acao, e as pessoas sabem
mais o que fazer para evita-la, através de uma série de métodos e precaucdes, do
que elaborar, intelectualmente, esse fendmeno, tal como foi observado entre os

Azande que experimentavam mais sentimentos do que idéias sobre a bruxaria, pois
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seus conceitos sobre ela eram fracos e eles sabiam mais o que fazer, quando

atacados do que explica-la. Segundo Evans-Pritchard:

A resposta é a acdo e ndo a analise. N&do existe uma representacao
elaborada e consistente da bruxaria, que dé conta detalhadamente
de seu funcionamento, nem da natureza, que esclareca sua
conformidade com sequéncias e inter-relacdes funcionais. O zande
atualiza essas crencas, mais do que as intelectualiza, e seus
principios sdo exprimidos mais em comportamentos socialmente
controlados do que em doutrinas. (Evans-Pritchard, 1978, p. 70-71)

Na llha da Pintada ocorre uma situacdo analoga, sendo possivel visualiza-la
em uma série de praticas, que os moradores acionam, quando pressupdem um
ataque de bruxaria, como se vera adiante.

As acdes de bruxaria desencadeadas na llha possuem vitimas preferenciais:
as criangas, com menos de um ano de idade e as mulheres gravidas. Mesmo nesse
segundo caso, a bruxa embruxa a crianga, no ventre da mae antes de nascer. Todos
0s casos relatados envolviam o embruxamento de criangas. O argumento das
benzedeiras € que as bruxas ndo tém forca para embruxar adultos, enquanto os
“recém-nascidos”, de preferéncia ainda ndo batizados, sdo o alvo principal de seus
ataques. Os relatos de duas benzedeiras: Alice, 75 anos, e Tereza, 74 anos,
evidenciam a situacdo sobre as vitimas preferenciais de um ataque de bruxaria e a

importancia do rito do batismo, para o resguardo do recém-nascido:

Mesmo morta, se a gente ndo benze a crianca vai minguando,
minguando [...] Antes de ser batizada depois ndo tem tanto perigo,
como antes. (Alice)

Até no ventre da mae, até dentro da barriga da mée e deixa a crian¢a
embruxada [...] Adultos ndo € criangca mesmo. Elas embruxam,
porque é a lenda delas, elas pegam forca do sangue. (Tereza)

Na perspectiva dos moradores, uma crianga sem batismo estd mais sujeita
aos infortinios do que uma crianga batizada na Igreja Catdlica ou em casa. O
batismo em casa, segundo Fonseca (1991), é o rito pelo qual se recebe o recém-
nascido. Ele é praticado entre os pais e amigos, na intimidade da casa e sem a
participacdo das autoridades eclesiasticas. Relaciona-se a uma seérie de crencas,

sobre o resguardo do recém-nascido. Segundo a analise de Fonseca:

Que ele seja consagrado por um rito da Igreja ou em casa, 0
compadrio, rede criada pelo batismo, delimita uma comunidade de
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crentes. Mas as fronteiras dessa comunidade mudam segundo o tipo
de batismo. Pelo batismo na Igreja, as pessoas se agregam em torno
de uma instituicAo da sociedade dominante com todas suas
conotacoes de autoridade e de submissdo. O batismo em casa
fazendo apelo a uma comunidade de pares, se restringe aqueles que
participam da cultura popular. (Fonseca, 1991, p. 134)

Segundo a crenca vigente, no catolicismo popular, o batismo do recém-
nascido resguarda-o, com uma protecao divina, contra varios tipos de maleficios
(Fonseca, 1988). Campbell (1988), a respeito da perda da alma, comenta também
gue pessoas nao batizadas séo as principais vitimas do diabo. Mas, por outro lado,
segundo os moradores mais antigos, se uma crianca € embruxada antes de ser
batizada, os pais ndo devem mais batiza-la, sob o peso de ocasionar a morte da
mesma?®.

Quando ocorre a morte de uma crianga, as pessoas tendem a justifica-la
através da bruxaria. Se, mesmo batizando em casa ou na Igreja, a crianga morrer,
ou o tratamento da benzedeira ndo funcionar, o sistema de crencas que da
sustentacdo a bruxaria, ndo € colocado em xeque. Como afirma E.Evans-Pritchard
(1978), os sistemas de crencas na bruxaria tendem a ser fechados, absorvendo
muitas falhas e evidéncias, aparentemente contraditorias, caracterizando-se, nesse
sistema, 0 que o autor chama de “elaboracdo secundaria da crenca’. Quando a
magia nao funciona, a falha pode ser interpretada dentro do sistema, invocando-se
outras crencgas. Os moradores do local vao dizer que a criangca morreu, porque foi
batizada embruxada, pois a bruxa estaria embruxando a crianca, antes de nascer,
ou porque a bruxaria ndo foi atacada a tempo. A bruxa, ao atacar as criancas,

assume a forma de mulher vampira, em busca de sangue:

Ela chupa o sangue, diz que quem é bruxa tem um alfinete guardado
nas pinturas, nas coisas. Um alfinetezinho com uma fitinha vermelha.
Ela sempre usa aquele alfinete [...] fura em volta do umbigo da
crianga, com o alfinete, e chupa... (Carla, 22 anos)

As pessoas associam isso a uma série de restricdes alimentares (como, por
exemplo, a bruxa ndo come alho, nem cebola) - fato também presente, nos relatos
de Franklin Cascaes (1981). O autor relata que, em Santa Catarina, quando uma

moca dizia ndo gostar de alho, havia uma forte suspeita de que fosse uma bruxa. No

? |sso, provavelmente, esta relacionado a um substrato de crencas populares, sobre a perda da

alma no catolicismo tradicional.
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estudo de Mello e Souza, “o panico do infanticidio perdurou, na mentalidade popular.
Criancas doentes e raquiticas eram tidas, como chupadas pelas bruxas” (1986, p.
202). Essa era uma crenca difundida em toda a Europa Moderna nos séculos XVI,

XVIl e XVIII, bem como no Brasil Col6nia.

2.2 Sintomas da bruxaria ou do embruxamento

N&o devemos pensar, no entanto, que os moradores da llha da Pintada
acham que qualquer crianca doente, com menos de um ano de idade, esteja
embruxada. Eles distinguem entre doencas ditas comuns para meédicos tratar, e
“doencas” que a medicina nao resolve. Essa €, alias, uma légica classificatoria das
doencas também presente na cultura religiosa afro-brasileira e espirita.

As narrativas de embruxamento infantii sempre evidenciam a trajetoria
anterior da mae que leva o filho ao médico e esse prescreve tratamentos que nao
produzem eficacia terapéutica. O exemplo de uma informante que conta o caso do

embruxamento de sua irma evidencia a trajetoria frequente, nas narrativas:

As bruxas adoram as criangas pequenas que nascem prematuras e a
minha irm& nasceu prematura. Ela chorava muito, chorava e ninguém
sabia o que era. O doutor Ricardo fez tratamento; entdo ele disse
gue a mae tinha que dar uma colherinha de leite de hora em hora. O
doutor nunca soube o que ela teve, ndo descobriu... Ndo disse que
ela tinha doenca nenhuma. Era uma crianca sé, ndo tinha nada, ndo
tinha febre, ndo tinha nada. SO ia diminuindo, diminuindo... A méae
dizia que o peso quando ela nasceu era até bom, mas depois ao
invés de aumentar s6 diminuia e chorava, chorava... ai um dia, tinha
la do lado de casa uma senhora que trabalhava numa terreira e disse
assim: ‘Vamo leva essa guria la na terreira pra vé o que acontece
com ela, porque meu pai ndo acredita nisso. Ai seu Jodo, que era
muito bom, levou e |4 disseram: ‘Essa crian¢a t4& embruxadal’
Tiveram que fazer um trabalho 14 na terreira pra se livra da bruxa.
Depois que fizeram esses trabalhos, pra larga a guria de mao, a
guria foi crescendo, crescendo, ndo chorava mais de noite... Foi na
terreira da dona Tereza. Eles trabalharam com ela |4, os médicos até
hoje ndo sabem o que ela tinha. (Nara , 27 anos)

Nas histérias de embruxamento coletadas, aparece a ida, primeiramente, ao
meédico; e somente quando 0s sintomas continuam surge a bruxaria, como causa do
maleficio. Sempre um vizinho ou parente evidencia a suspeita. As criancas

embruxadas apresentam determinados sintomas, tomados na interpretacdo dos
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moradores, como signos reveladores da acédo de bruxaria: manchas roxas, choro,
definhamento, pernas e bragos cruzados, ndo dormir a noite (ou dormir de olhos
abertos), olhar para os cantos do quarto, a recusa da amamentacéo, entre outros.
Vejamos o depoimento de Maria:

A crianca fica sequinha, sequinha e ndo dorme de noite. Dorme de
dia. Diz que a bruxa chupa no céu da boca da crianca e inclusive a
prépria benzedeira dizia: ‘Vocés observa’, diz que se nota direitinho
que fica um roxinho no céu da boca da crianca. A crian¢a ndo dorme
a noite, fica s6 olhando pra cima. Ela suga o0 sangue da crianca, vai
chupando e a crianca fica sequinha, desnutrida. Uma irma minha de
criacdo terminou morrendo... E ela levou numa benzedeira em Porto
Alegre e a benzedeira disse que era embruxada. Mas ai ja tinha
tomado conta e ndo teve mais solucdo... Diz que quando a crianca ja
ta embruxada, ndo pode batiza a crianca. (Maria, 70 anos)

Os moradores do local sdo categoricos em afirmar que, se uma crianca esta
embruxada, ndo adianta o tratamento meédico. Faz-se necessario a intervencao de
uma benzedeira, para desembruxa-la. Verifiquei em varios casos que alguns
moradores recorrem as religides afro-brasileiras existentes na comunidade como é o
caso do terreiro de dona Tereza. Dona Tereza relata que ja benzeu “muita crianca
embruxada”, em seu terreiro. Nele, “baixa”, nas sec¢des, um Preto Velho de nome
Pai Matias que desembruxa criangas. A benzedura, pela descricdo dos informantes
que freqlientam o terreiro de dona Tereza, é similar a das benzedeiras catdlicas,

com o pilao e os alfinetes.

2.3 Métodos e precaucgdes, para evitar o embruxamento

A partir da identificacdo dos sintomas de embruxamento, nas criangas, 0S
pais, geralmente, instruidos pelas benzedeiras e pelas pessoas mais velhas da
familia, costumam tomar uma série de procedimentos rituais para evitar que a bruxa
(ou as bruxas) continue a embruxar o filho. Os procedimentos envolvem o0 uso de
objetos externos, tomados como simbolos de protecdo contra a bruxaria: tesoura,
vassoura, facas, cuecas do pai da crianca viradas do avesso e estrelas de cinco
pontas (denominadas pelos moradores de Simbolo de Saloméao), sdo bordadas nos
travesseiros, desenhadas atras das portas das casas. Uma pratica comum é chamar
a benzedeira para benzer o quarto da crianca, a fim de que a bruxa nao entre. Para

a execucao dessas praticas, ndo € necessario que haja o embruxamento de fato. As
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maes nao esperam que issSO ocorra para tomar providéncias. Logo apés o
nascimento das criangas, os pais tomam precaucdes contra a bruxaria. Vejamos o
exemplo de Nara, 27 anos, socializada em historias de bruxas e lobisomens desde
sua infancia. Nara é méae de duas meninas: Barbara, oito anos, e Maura, sete anos
de idade. Ela me contou que sempre tomava precauc¢des contra bruxas, quando
suas filhas eram pequenas:

A tesourinha aberta embaixo do travesseiro. A minha sogra me
ensinou: bota a tesourinha aberta embaixo do travesseiro. Chegava
em casa, ja batizava em casa pra nao ter perigo, até eu disse pra
Cassiane, agora, quando nasceu a crianga, bota a tesourinha em
baixo do travesseiro; essa crianga é muito pequenininha, a guria dela
€ muito pequenininha, bota a vassoura virada atrds da porta... A
minha prima, h& pouco tempo, o filho dela tA com dez anos, a bruxa
entrou dentro da casa dela. Ela tava sozinha, com o guri dormindo
dentro do quartinho. Quando ela viu aquele sopro entrou dentro da
casa dela. A sorte é que ela tava com a vassoura atravessada na
porta do quarto... Diz que ela ndo entrou no quarto... diz que ela
entrou e comegou a se debater na cozinha, se debatia e néo
conseguia entrar dentro do quarto. Ela disse que viu a bruxa se
debatendo, pro lado de fora...Diz que ficou com muito medo. E
vassoura, é tesoura, tem que se prevenir. (Nara)

A vassoura € um objeto presente nas histérias, sendo um simbolo
intrinsecamente relacionado as bruxas. Serve tanto no auxilio de identificacdo, ou
seja, quando os moradores desconfiam que alguma mulher seja bruxa, quanto para
proteger as criancas de ataques futuros.

Os depoimentos abaixo evidenciam a utilizacdo dos principais objetos que,

segundo os informantes, atuam como simbolos de protecao contra as bruxas:

Uma crianga, quando nasce, enquanto ndo batizar, pr4 bruxa nao
cheg4, ali nela, tu pega uma tesoura e abre embaixo do travesseiro e
deixa aberta. Dizem também que pega uma vassoura de palha e
bota atrds da porta; ai quando ela vai pra entrd, encontra primeiro a
vassoura; ai ela comeca a contar folhinha por folhinha da vassoura e
ela ndo pode passar da meia noite. (Julieta, 68 anos)

Por isso dizem assim [...] o que o0 meu irmao fazia era ficar sé de
cueca e na hora que os cavalos passavam com elas, dando
gargalhadas, atacavam o cavalo com elas e elas se viravam nha
pessoa. Ela transformada é uma linda mulher e pode ser uma velha.
(Tereza, 74 anos)

Todos os objetos: vassoura, tesoura, facas, cuecas, entre outros, possuem
uma funcéo pratica, para as pessoas que os utilizam, ao mesmo tempo que sao

tomados como simbolos de protecdo. Segundo a interpretacdo corrente na llha, a
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faca e a tesoura cortam a bruxaria, servindo como amuletos de defesa, enquanto a
vassoura e a cueca, possivelmente, estejam associadas, metaforicamente, a
virilidade masculina. No estudo de Maluf (1993), os homens enfrentam as bruxas
com o olhar, transformando-as em pessoas normais, em mulheres conhecidas na
comunidade, quebrando o seu encanto. Na Ilha da Pintada, é necessario manipular
com determinados simbolos masculinos para alcangar esse efeito: cuecas do
avesso e facas seriam prote¢cdes masculinas contra bruxas, tanto em casa como na
rua. Para cada objeto os moradores sabem uma historia que justifica seu uso. Eis

um depoimento sobre a funcionalidade da tesoura:

Minha vé contava que a bruxa € uma fita. Entao, a fita vem descendo
la de cima e cai bem assim em cima da criang¢a. Ai, tinha um homem
que dizia pra ele que a bruxa € uma fita e ele disse assim: ‘Essa
noite eu ndo durmo, eu vou cortar essa fita.” Nado brinca com isso ai
rapaz... ‘Nao, no meu filho ela ndo chega hoje, se ela chega, ela vai
ser cortada...” Ai diz que a bruxa é assim, quando conseguem corta a
tal fita que dizem que é uma fita... se a pessoa conseguir cortd um
pedaco daquela fita, no outro dia, quando tu te levantar da cama a
primeira pessoa que bate na porta da tua casa é a bruxa. Ai, tu vai
descobrir quem é ela, porque ela vem te pedi uma dose de café, ou
uma dose de acucar, ela vem te pedi uma coisa, na parte da manha.
A primeira pessoa, ninguém bate na porta sem ser ela. Ai diz que
esse homem né&o dormiu, cuidou, ai diz que, quando a tal fita arriou
assim, ele tava acordadinho, quando a fita veio assim, ele cortou um
pedaco, um pedaco subiu e 0 outro caiu. Ele disse: ‘T4, acabei com a
bruxa.” No outro dia de manh&, a primeira pessoa que veio na porta
com um talho na cara, um talho direitinho. Ela disse: ‘O vizinho ndo
tem um pouco de acucar ai pra mim, ai a pessoa olhou, ai
descobriram a bruxa. (Julieta, 68 anos)

Outro simbolo de protecdo contra os maleficios das bruxas e lobisomens é o
“Simbolo de Salomao”. Os informantes dizem que as benzedeiras os ensinaram a
fazer o Simbolo de Saloméo, porque a bruxa tem pavor dele. Em varias casas que
visitei, encontrei o simbolo atras das portas. No entanto, ninguém soube explicar a
origem do uso da estrela de cinco pontas, embora reconhe¢am a sua eficacia contra

as bruxas. Vejamos esse relato ilustrativo:

Esse simbolo de Saloméo aqui é outro caso contado. Isso aqui é
contra elas. Contavam um caso dos antigos que tinha um homem
gue morava la em baixo, naquela rua I4, tinha um armazém muito
grande. Entdo, diz que aquela venda de noite era aquela anarquia de
coisas, aquele barulhdo. Levantava de manh, era compra misturada
com outra, era bolacha espalhada, era aquela anarquia dentro da
venda... ai pensavam que era os ratos e diziam: ‘Isso € rato que ta
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batendo aqui.” Ai tinha o velho esse, dono da venda, tinha um filho
moco... Ai, huma quinta-feira, acontecia ali e nada de descobrir, ai
guando foi um dia o rapaz disse: Meu pai, 0 senhor pode dormir e
deixa a venda por minha conta, o senhor pode dormir que eu vou
ficar aqui hoje, eu vou descobrir esse rato que ta batendo aqui
dentro.” Ele pegou uma faca né e ficou em baixo do balcédo. Elas
entraram diz que desconfiaram, que tinha um cheiro humano,
sentindo esse cheiro humano dentro do armazém e ele em baixo do
balcdo com a faca na méo de prontiddo, quando elas comecaram a
fazer aquela bagunca dentro da venda diz que ele levantou quieto
debaixo do balcédo, com a faca e fez o Simbolo de Saloméo ligeiro e
cravou a faca. Caiu as trés mocas peladinhas, na frente dele. Fez o
Simbolo de Salomé&o e cravou a faca no meio e elas cairam na hora,
pedindo pelo amor de Deus pra ele ndo contar. Ai agora ele chamou:
‘Meu pai, descobri os ratos dentro da venda, vem ca e o senhor vai
ver!” Contavam isso né, ndo é do meu tempo... Ele falou pro seu pai:
‘Meu pai o que nés vamos fazer?’ O pai dele disse: ‘Pega um lencol
pra cada uma, enrola e manda elas pra casa. E elas pediram aflitas:
‘Nao conta pro nosso pai, se ndo 0 nosso pai mata noés.” Diz que
eram trés mocas. Com o Simbolo de Salom&o que ele cravou bem
no meio, encima do balcéo, elas cairam na hora. (Julieta, 68 anos)

Essa narrativa possui a mesma estrutura analisada por Maluf (1993), s6 que a

narrativa trabalhada pela autora refere-se ao roubo da canoa do pescador. Séo

situacdes que se passam com figuras masculinas, ou, quando sao os homens, os

protagonistas das historias. Aqui, ela estd sendo utilizada pela benzedeira, para

demonstrar a forca do Simbolo de Salom&o. A estrela de cinco pontas ou

pentagrama € o principal simbolo da bruxaria moderna, ou wicca.

IIha

3. Acusacg0es de vizinhos, ou quem sao as bruxas e o s lobisomens da

3.1 Procedimentos para a identificagao

Os moradores possuem uma série de técnicas para a identificacdo de bruxas.

A atitude deles, diante de pessoas que inspiram suspeitas de serem bruxas ou

lobisomens, é a de inquisidores: qguem sa@o esses seres, 0 que fazem, e por que

agem de determinadas maneiras; sado questdes que o0s moradores dominam

perfeitamente. Temos a impressdo que eles sao especialistas em assuntos de

bruxaria, detém uma espécie de arquivo, uma catalogacdo oral, mantida pela
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memoéria e atualizada no cotidiano das rela¢cdes sociais. O exemplo abaixo revela
algumas das técnicas utilizadas, na llha, para a identificacdo de bruxas. Estavam

presentes no momento da entrevista Iva, 30 anos e Rose, 25 anos:

Iva: - Nés j& tivemos convivéncia, com uma bruxa aqui, dentro da
casa dela, aqui... embruxou a filha dela [apontou para a crianca] aqui
essa dai...

Rose: - Ai essa aqui [apontando para lva] disse: ‘Vamo bota uma
vassoura, se ela for bruxa ndo vai passar.’

Iva: - Pois a mulher ndo passou, ficou a noite todinha na rua e ndo
entrou. [...] E no dilema da bruxa tem aquele ditado: Se ela pergunta
gual é a pessoa que tu mais ama na tua vida, tu nunca pode dizer
gue tu ama teu filho. Tu tem que dizer que tu ama o cabo de uma
vassoura. Dai ela se transforma na pessoa que ela realmente é, em
vida normal e tu descobre quem ¢é a bruxa... embruxa elas continuam
embruxando s6 que se tu descobre, ai tu tem que te cuida também
[...] ou entdo tu faz um circulo na porta da tua casa se tu desconfia
gue vai a bruxa embruxa teu filho, tu faz um circulo e deixa ali, se ela
vier na tua casa, no outro dia, quando tu abri a porta ela ta dentro
daquele circulo, ela ndo consegue sair dali...

No depoimento, notamos que para desembruxar a vitima de um ataque de
bruxaria é necessaria a identificacdo da bruxa ou das bruxas que atacam a crianca.
Tal como no estudo de Evans-Prtichard (1978), a bruxaria € um assunto privado,
entre o bruxo e os familiares da vitima, que agem no sentido de dissuadi-lo de suas
acOes. Uma vez resolvida a questdo, ndo ha perseguicdes posteriores por parte dos
familiares da vitima.

Embora os informantes digam que pelo olhar e jeito da pessoa podemos
identificar uma bruxa ou lobisomem, quando ha suspeita de bruxaria, aciona-se uma
série de testes para comprovar as suspeitas. As mulheres, ao desconfiar de alguém,
colocam a vassoura atravessada na porta da casa, para ver se ela levanta. Se ela
nao levantar, confirmam suas duvidas. Outro teste usado pelos moradores €
perguntar “como quem nao quer nada’, se a pessoa acredita em bruxa ou
lobisomem. Se disser que ndo acredita, estd comprovada a suspeita, sendo esse um
método infalivel, para a identificacdo de bruxas e lobisomens:

A gente conhece alguma que é bruxa, porque a gente vé o jeito da
pessoa, que é diferente o olhar né, assim tudo.. E elas néo
acreditam, se tu disser assim: Tu acredita em bruxa? E ela
responder, ndo acredito isso € bobagem, isso é besteira... pode crer

gue aquela é a bruxa. (Dona Alice,75 anos)
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Os procedimentos, na maioria dos casos, expressam rivalidades e conflitos
entre vizinhos, como € o caso de Carla, neta de dona Etelvina, antiga benzedeira da
llha. Carla, ao engravidar de seu segundo filho, escuta cantorias de bruxas perto de
uma figueira préxima a sua casa, em outro terreno. Cheguei até Carla por intermédio
de sua avd Etelvina e com ela percebi como a bruxaria atua nas atuais formas de
sociabilidade, presentes nas relacdes de vizinhanca e reciprocidade locais.

Dona Eltelvina mandou-me conversar com sua neta, quando lhe perguntei se
ainda existiam bruxas na llha. A casa de Carla é proxima a de sua avl. Os terrenos
sdo separados por uma cerca de madeira. A casa € intercalada, por um terreno
baldio que separa os dois terrenos. Entre eles ha uma grande figueira. Da casa de
Carla avista-se perfeitamente a arvore. Segundo os informantes, as bruxas adoram
figueiras®.

A gravidez de Carla serviu para que fosse montada uma situacdo de
performance narrativa sobre bruxaria. Segundo o depoimento, ela e seu marido
ouviam o canto da janela do quarto. Para Carla, a bruxa estava querendo embruxar
o filho, ainda em sua barriga. A suspeita de Carla é confirmada por uma amiga do
terreiro de dona Tereza, que ao visita-la, teria dito que a vizinha era bruxa. De
acordo com Carla, o fato da acusada néo deixar cortarem a figueira, nos fundos de
sua casa, servia como mais um indicio de suas suspeitas. Segue a entrevista com

Carla, 22 anos, e seu compadre, Claudio 31 anos:

Carla: - Ela virava as costas e tinha que levar a Paula pra benzer,
porque tava dura de quebrante e um monte de coisas: a Paula nédo
dormia e gritava... se ndo fosse nada, eu néo ia ficar com aquela
coisa assim, sabe? Eu fiquei assim... e uma amiga minha, la de
baixo, quando teve aqui em casa, nao é que ela seja vidente, mas é
gue, conversando com a pessoa, ela sentiu a maldade. Ela sabe
guem é. Ela teve aqui, ela veio cortar umas taquarinhas, pra fazer
cortina, na casa dela... ai ela cortando ali... ai daqui ha pouco ela
disse assim pra mim...

Claudio: - Diz que ela viu foi a bruxa, né?

Carla: - E. Ela viu a bruxa. Ela, falando com a pessoa, ela viu quem
€. Ela disse sé: ‘E do redor da tua casa’... Ali do lado. E aquela casa

% No estudo de Guimardes, algumas arvores (entre elas a figueira) parecem ter um significado
especial, na tradicdo oral: “A Figueira brava, a grande figueira ramalhuda que nao da frutos, sempre
foi por influéncia do cristianismo consagrada ao deménio. E uma de suas tendas de campanha.”
Entre as supersticdes portuguesas trabalhadas pelo autor: “A figueira é arvore maldita porque nela se
enforcou Judas.” (Guimaraes, 1950, p. 127)
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ali - e ela ndo conhecia a mulher, ela nunca tinha visto. Ela vinha
pouco aqui. E eu nao tinha comentado nada de bruxa pra ela. Ai um
dia, eu comentando l4... Ai, ela disse pra mim: ‘ Carla, sabe, mas eu
realmente eu acredito em bruxa. Eu vi quem é.” Ai Marisa quem €é?
‘Eu ndo vou te dizer. Uma que néo pode andar comentando.’ Diz que
ela persegue, né, até te matar. Diz que quem € bruxa ndo acredita
em benzedura, ndo acredita nem em bruxa, nem em lobisomem, ndo
come alho nem cebola...

Aqui uma observacéao deve ser feita. Em varios relatos, os moradores do local
dizem néo ser possivel revelar a identidade da bruxa ou do lobisomem, sob o peso
de serem perseguidos pelos acusados. Sugiro que a funcdo desse tabu € evitar a
exacerbacéo dos conflitos ja existentes, caso o nome dos acusados seja revelado.
Pessoalmente, sempre que insisti, ha maioria dos casos, descobri 0 nome dos
acusados. Mas isso ndo descarta o comentario feito anteriormente sobre a nao
perseguicdo dos acusados de bruxaria. Simplesmente, indica que a bruxaria sé
ganha existéncia social, ou melhor, s6 se torna relevante para os moradores,
guando alguém de sua propria familia nuclear ou rede de parentesco mais ampla é
atingida por ela.

De fato, a bruxaria revela um sistema de acusacgbes e “fofocas” entre 0s
moradores locais. Fonseca (1988) coloca que: “a fofoca ajuda a definir os limites do
grupo - ndo se faz fofoca sobre estranhos, pois a estes ndo se impde as mesmas
normas; ser objeto assim como sujeito da fofoca representa a integragdo no grupo”
(p. 37). Mesmo que seja através de uma acusacao de bruxaria.

No caso de Carla, a bruxa que estava tentando embruxar seu filho é uma
vizinha, Malvina, que, segundo Carla, possui varias caracteristicas de bruxa, com o
agravante de nao acreditar em bruxaria. Malvina, 56 anos de idade, nasceu no
interior do Estado e veio morar na llha aos vinte anos de idade; seu marido faleceu
ha trés anos, ocasido em que ela se mudou para a casa onde reside atualmente. A
casa ja possui cerca de cem anos, sendo uma das mais antigas do local. Segundo
Malvina, a casa pertencia aos avos do marido, uma familia de catdlicos. Malvina néo
casou ha Igreja, somente no civil. Apés a morte de seu marido, converte-se a Igreja
Assembléia de Deus. Recentemente, ela deixou de frequentar os cultos
pentecostais, passando a assistir reunides da seicho-no-ié.

Conhecgo muitas pessoas que nédo gostam de Malvina, em parte por ela ser
uma mulher “diferente”, considerada agressiva por alguns. Nas primeiras vezes que

tentei um contato, ela mostrou-se reticente. Mais tarde, concedeu-me uma



70

entrevista. A casa estava em reformas, sendo esse o tema inicial da nossa
conversa. A seguir, abordamos o tema da bruxaria na Ilha. Malvina, prontamente,
disse-me que nem ela, nem a familia de seu marido acreditam “nessas historias”,
tornando dificil dar prosseguimento a entrevista. Malvina faz questdo de marcar sua
diferenca em relacdo a “essas histérias”, provavelmente pelo conflito relativamente
recente com Carla. Negar a crenca nao significa, porém, que ndo conheca histérias
de bruxas e lobisomens. Mais tarde verifiquei que o irmdo de Malvina, ja falecido,

tinha fama de ser lobisomem.

3.2 Os acusados de bruxaria

A pesquisa revela que os acusados dificilmente sofrem recriminagdes ou sé&o
evitados pelos outros, por serem considerados bruxas ou lobisomens. Isso se deve,
até certo ponto, a propria dinamica das acdes de bruxaria, considerada como uma
acao involuntaria. Ou seja, qualquer mulher pode ser uma bruxa, 0 mesmo se da
com qualquer homem que pode ser lobisomem. Durante o trabalho de campo
registrei nove acusados, seis mulheres e trés homens. Alguns deles sdo pessoas
respeitadas na comunidade participam da vida social na llha, freqientam a Igreja
Catolica ou Evangélica, as festas religiosas, e sao solidarios com a vizinhanca local
e essa com eles. Uma das benzedeiras da llha ilustra a forma de tratamento que os

moradores dispensam aos acusados:

E uma pessoa normal, igual & gente assim. A pessoa tem e ndo sabe
a pessoa ndo sabe que é... sdo vizinhos, é gente boa... S6 que
aquele fardo, que a gente ndo sabe por que né é um mistério uma
coisa sei la... (Rosa, 67 anos)

No entendimento dos moradores, 0os acusados ndo séo culpados pela acao
de bruxaria. Esse € um fardo, uma sina, que algumas pessoas carregam, livrando-as
da culpabilidade. A benzedeira diz que existe um mistério no fardo que as pessoas
nao sabem explicar. Na interpretacdo dos moradores, isso ocorre pelo fato de que
somente quem € bruxa ou lobisomem poderia esclarecer, ou saber, por que passam
por tais metamorfoses.

Mas, ha acusados que adquirem ma reputacdo. E o caso de pessoas

conhecidas, na comunidade, que entram constantemente em conflitos com os
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vizinhos, por questdes de propriedade de terras ou por rogarem pragas (algumas
mulheres s&o conhecidas por terem “boca ruim”); outros sdo conhecidos por
colocarem “olho-grande”, ou “mau-olhado”, em plantas, animais e pessoas. Essas
pessoas sdo consideradas invejosas, ciumentas e descontroladas, freqliientemente
acusadas e sua “fama” de bruxa ou lobisomem, na vizinhancga € notoria. As criangas
tém medo delas, os adultos provocam-nas, fazendo insinuagdes a seu respeito. Elas

sao objetos de fofocas maldosas, na vizinhanga, como narra a entrevistada:

Comentam la que tem umas trés que dizem que é... A Vilma que
mora do lado de uma casinha azul l4... A dona Consuelo que mora
do lado da minha sogra. A minha sogra diz que a mulher que mora
do lado da casa dela € bruxa e tem pavor dela... Da dona Lurdes
todo mundo suspeita, se pergunta l& em baixo quem é bruxa, todo
mundo diz que é ela, até os mais antigos dizem que ela é bruxa. [...]
A dona Consuelo tu vai vé ela na procissdo, ela ta sempre la na
Igreja, vai pra agita s6, quando é preciso ndo vai. E daquelas
incomodativas que s6 enche o saco. Ela € muito catélica, mas nunca
vai a Igreja [missa], ela deve ter uns 60 anos eu acho... (Nara, 27
anos)

Verificando as relagcdes das acusadas na rede de vizinhanga local, nota-se
que se trata de mulheres malvistas, exceto por seus parentes. No caso de Lurdes,
74 anos, por mim entrevistada, € uma mulher independente. Seu marido, Jodo, 80
anos, é doente. E ela quem toma as decisbes da casa. Diz-se catdlica, mas ndo tem
o hébito de frequentar a igreja. Ela talvez desperte suspeita nos vizinhos por sua
conduta diferir em relacdo aos padrbes estabelecidos de comportamento feminino.
Ou seja, ao ocupar, em certo sentido, o papel de “chefe da casa” ela passa a ser
vista com certa ambiglidade pela vizinhanca e a propria inversdo dos dominios
masculino e feminino. No estudo de Maluf (1993), nota-se a predisposicdo das
acusacoes de bruxaria recair em mulheres idosas, vilvas ou, quando os maridos
ainda permanecem ao lado da esposa nha velhice essas adquirem um poder maior,
em funcdo da prépria dependéncia que o homem idoso possui dela. Na llha,
verifiqguei no caso das seis mulheres acusadas, que essas ou mantém uma relagédo
de independéncia, em relagdo aos maridos doentes, ou sdo vilvas.

Pelo numero de acusacdes e acusados, que efetivamente chegaram até meu
conhecimento, percebo que existem determinadas variaveis para a formacédo de

uma identidade e imagem de bruxa ou lobisomem na llha. Muitas vezes os tragos
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gue compdem a imagem dos acusados sobrepdem-se em determinados individuos,
reforcando as caracteristicas de pessoas identificadas como tais ha comunidade.
Trés dos nove acusados registrados receberam, segundo os informantes, o
fardo dos parentes. No caso das mulheres, uma avd, mae ou tia, passa o fardo
antes de morrer, para a parenta mais “chegada” a ela. O mesmo vai se dar com o
lobisomem: o fardo é passado, geralmente, pela linhagem masculina. Esse € o caso
de Anselmo, 40 anos, pescador que recebeu o fardo de seu tio Claudio, antes de
falecer. Anselmo, assim como seu tio, nasceu na llha da Maria Conga (localizada em
frente a llha da Pintada). Todos os moradores antigos afirmam que Claudio era
lobisomem, entre eles Pedro, 77 anos, pescador aposentado, que fez varias

acusacOes. Ressalta 0 nome de Claudio, confirmando sua fama:

Existia muito lobisomem aqui na Ilha, o Eleutério, o Claudio da Vera,
o falecido Chico, depois que ficou com o fardo do pai dele. Agora,
aqui na llha, ha muita coisa. Na pescaria teve gente que viu né.
Conhece o Néri, pai do Dorival, aquele |4 de baixo, pescador. Aquele
tava na pescaria, com o Claudio da Vera e o Claudio parecia um
animal remando que tinha que chega em casa... Era uma sexta-feira
e escurecia, entdo ele tinha tambo® do lado de |4 da Conga, quando
saltou da canoa se mandou direto a cocheira. Se virou no bicho, |a
na cocheira, ndo falou pra ninguém né e eles ficaram na praia, ele o
Dorival e o outro. Foram fazé café, ja era de noite, e era aquela
barulhada de vaca, terneiro e cachorro, na cocheira, ai terminou
aquela zoada toda e eles foram |4 pra dentro de casa, fala com a
mulher do Claudio e perguntaram: ‘Cadé o Claudio?’ ‘Ah o Claudio ta
la na cocheira...

Interessante registrar que quando visitei a Ilha da Conga para entrevistar
alguns moradores, entrei logo em contato com os filhos de Claudio, também
pescadores. Esses ndo me contaram nenhum caso de lobisomem, nem sequer
mencionaram o0 nome de seu pai. Anselmo, que teria recebido o fardo de Claudio,
possui as unhas dos pés compridas, € um homem de poucas palavras. Sua imagem
de lobisomem é reforcada em dois sentidos, ou seja, pela heranca familiar (ao ter
recebido o fardo de seu tio) e pelos tracos fisicos singulares que facilitam a
imputacédo de lobisomem.

A aparéncia fisica e os habitos das pessoas sdo fatores fortes para uma

acusacao de bruxaria na llha. Trechos de depoimentos apontam nessa direcéo:

%1 Casa de campo; barracio; estabelecimento onde se ordenham vacas, para venda de leite.
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O lobisomem que tinha Ia j& morreu. Todo mundo sabia quem era e a
bruxa também. O marido era lobisomem e a mulher era bruxa. A
mulher era a cara dessas bruxas que tu sabe que é bruxa. A mulher
tinha a cara deformada. Ai, a mulher morreu, ndo sei pra quem
passou o fardo da bruxa. O homem também tinha a cara de
lobisomem; dizem que passou pro neto dele... (Nara, 27 anos)

Uma tia minha, quer dizer, o0 marido dela que era meu tio, irmdo do
meu pai, e essa velha fumava muito, ela tinha uns habitos assim
esquisitos. Entdo, meu pai comentava pra nés que ela era bruxa...
Ela morava |a perto, era cunhada do meu pai. Ela era muito diferente
das minhas outras tias; gozado o jeitdo dela. O jeito dela trata a
gente. Ela era |4 da Ilha das Flores. Era Alice o nome dela. (Maria, 70
anos)

Outro fator relevante para uma acusacao de bruxaria, é a idade. Pessoas com
mais de 80 anos estdo sujeitas a sofrerem acusacdes. Esse é o caso de Maria, 90
anos. Ao que consta, ela ndo tinha fama, anteriormente, de bruxa, mas o fato de
estar doente ha meses e ndo morrer fez que comecgasse a ser vista como bruxa por
alguns. Percebo que outros idosos da llha sofreram o mesmo tipo de acusacéo.
Isso, provavelmente, esta relacionado ao fato dos moradores acreditarem que
enquanto a pessoa ndo passar para outra seu fardo, ndo morrera. Segundo a

interpretacéo de duas informantes:

A bruxa a gente realmente descobre quando ela ta pra morrer,
porque ela fica penando em cima de uma cama, porque ela néo
morre assim; enquanto ela ndo passa o fardo pra outra, ela néo
morre. (Carla, 22 anos)

A minha mae sempre dizia que, quando uma bruxa t4 pra morrer, tu
nunca diz sim perto dela, porque elas tdo pra morrer elas te dizem
guer... Tu nunca diga que queira perto delas... (Nara, 27 anos)

Em alguns casos, a passagem do fardo acontece pela aceitacdo de algum
objeto. No caso de lobisomens, os informantes dizem que eles possuem uma faca
de prata, que passam antes de morrer, para algum parente. Quando esse aceita, ele
morre e o outro fica com o fardo.

Ouvi o relato de uma informante sobre o convite feito por uma senhora idosa
a beira da morte. Segundo Julia, moradora da llha, a senhora teria perguntado se
ela queria ganhar um presente. Ela respondeu que nao, fazendo o sinal da cruz.
Julia era esposa do enteado, ja falecido dessa mulher. Ele sempre contava que sua
madrasta era uma bruxa, e, em noites determinadas, transformava-se numa pata e

saia para seus encontros misteriosos, voltando de madrugada para a casa. Uma
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semana depois de minha entrevista, essa senhora faleceu. Dizem que o fardo ficou
para a filha dela. Quando contei a histéria para outros informantes, a fim de checa-
la, as pessoas olhavam-me, com uma expressao seéria, de mistério e susto, como se
identificassem algo de errado, com ela, ou com a familia e seus descendentes.

A religiosidade é outro fator relevante para verificarmos a relacdo entre
acusadores e acusados. Os imunes sdo sempre catdlicos, ao passo que 0S
acusados, nem sempre sdo da mesma religido. Em alguns casos, sdo pentecostais
ou tiveram um transito pelo pentecostalismo, como no caso ja abordado, de Malvina.

N&o verifiquei acusadores pentecostais. Isso se deve, em parte, a
reinterpretacdo que a categoria bruxaria recebe nesses grupos. H&, aqui, um
deslocamento da idéia de bruxaria para a de deménio. Os demoénios, nesse sentido,
estariam em toda parte, tentando afastar o homem da palavra de Deus,
representando uma ameaca constante para os fiéis, numa l6gica de confronto entre
0 bem e o0 mal. Deus €é o representante Unico do bem e o mal é representado pelos
demodnios. Entre os membros do catolicismo tradicional, na llha da Pintada, a idéia
de demoénio ou diabo raramente é acionada nas narrativas de bruxas e bruxarias.

Essas sao, pois, algumas variaveis, verificadas durante a pesquisa, e que
contribuem para as acusagfes de bruxaria, na llha. Porém, dentre todos os fatores,
o Unico que, invariavelmente, esta presente em todos os casos analisados, é o de
que a bruxaria e as acusacfes estdo relacionadas as relacdes de vizinhanca. Esse
fato esta de acordo com o estudo de Evans-Pritchard (1978), para quem as pessoas
“tenderiam a entrar em disputas com aqueles que estdo mais proximos quando esta
proximidade ndo é atenuada por sentimentos de parentesco, ou tornada irrelevante
por distincbes de idade, sexo ou classe” (p.88). Evidencio, através da genealogia
dos entrevistados, que os acusados de bruxas ou lobisomens ndo tém uma relacao
de parentesco consangliineo ou ritual com aqueles que os acusam. Em nenhum
caso houve acusacdes de parentes consangiineos, mesmo quando entrevistava
pessoas gque tinham acusados em sua familia. Acusavam-se vizinhos, mas nunca
parentes. Noto, também, que ndo ha uma distancia quanto ao poder aquisitivo entre
0s acusados e os acusadores. Além disso, ha uma referéncia cultural comum: todos,
de uma forma ou de outra, ja ouviram falar de histérias de bruxas e lobisomens.

Para concluir essas proposicoes, refiro-me a um caso de uma acusada, ou
melhor, de uma pessoa que tem sua identidade construida, em torno da figura de

uma bruxa. Cheguei a essa informante, dita bruxa, seguindo a versdo dada por
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outros, ou seja, através de um processo de negociacdo, entre eu e os diversos
informantes. Dona Olinda tem 60 anos de idade. Sua mée tinha fama de bruxa e
passou o fardo a ela, antes de morrer. Essa acusada possui varios tracos que
reforcam sua imagem. Além da heranca familiar e a aparéncia fisica, tem seu marido
doente, atua como “chefe da casa” e seus habitos diferem bastante das outras
mulheres do local. Ela é o tipo de acusada que todos respeitam, apesar de possuir
fama de bruxa. Dona Olinda pode-se dizer, € “bem vista”, por grande parte de seus
vizinhos. Era catdlica, mas converteu-se ao pentecostalismo, Igreja Brasil Para

Cristo. Como registrei no diario de campo:

Dona Olinda nasceu na llha da Pintada. Sua mée era da Ilha da
Conga, e seu pai da Pintada. Ela me recebeu muito bem em sua
casa. Era domingo, por volta das quatorze horas, quando cheguei. A
casa pareceu-me diferente das outras visitadas: ficava em meio a um
matagal, ndo se podia entrar pela frente do terreno: era preciso fazer
a volta e entrar pelos fundos. Em meio a muitas folhagens, havia
uma vassoura velha de guanxuma, no patio. A casa era muito limpa,
mas abarrotada de objetos, como se vivesse em uma peca apenas:
misturavam-se utensilios domésticos, televisdo, sofa, roupas,
ferramentas, tudo na cozinha. Havia muito pouco espaco para se
mover naquela peca. Ela me disse que sempre morou ali, que o
terreno pertencia a seu pai. Expliqguei a ela o que queria: saber
histérias sobre benzedeiras, bruxas, etc. Ela me disse entdo que
estava com a cabeca fraca e se lembrava de pouca coisa, que
estava ruim da memodria; que antes benzia, mas agora ndo mais.
Mesmo assim, ela discorreu por algum tempo sobre o assunto ndo
parecendo estar tdo esquecida quanto disse. Contou-me que,
guando era mocga, podia-se andar até tarde na llha, sem perigo, e
que, na rua Nossa Senhora da Boa Viagem, havia uma roleta para o
gado ndo passar, onde ela e um grupo de amigas passavam durante
a noite, fazendo barulho - o que gerava muitos comentarios, no outro
dia. Quando perguntei sobre bruxas, ela me disse que nunca tinha
ouvido nada. Foi devido as constantes acusac¢des que procurei Dona
Olinda. Ela, por um momento, pareceu saber de sua fama, mas s6 no
momento em que falou que ela e outras mogas andavam a noite, na
Ilha, dando uma risadinha.

No depoimento dessa informante, ela reafirma tudo o que as pessoas dizem
gue uma bruxa faria se fosse abordada, ou seja: nega ter ouvido comentarios sobre
bruxas e disse que ndo se lembra de nada. No que tange a identificacdo da bruxa,
h&, também, “uma circularidade na atribuicdo e incorporagcédo desses papeéis” (Maluf,
1993, p. 112). Dona Olinda, embora afirme n&o recordar de nada relacionado a
historias de bruxas, menciona os comentarios que correm, pela llha, apos suas

saidas noturnas. Ao demarcar para as “bruxas” um lugar especifico, mesmo que
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limitando seu pertencimento ao grupo, esse encontra uma forma de elaborar essa
presenca e incorpora-la aquela rede de relagBes sociais, através da acusacgao e
producdo de imagem como bruxa.

Porém, € bom deixar claro que mesmo sabendo de sua fama na Ilha, Dona
Olinda jamais vai assumir essa posicdo na comunidade. A bruxa ou o lobisomem
nunca se auto-identificam como tais, na llha. Essa é sempre uma acusacao

imputada por outros moradores a determinadas pessoas.

3. 3 Abruxaria e as situagdes de conflito entre m  ulheres

As acusacOes de bruxaria, na llha da Pintada, expressam rivalidades e
conflitos entre mulheres que pertencem a uma mesma rede de relacbes de
vizinhancga. As possibilidades de atrito sao favorecidas pelas relacdes quotidianas,
onde surgem, muitas vezes, disputas entre elas sobre o resguardo do lar, o cuidado
com os filhos e a casa. Durante a pesquisa, ndo observei nenhum caso de acusacao
em que a acusada destoa-se do nivel sécio-econdmico dos acusadores. A “bruxa” é
sempre uma vizinha proxima e até mesmo frequentadora da casa da mée da crianca
embruxada.

Se, por um lado, as acusacdes ndo sdo feitas entre parentes consanguineos,
por outro, elas se dédo, muitas vezes, entre parentes afins. Um tipo de relacao tensa,
entre mulheres, é verificada na relacdo nora e sogra, quanto ao cuidado dos netos,
ou do lar. Certamente, isso explica, em parte, a preferéncia por casamentos
matrilocais, nas geracdes mais antigas. Observei, em varios casos, a existéncia de
uma cumplicidade maior das consangiineas, mae e filha, no cuidado das criancas

do que com a mée do marido. O depoimento abaixo demonstra essa relacao:

Eu perdi meu neto, meu netinho, da minha guria mais velha, muito
branquinho, eu ndo sei o que era aquilo. Nés achava que era a mée
do rapaz que era bruxa, porque quando a crianca morreu ela fez
assim... [ela me demonstra o gesto com as méos] embaixo do
caixdo... Eu ndo sei o que era aquilo [...] Sabe, ela ficava téo
revoltada, quando a Maria falava assim: ‘Eu benzi o guri que tava
magrinho’, isso é coisa de bruxa. Nés tinha uma ma impressao, que
a velha era bruxa, e agora, quando a minha guria ganhou esse outro,
nos tinha um medo, um medo... A sogra da minha guria, ele € muito
guerido meu genro... (Carmem, 70 anos)
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As disputas, com a mée do marido, pelo resguardo dos filhos e do lar, fazem
com que as mulheres optem por morar perto de suas residéncias anteriores, quando
nao no mesmo terreno dos pais. Para a familia da mulher, isso também parece ser
relevante, no sentido de que favorece a rede de solidariedade feminina, sobretudo
no cuidado das criangcas e dos mais velhos, tarefas desempenhadas quase,
exclusivamente, pelas mulheres.

Mas, para além do parentesco por afinidade, as acusacfes geralmente
recaem sobre vizinhas que nao detém lacos de parentesco com as acusadoras.
Esse é o caso de acusacbes temporarias que, algumas vezes, podem acabar
acarretando a mudancga da acusada, ou da acusadora, para outro local de moradia.
E o caso de Valquiria, 63 anos, que morava em Alvorada (municipio de Porto
Alegre), quando seu filho foi embruxado. Valquiria nasceu e se criou na llha da
Pintada. Quando casou, mudou-se para Alvorada e la teve o seu primeiro filho.

Vejamos seu depoimento:

Quando eu morava na Alvorada, disseram que meu filho foi
embruxado... ai, eu fui no fim da linha [de 6nibus] da Alvorada e levei
numa velha. Ela benzeu e disse que a mulher que fez as fraldas dele
era bruxa e embruxou. Era uma vizinha minha da frente, uma mulher
sequinha, magrinha e velhinha. Isso, la na Alvorada, e depois ele
ficou bom, eu benzi la e ele ficou bom... Ela levou a roupinha dele la
pra dentro e diz que socava no pildo, né, e me contou que ele tava
embruxado. Eu comecei a chorar e disse: ‘Ai meu Deus entéo vai
morrer?’ E ela disse: ‘Nao, a senhora ainda atacou com tempo.” A
mulher ficou de mal comigo, da frente da minha casa. N&o, porque
eu costurava as fralda dele tudo, né... eu ndo tinha maquina, ai dei
uns trocado pra ela passa. Ai, depois quando a mulher benzeu ele,
disse: ‘Olha, foi quem fez as fralda dele.” E ai a mulher ficou de mal
comigo, na terceira ou quarta vez, que eu levei pra benzé... Olha, em
seguida eu jA me mudei de la... (Valquiria, 63 anos)

Em todos os casos, quando € a mae da crianca a narradora da historia,
sempre acaba ocorrendo como desfecho um conflito entre as mulheres. A cura da
vitima é restabelecida também pela identificagdo da bruxa, geralmente durante o ato
de benzecéo, como demonstrado, no capitulo anterior.

A acusacdao é restrita e temporaria. Uma mulher é identificada como “bruxa”
pela acusadora, mas nao quer dizer que ela seja vista como tal pelos outros
membros da vizinhanca. A identificacdo, ao que parece, possui um carater
transitorio. Por sua vez, ndo existe uma perseguicdo explicita da acusada, pela méae

da crianca.
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4. AcgOes involuntérias: bruxas, lobisomens e outros poderes espirituais

A bruxaria, juntamente com o quebranto, o olho-grande e o mau-olhado,
pertencem a um grupo de acdes inconscientes e involuntarias a alguns individuos.
Isso nos reporta, novamente, a analise de Evans-Pritchard (1978), em sua distin¢éo
entre feiticaria - caracterizada por conhecimentos aprendidos e obtidos
voluntariamente pelos individuos através de ensinamentos - e bruxaria, que é
involuntaria, independe da vontade da pessoa querer ser ou nao bruxa. Os
moradores da llha da Pintada diferenciam perfeitamente essas duas nocdes. A

entrevista de dona Tereza, mae-de-santo, demonstra essa distin¢ao:

A bruxaria ndo tem nada a ver com a bruxa. Isso ai é uma pessoa
feiticeira que tu chama de bruxa, né. E diferente, ela ndo é bruxa, ela
€ uma feiticeira que trabalha pra fazer o mal. N&o, isso ndo € bruxa,
isso é feitico mesmo. Entdo, a bruxa é aquela que j& vem de um
fardo, uma sina... Agora a feiticeira ndo € bruxa... a bruxa nem sabe
gue € bruxa, como a pessoa nao sabe que tem olho-grande, tu chega
e diz: Ah, que cadeira mais linda, aquela ali! Ai, tu vira as costas e a
cadeira quebra. Ai, tu diz que olho-grande tem essa criatura! A
pessoa ndo sabe que tem olho-grande entendeu... (Tereza, 74 anos)

Mary Douglas (1976) salienta que o homem pode, pelos seus atos, por em
acdo dois tipos de poderes espirituais: 0s interiores e 0s exteriores, que se
relacionam com a distingdo entre poder controlado e incontrolado. Um rapido
inventario dos poderes interiores, intrinsecos, mostra a seguinte situagdo, no NOSso
caso em estudo: em primeiro lugar, a bruxaria constitui um poder que algumas
mulheres possuem de provocar maleficios, causando a morte e doenca de criangas
e atrapalhando o trabalho masculino. Aqui, também h& uma distingdo importante,
entre a bruxa viva e a bruxa morta, esta sendo mais perigosa. Trata-se de uma
mulher que morreu sem entregar o fardo a ninguém. Seus ataques Sd0 mais vorazes
e, segundo os informantes, quando a bruxa € morta, dificilmente a crianca sobrevive
e sO0 uma benzedeira poderosa consegue desembruxar a crianca. Em segundo
lugar, os homens também possuem poder espiritual e provocam acdes maléficas
involuntarias. E o caso das acusacgdes de lobisomens que, segundo os moradores,
podem ser perigosos quando provocados, inclusive matando animais. Finalmente, o
olho-grande, quebranto e mau-olhado sdo poderes que independem de distingcdes

de género. Qualquer individuo pode té-los sem o saber.
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4.1 Os conceitos de quebranto, olho-grande e mau-ol  hado

Essas acoes, tal como a bruxaria, possuem sintomas especificos para cada
uma delas e as benzedeiras distinguem quando € um quebranto, olho-grande ou
mau-olhado®. As vitimas dessas agfes podem ser tanto adultos como criangas. O
olho-grande esta relacionado a inveja e ao cilme, e atinge também plantas e
animais. O quebranto, por sua vez, pode ser colocado pelos préprios pais da
crianca, ao expressarem grande afeto pelo filho. O mau-olhado relaciona-se, na
interpretacdo das benzedeiras, a maldade, sendo mais “pesado” que o olho-grande.
Seria 0 caso de pessoas que desejam o mal dos outros, mas que ndo necessitam
utilizar meios técnicos ou objetos externos, para executa-lo.

De um modo geral, as acdes expressam uma OposiCado aos principios e
valores cristdos da caridade. Relacionam-se a comportamentos anti-sociais e
moralmente condenaveis, como a idéia de inveja.

Na llha da Pintada, a bruxaria, assim como o quebranto, o olho-grande e o
mau-olhado, envolvem julgamentos e valores morais entre os moradores, além das
nogdes de infortdnio e doencga. Os trechos de entrevistas com as benzedeiras sobre
essas acgOes sao ilustrativos das concepcoes e valores dos moradores. Na definicdo
de olho-grande e mau-olhado, dona Julieta coloca, como “pano de fundo”, a idéia de
inveja como sendo moralmente condenavel e ao mesmo tempo involuntaria aos

individuos:

E o mesmo olho-grande, uma pessoa que tem inveja de uma outra
gue tem alguma coisa... Ai, aquela pessoa cai, por que caiu? O olho
daquela outra né, o olhar de ciime é o pior que tem esse € o olho-
grande... Ah, por que fulana tem mais que a gente? Ai, vem o olho-
grande invejoso... a pessoa hado sabe que tem, as vezes, tem gente
gue tem os olhos tdo ruins que bota os olhos numa planta e diz
assim: Mas que planta bonita aquela ali'! No outro dia, tu vai l4 e
aguela planta ta caida. Aquilo é o olho-grande, tem gente que é
assim. Um olho-grande derruba muito a pessoa, barbaridade...
(Julieta, 68 anos)

% Raymundo Maués, que estudou as crencas e praticas do catolicismo popular e da pajelanca no

interior da Amazonia, coloca algo analogo, utilizando o conceito de malineza, o qual também associa-
se a outros, na regido, como os de mau-olhado, quebranto, panemeira e feiticaria (Maués, 1995, p.
216-217).
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Existem, porém, graus de diferenciacdo entre essas acdes, conforme as
situacOes evidenciadas. Em uma escala decrescente desses poderes diria que a
bruxaria esta em primeiro lugar, seguida do mau-olhado, olho-grande e o quebranto.
O olho-grande e o mau-olhado, as vezes, sdo confundidos no entendimento dos
moradores locais, mas se nota conotacdes diferentes, segundo a interpretacéo de
algumas benzedeiras, que costumam ver no mau-olhado uma acdo quase

consciente de maldade:

O olho-grande, a pessoa ndo sabe que tem. O mau-olhado a pessoa
ndo sabe, mas é questdo de maldade, né. Tu olhar j& com maldade,
entdo, ja é uma coisa pior, mais pesada... (Tereza, 74 anos)

Diferente da bruxaria, essas acfes ndo sdo hereditarias, mas abrangem
qualquer individuo, independente de distingbes de género. O exemplo de Santa, 66

anos, benzedeira umbandista, demonstra essas concepc¢oes:

E tem aquele quebranto que é de pessoa de olho-ruim. Esses sdo
chamados de olho-grande, mau-olhado... Isso € olho-grande. Esse
olho ruim é assim: geracdo apOs geracdo reencarna esse olho.
Entdo, vamos supor que a pessoa tem esse olho, mas ela ndo sabe
gue tem. Ela ta olhando para as pessoas aqui, essa flor, ela t4
achando maravilhosa, mas o olho dela é téo forte que ele ja veio, ja
foi e j& voltou. Entdo € um olho ruim que ela tem... Entéo, a gente diz
gue é uma pessoa negativa e o olho dela, esse olho é forte demais,
ele é capaz de murchar uma planta. Mas, ela ndo faz isso por mau, é
o olho dela que é forte demais. O que mais tem é pessoa assim,
tanto o homem como a mulher. (Santa, 66 anos)

As rezas para combater esses maleficios, assim como os sintomas por eles
desencadeados, mudam conforme a ac&o. O quebranto atinge principalmente
criangas (mas pode se manifestar em adultos também) e € considerada uma acao
mais “fraca”, em relacdo ao mau-olhado, por ser colocado geralmente pelos proprios
parentes da vitima: avos, pais etc. Apresenta como sintomas: enj6éo, febre, choro,
nao dormir direito a noite, entre outros. Segundo os depoimentos das benzedeiras
entrevistadas, o pior quebranto é o da mée e do pai da crianca.

Um quebrante € assim: uma crianga muito bonita, muito ativa, assim,
bem esperta, chama a atencédo da pessoa. Entdo, tém pessoas que
tem um olhar, assim, que as vezes ndo sabe e t4 botando o
guebrante. Olha assim: ‘mas que crianc¢a linda’ e tal né. Acha bonita,
mas nao sabe que ta botando um quebrante. Ai, a crian¢ca comeca a
ter febre, fica enjoadinha, ndo dorme de noite direito. Dorme com as
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vistas abertas, né, se tremendo, assim que comec¢a 0 quebrante...
Até a mée e o pai, quando tem muito amor, também acham lindo. A
prépria mée bota, mas ela ndo bota porque quer, ela bota sem querer
e 0 pior quebrante é o da mae e do pai. (Julieta, 68 anos)

O olho-grande atinge geralmente adultos. Est4 relacionado a inveja e ao
ciime. Mesmo sendo involuntario, como o quebranto, € considerada uma a¢ao mais
perigosa. Pode atingir plantas, animais e seres humanos em geral. Os sintomas do
olho-grande, quando dirigido as pessoas, sdo: dor nas pernas, dor de cabeca,
auséncia de apetite, ansiedade, ansia de vomito, tristeza, entre outras. O olho-
grande é uma acdo generalizada que atinge as pessoas e seus bens, podendo
mesmo ocasionar a morte da vitima se nao for tratado com rituais de benzecédo. O
exemplo de dona Tereza demonstra bem a concep¢do dos moradores, quanto a

forca dessa agéo:

E o olho-grande mata também. O maior feitico que tem € o olho-
grande, os bichos mata na hora, a crianca tem tempo de benzer.
Deixa eu te contar... Bom, essa pessoa ja é morta... Outra vez, ela
me deu uma muda de jibdia [uma planta], ai eu plantei na minha area
bem bonita né e deixei ali... Ela tinha uma jibdia que tapava a casa
dela sabe, ela me deu a muda eu plantei na area e tava linda. Um dia
antes ela chegou e disse assim: ‘A que linda que ta a tua jib6ia!" Eu
ainda mexi com ela e disse: ‘Tira 0 olho da minha jibéia’. Porque eu
sabia que ela tinha o olho-grande, ai passou... Menina, eu me
esqueci da jibéia. Quando foi trés dias que eu olhei pra minha jiboia,
tava sequinha, sequinha, morreu né. Ai passou uns dias, ela chegou
e disse pra mim: ‘Ah, e a tua jib6ia como € que t&?’ Eu respondi: Teu
olho matou... Ela falou: ‘Capaz, fui eu que te dei!’ E eu disse: ‘Foi os
teus olhos que matou.’ Eu tirei a for¢a dos olhos dela assim, dizendo:
‘Tu tem olho-grande, tu mesma me deu e tu mesma botaste olho...
Coitadinha ja € morta, ela era uma pessoa boa, mas tinha os olhos
ruins que Deus te livre. (Tereza, 74 anos)

Tal como a bruxaria, essas acdes envolvem relacdes de vizinhanca e as
acusacOes de olho-grande e mau-olhado acontecem entre iguais de nivel socio-
econdmico-cultural. Outro fato relevante é que nao tive conhecimento de nenhum
caso de acusacgédo de bruxaria, olho-grande, ou mau-olhado, dirigido a criancas. As
imputacdes da bruxaria e dos outros maleficios ndo recaem em criancas. Isso talvez
esteja ligado a crenca de que as criangas, até sete anos de idade, sdo consideradas
inocentes, na concepc¢do de varios praticantes do catolicismo popular tradicional.

Portanto, bruxaria, feiticaria, olho-grande, mau-olhado, quebranto, relacionam-
se, na interpretacdo dos moradores locais, a maleficios que devem ser combatidos,

através de rituais de benzecdo. Isso se baseia em conhecimentos técnicos,
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adquiridos através de ensinamentos e na utilizagdo de objetos externos para benzer.
As benzedeiras praticam o que se chama de boa magia, utilizando seus

conhecimentos para a defesa dos males que afetam a comunidade.

5. Religiosidade e bruxaria: a busca do sentido

Sugiro que o sentido da crenca na bruxaria tradicional, na Illha da Pintada,
radica na busca de compreensao e explicagdo dos infortinios, doencas, maleficios e
conflitos sociais. A bruxaria tradicional da a racionalidade necessaria aos habitantes
para compreenderem 0s acontecimentos singulares que os atingem no cotidiano,
sendo capaz de dar a sensacao de inteligibilidade. As crencas e praticas ligadas a
bruxaria tradicional na llha fornecem, assim, a validade dos padrdes de verdade,
necessarios para que os moradores tenham o sentimento de ndo estarem perdidos,
num mundo cadtico e obscuro.

Os rituais de benzecdo atuam, nesse processo, mais como ordenadores da
experiéncia mistica de embruxamento do que como algo que realmente age
empiricamente sobre a vitima. Eles colocam para os atores sociais, envolvidos nos
casos de embruxamento, o contexto de sentido necessario para que a agcao possa
ser entendida e combatida.

As crencas e praticas da bruxaria tradicional, na Ilha da Pintada, vinculam-se
ndo somente a colonizacdo acoriana tardia do Sul do Brasil, mas, também, as
formas de sociabilidade e relagbes de vizinhancga, aos sentimentos de pertencimento
familiar e reciprocidades locais atuais. Revelam as aliancas e rivalidades dentro do
grupo, na atualidade. Demarcam fronteiras simbdlicas que perpassam questfes de
alteridade, como se viu, na incidéncia das acusacfes recairem, geralmente, em
pessoas que nao se enquadram nos padrdes estabelecidos de comportamento. S&o
pessoas de conduta “ambigua” frente aos outros do grupo. Ocupam, em certo
sentido, um lugar marginal na estrutura social, 0 que, ao mesmo tempo, investem-
nas de poder.

E a opinido do grupo que informa a reputacdo dos acusados e ndo as suas
particularidades fisicas. Isso se estende as benzedeiras, as quais sdo investidas
pela sociedade de um poder do qual elas ndo podem se furtar. Benzedeiras e bruxas

fazem parte do sistema de crencas e representacdes que da sustentacdo a bruxaria
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tradicional, na Ilha da Pintada, assim como a pratica da benzecao, que age no seu
combate.



I PARTE

A BRUXARIACONTEMPORANEA EM PORTO ALEGRE

CRIACAO

Solitaria, majestosa, plena em si Mesma, a Deusa, Ela,
cujo nome nao pode ser dito, flutuava no abismo da
escuriddo, antes do inicio de todas as coisas. E quando
ela mirou o espelho curvo do espaco negro, Ela viu com a
sua luz o seu reflexo radiante e apaixonou-se por ele. Ela
induziu-o a se expandir devido ao seu poder e fez amor
consigo mesma e a chamou de “Miria, a Magnifica”.

O seu éxtase irrompeu ha Unica cancéo de tudo que €&, foi
OuU sera, e com a cangao surgiu 0 movimento, ondas que
jorravam para fora e se transformaram em todas as
esferas e circulos dos mundos. A Deusa encheu-se de
amor, que crescia, e deu a luz uma chuva de espiritos
luminosos que ocuparam os mundos e tornaram-se todos
0S seres.

Mas, naquele grande movimento, Miria foi levada embora
e, enquanto Ela saia da Deusa, tornava-se mais
masculina. Primeiro, Ela tornou-se o Deus Azul, o
bondoso e risonho Deus do amor. Entdo, transformou-se
no Verde, coberto de vinhas, enraizado na terra, o espirito
de todas as coisas que crescem. Por fim, tornou-se o
Deus da Forca, o Cacador, cujo rosto é o sol vermelho
mas, no entanto, escuro como a morte. Mas o desejo
sempre o devolve a Deusa, de modo que Ele a Ela circula
eternamente, buscando retornar em amor.

Tudo comecgou em amor; tudo busca retornar em amor. O
amor é a lei, mestre da sabedoria e o grande revelador
dos mistérios.

(Starhawk, A danca cosmica das feiticeiras. Rio de
Janeiro: Record: Nova Era, 2004, p. 55-56)
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Esta parte enfatiza a apreensédo dos dados etnograficos coletados em campo
sobre a bruxaria neopaga, em Porto Alegre. A bruxaria neopagad e/ou moderna,
como tem sido convencionalmente denominada pelos pesquisadores do fendmeno
(Russell, 1993; Berger, 1998), integra-se a um movimento religioso contemporaneo:
0 neopaganismo. Nos proximos capitulos, faco uma andlise descritiva de trés
escolas iniciaticas no culto da bruxaria moderna neopagad em Porto Alegre: a Estrela
Dourada, na qual os praticantes seguem o que denominam de Bruxaria Tradicional
Avalloniana (BTA); a Hermetic Order of the Golden Dawn (GD), onde a énfase recai
no resgate da religido egipcia; e a Associacdo Brasileira da Arte e Filosofia da
Religido Wicca (ABRAWICCA). Essa ultima ndo €, propriamente, uma escola de
bruxaria, mas visa prestar esclarecimentos sobre a religido wicca, através da
promocdo de cursos e encontros abertos para divulgar a organizagdo. A wicca,
como se vera, é um caleidoscopio de diversas tradigbes religiosas pré-cristas,
revistas a partir da Otica de seus precursores, inspirando-se diretamente no
paganismo. Ela € uma religido conectada com a natureza e seus ciclos.

Para concluir a analise descritiva, apresento dados obtidos junto a Antonio
Augusto Fagundes Filho e Clarice Tarragd, a quem denomino bruxos modernos
tradicionais. A magia para estes informantes € um fenémeno distinto da religido,

uma forma de autoconhecimento e espiritualidade.



CAPITULO |

INTRODUCAO AO ESTUDO DA BRUXARIA NEOPAGA EM PORTO A LEGRE

1. O universo etnografico

1. 1 Primeiros passos

Como toda a pesquisa académica, comecei pela leitura da bibliografia
especializada, existente sobre o0 assunto. Para minha surpresa, verifiquei que havia
poucos estudos sobre 0 neopaganismo no Brasil. Sobre bruxaria wicca, os trabalhos
ainda estéao restritos no ambito académico, a dissertacdes de mestrado na area da
antropologia e sociologia. Ou seja, ndo encontrei livros publicados a respeito do
assunto, pelo menos na antropologia. Diferente dos estudos norte-americanos, que
além do trabalho de Russell (1993), sobre 0 neopaganismo e a bruxaria, ja traduzido
para o portugués, encontra-se também uma producado sociolégica sobre wicca, como
o estudo de Helen A. Berger (1998): A community of witches: contemporary neo-
paganism and witchcraft in the United States, no qual a autora faz um levantamento
da bruxaria neopagd, colocando o crescimento do fendmeno no contexto da
globalizacéao.

Por outro lado, a bibliografia nativa sobre esoterismo e misticismo assusta
qualquer pesquisador interessado em se aventurar nesse tema. A bibliografia é
vasta: livios de magonaria, ocultismo, wicca, tradicdo hermética®®, entre outros,
enchem prateleiras inteiras das melhores livrarias da cidade. Nos shoppings centers,

lojas de artigos esotéricos disputam o mercado de livros sobre bruxaria junto as

% A tradicdo hermética, segundo Carvalho, é: “uma sintese da tradicao cristd com tradicdes egipcias,
gregas e romanas e fixada sobretudo nos tratados de Hermes Trimegisto conhecidos como o Corpus
Hermeticum, livro introduzido no mundo moderno por Marsilio Fictino na corte dos Médici de
Florenca” (1998, p. 56-57).
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livrarias. Sem mencionar a quantidade de jornais esotéricos circulando, atualmente,
em Porto Alegre, oferecendo cursos introdutérios a bruxaria.

Quando decidi pesquisar o sistema de crencas e representacfes da bruxaria
moderna na cidade, pouco sabia dos praticantes desse universo de crencas. Meus
primeiros contatos foram com algumas mulheres que jogam tard, em lojas
esotéricas, no centro de Porto Alegre. Através da indicagdo de uma tar6loga, em
abril de 2003, cheguei a uma informante chave, Thais Sigmund, de 49 anos,
professora de tard, astrologia e cabala. Thais segue a religido wicca e se
autodenomina bruxa. Além disso, participa de encontros e palestras, promovidos
pela Sociedade Teoséfica de Porto Alegre e pertence a um grupo de maconaria
livre, ou seja, onde € permitida a entrada de mulheres.

Em um primeiro momento, pensava apenas em entrevista-la a fim de
conhecé-la pessoalmente, pois s6 conversamos por telefone, onde expliquei quem
era, e do que se tratava a pesquisa. Lembro-me de ter ligado num sabado, 31 de
maio de 2003, pela manha, para marcar um encontro pessoal, ha semana seguinte.
Ela me informou que naquela tarde daria uma palestra sobre o tar6 em uma livraria
esotérica da cidade. Logo me comprometi em ir assistir a palestra, naquele mesmo
dia, e depois sairiamos para conversar sobre a pesquisa.

A palestra e o curso ministrado eram sobre o Tardé de Arthur Waite. Com
excecdo da leitura de Russell, sobre o neopaganismo e o culto da bruxaria moderna,
eu nada sabia sobre Waite e a Hermetic Order of the Golden Dawn, uma sociedade
iniciatica de magos ingleses e o tard. A palestra foi para leigos no assunto e versou,
basicamente, sobre os arcanos maiores, os tipos de tarGs existentes, como por
exemplo, o de Marselha, considerado um dos primeiros baralhos ao lado do
veneziano, remontando aos séculos XIV e XV, do ocidente europeu, até chegar ao
século XIX, com o surgimento da GD, em 1888, e a importancia do tar6 de Waite
(1910).

Arthur Edward Waite (1857-1940) foi um dos principais lideres da GD, tendo
assumido a direcdo da Ordem, em 1903. Segundo Cavendish (1993), Waite, ao
assumir o controle do Templo isis-Urania, em Londres, acaba reescrevendo todos 0s
rituais da Ordem, em um espirito cristdo. Ele defendia a idéia de uma “tradigéo
secreta” que discernia por baixo da superficie do cristianismo, a cabala, a alquimia, a

maconaria e as lendas do Graal. Entre seus livros mais conhecidos estad A Chave
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Pictorica para o Tard, projeto grafico presidido junto com a artista plastica Pamela
Smith, também pertencente a Aurora Dourada.

Na época, essa sociedade magica, secreta e semi-elitista, teve, entre seus
membros, escritores renomados, como William Butler Yeats, Prémio Nobel de
Literatura de 1923, Bram Stocker, entre outros, além dos ocultistas, MacGregor
Mathers e Aleister Crowley que se autodenominava a “Grande Besta”.

Segundo Russell:

A Hermtic Order of the Golden Dawn traduziu livros cabalisticos e
grimiores, e inventou sistemas criativos de numerologia, sortilégios,
pragas e seus proprios afrodisiacos. Os elementos de magia
cerimonial que atualmente aparecem na bruxaria moderna podem ter
sua origem na influéncia de Crowley sobre Gerald Gardner, o
fundador da bruxaria moderna, e a propria devocdo de Crowley,
embora meio séria e meio gozadora, a Pa também ajudou Gardner a
desenvolver o neopaganismo. (Russell, 1993, p. 119).

Para o autor, com o fim da cacga as bruxas a bruxaria diabdlica desapareceu
virtualmente, porém uma nova forma de bruxaria surgiu, baseada no culto dos
antigos deuses.

Dando sequéncia a meu empreendimento, resolvi fazer o curso de tar6 com
Thais, iniciando, assim, o trabalho de campo propriamente dito. Através dela, tive
acesso a uma rede de pessoas ligadas ao culto da bruxaria moderna e comecei a
mapear o circuito® esotérico da cidade.

Na livraria onde se realizou o curso conheci duas mocgas que trabalhavam no
local e que também sao wiccanianas. Elas foram iniciadas no culto da bruxaria
através da GD, que tem sede e representacdo em Porto Alegre. Por intermédio
delas, cheguei até Mario Scherer®, lider e representante da GD, no Brasil. Mario
tem 65 anos, é editor e escritor de literatura, e ja iniciou mais de cinco mil pessoas,

em todo pais. Segundo seu relato, a GD ingressou no Brasil via Uruguai, em 1975, e

* A nocao de circuito faz parte de uma familia de categorias de andlise, desenvolvidas por Magnani
(1999), para dar conta, metodologicamente, do estudo de grupos urbanos, na cidade de Sao Paulo. A
essa noc¢do agregam-se outras, como pedaco, mancha, pértico e trajeto. Segundo o autor, circuito é
uma categoria que designa um uso do espaco e de equipamentos urbanos —, possibilitando o
exercicio da sociabilidade (por meio de encontros, comunicacdo e manejo de cédigos). No meu
estudo, através desse recorte analitico, consigo apreender a bruxaria neopaga dentro do seu circuito
especifico, ou seja, o das escolas iniciaticas, no culto da bruxaria moderna. Desse modo, posso
proceder a comparacao entre elas, no que concerne aos seus respectivos sistemas de crencas e
praticas.

% Anexo V, fotos de Mario Scherer.
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hoje a Ordem ndo é mais secreta e sim discreta, tendo representacdo em diversos
paises.

Mario, assim como Thais, circula por outros movimentos misticos e esotéricos
existentes na cidade, como a maconaria® e a Ordem Rosacruz. E reconhecido por
seus iniciados como Mestre Ibis (seu nome magico). Ele é o precursor do culto da
bruxaria moderna, em Porto Alegre, conforme o depoimento de varias pessoas
vinculadas a esse meio. A maioria dos praticantes do neopaganismo, na cidade, ou
0 conhecem pessoalmente ou pelo menos ja ouviu falar de seu nome. A GD é uma
espécie de modelo, para varios seguidores do neopaganismo, em Porto Alegre.
Ressalto que as dissidéncias internas dentro da Ordem, levam a formagé&o de novos
grupos e templos espalhados pela cidade. Quando estive com Mario, pela primeira
vez, em agosto de 2003, em sua editora, no Bairro Higienopolis, ele destacou que a
Ordem estava em recesso, devido a brigas internas, e ele estava tentando
reorganizar o grupo.

As consideracbes sobre a GD e outras tradicdes esotéricas: teosofia,
maconaria, rosacruz, vinculadas ao esoterismo moderno ocidental, que circulam em
Porto Alegre, e nas principais cidades do Estado®’, levaram-me a perceber que
algumas informantes, na faixa etaria de 30 anos de idade e mesmo acima, apesar
de se declararem wiccanianas e conhecerem a producéao bibliografica sobre a wicca,
na verdade, foram iniciadas na GD, ou na Ordem Rosacruz. Algumas delas se
declaram, bruxas hereditarias. Porém, na wicca, apesar da crenga na reencarnacao
ser um consenso, a bruxaria tradicional (nas interlocugbes que mantive com 0s
gardnerianos e dianicos, vinculados a ABRAWICCA), ndo é considerada pelos
membros do grupo. Para eles, ha uma ruptura entre o tradicional e o moderno, como

se o culto da bruxaria passasse a existir somente a partir de Gerald Gardner®, e as

% Anexo VI, Cavaleiro templario.

¥ Ccom relagcdo a teosofia, sabe-se pelo estudo de Magnani (2000) que a primeira loja da Sociedade
Teosobfica, no Brasil, foi fundada em 1902, em Pelotas, no Rio Grande do Sul, sob a denominacgéo de
Dharma.

%% Essa postura do grupo é contraditéria, com a bibliografia existente sobre bruxaria neopaga
encontrada facilmente nas livrarias. Quase invariavelmente nesses livros encontram-se a referéncia
histérica as culturas pagéds anteriores ao cristianismo, inspiradas no matriarcado e em divindades
femininas. De minha parte, utilizo o termo bruxaria tradicional, para designar as crencas e as praticas
referentes a esse fendmeno, existente na llha da Pintada e em Santa Catarina. Dentro do sistema de
crencas e praticas da bruxaria tradicional, a hereditariedade é uma das variaveis, para a imputacao
de bruxaria. Verifiquei na pesquisa que os acusados tinham antepassados familiares, também
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pessoas, que reivindicam serem bruxas hereditarias e tradicionais, sdo vistas com
suspeita, pelos membros do grupo.

Vejamos as declaracbes de Mavesper Cy Ceridwen (2007), atual presidente
da ABRAWICCA, sobre o assunto, pois as mesmas sao ilustrativas da interpretacéo
dos adeptos da wicca, vinculados a associacdo, e que entendem a bruxaria
enquanto uma religido. Em um texto para iniciantes intitulado: “Bruxas de nascenca”

a autora argumenta:

Essa questdo de sobre ser ou ndo bruxa é muito comum entre as
pessoas. E tentarei ser muito simples ao responder indaga¢des muito
comuns: Como uma pessoa vira bruxa ou wiccan? Como comega a
pratica? Uma pessoa nasce bruxa? A bruxa tem poderes especiais?
Qualquer um pode ser bruxa/o? Meus amigos, ndo existe tal coisa
como alguém nascer ou nao bruxa. Simplesmente porque a bruxaria
€ - como qualquer outra - uma religido e ao nascermos ndo me
consta que haja alguma marca, determinacdo biologica, fator
genético ou pares cromossémicos que produzam o interesse pela

budista ou espirita? E claro que n&o, entdo o que justificaria alguém
“nascer” bruxa? Alids, esse papo me lembra a Inquisi¢do, na parte
gue o manual dos inquisidores mandava procurar “marcas de
nascenca” da bruxaria, como verrugas ou manchas na pele... Enfim
um papo elitizante, cheio de preconceitos. [...] Olha, falando bem
claramente, esse tipo de papo de “bruxa s6 é quem nasce bruxa”, s
pode ter duas intencBes: - “glamourizar” a bruxaria dar a ela um
charme especial, dizendo que é uma prética de “poucos escolhidos”,
0 que valoriza a posicao “privilegiada” da pessoa que a emite e da a
essa a sensacdo de poder de DISCRIMINAR, ou seja, essa pessoa
quer se dar ao direito de dizer batendo seu carimbinho: “esta é
bruxa”, “esta ndo € bruxa”... (texto extraido do site: templo da Deusa
sobre a préatica da religido wicca: www.templodadeusa.com.br/,
acesso em 31/07/2007)

Essa posicdo, em relacdo a bruxaria ser ou ndo uma religido, ja adianto, é
bastante polémica e marca uma caracteristica dos adeptos da wicca, vinculados a
ABRAWICCA e ao neopaganismo. Porém, pesquisando a bruxaria contemporanea
em Porto Alegre, verifiquei a existéncia de outras correntes de bruxaria na cidade,
nao vinculadas a wicca gardneriana ou dianica, e que colocam énfase na questao da
hereditariedade da bruxaria, na tradicdo familiar, bem como na mediunidade. Esse,
por exemplo, é o caso de Antbnio Augusto Fagundes Filho, escritor de literatura, que

nao considera a bruxaria uma religido, apesar de se considerar um mago. Mais a

considerados bruxas ou lobisomens, na llha (Aradjo, 1998). Sobre hereditariedade e bruxaria ver o
estudo de Evans-Pritchard (1978).
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frente, um capitulo ser4d dedicado a andlise dessa e de outras tendéncias,
relacionadas a bruxaria, em Porto Alegre.

Contrariando a visdo dos vinculados a ABRAWICCA sobre a bruxaria
hereditaria, Russell afirma que a grande maioria das bruxas modernas acredita ter
um poder psiquico. Conforme o estudo do autor sobre a bruxaria moderna, nos

Estados Unidos:

A religido da bruxaria moderna é um ressurgimento do paganismo.
Entretanto, nem todas as bruxas modernas sdo neopagas. Algumas
como Sybil Leek, sdo tradicionalistas de familia, obedecendo a idéias
gue vem sendo transmitidas em suas familias de geracdo para
geracdo. Outras sdo psiquicas, “naturais”. A grande maioria das
bruxas acredita que todos temos alguns poderes psiquicos, mas que
uns sdo mais dotados do que outros. Estas pessoas sé&o
freqientemente chamadas de “bruxas” por outras e decidem entdo
adotar o nome para si mesmas. Estdo neste caso as bruxas que
pretendem, com frequéncia, ser bruxas “genéticas”, hereditarias.
Algumas apoiam-se na Cabala, no sufismo ou em religides orientais.
Outras sao feministas cujas crencas e praticas sdo uma variedade do
neopaganismo. Possivelmente 15% das bruxas modernas — mais nos
Estados Unidos do que na Inglaterra — sdo feministas neopagas.
(Russell, 1993, p. 133)

Com relacéo as escolas iniciaticas no culto da bruxaria neopaga em Porto
Alegre, além da GD, conheci também a Estrela Dourada, cujo lider do grupo,
Leonardo de Albuquerque e/ou Mestre Zoriander de Zolthar, revela ter sido iniciado
em Brasilia, na Bruxaria Tradicional Avalloniana (BTA), na década de 80. Meu
contato com esse grupo deu-se por intermédio de uma propaganda, encontrada em
um jornal de religido afro, denominado Raizes, anunciando um curso basico de
Introdugdo a Bruxaria Avalloniana.

A wicca, através da associacdo denominada Associacdo Brasileira da Arte e
Filosofia da Religido Wicca (ABRAWICCA), ingressou em Porto Alegre somente em
2003. Os seguidores da wicca, que tive contato através da associacdo, além de ja
terem passado por outros grupos neopagaos, sdo mais jovens que 0s participantes
da GD. Aproximam-se mais do perfil dos seguidores da BTA. A Coordenadora
Regional, em 2004 (quando participei dos cursos oferecidos pela associacdo),
Fernanda Trindade (conhecida, no meio wiccaniano, por Brigit Moon), me revelou
gue antes de encontrar a ABRAWICCA conheceu pessoalmente Leonardo de

Albuquerque, o lider do grupo Estrela Dourada. Observei que os seguidores da
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wicca, vinculados a associacdo, dizem-se autoiniciados e nao iniciados, uma
caracteristica especifica desse grupo, em relacdo aos outros analisados.

N&o pude deixar de observar que a influéncia da industria cultural, do cinema
e do video, faz com que um namero expressivo de jovens se interesse pela bruxaria.
A faixa etaria tanto dos seguidores da BTA quanto dos vinculados a ABRAWICCA,
varia em torno de 15 a 25 anos de idade. Os lideres, no entanto, tém mais de 25
anos de idade e ndo aceitam alunos menores de idade, sem a autorizacdo expressa
dos pais.

Certamente, estamos diante de um fen6meno da moda, como em tantas
outras areas da cultura e sociedade de consumo contemporanea. Ou seja, declarar-
se wiccaniano aproxima mais os seguidores do culto da bruxaria, em Porto Alegre,
dos padrdes de conduta da cultura dominante, dando a sensacéo aos praticantes do
culto de conexao com o mundo moderno, especialmente norte-americano.

Chamo atenc¢éo para as colocagfes de José Jorge de Carvalho:

Sobre esses novos movimentos, parece-me que a razao pela qual
muitos deles sdo praticados nem sempre tem a ver com a religido.
Algumas seitas surgem mais por questdes estruturais, consequéncia
do movimento modernizante da nossa sociedade, que por razdes
religiosas. Questdes, por exemplo, de identidade, sé@o cruciais: aderir
a um determinado grupo é aderir a um movimento de
‘aggiornamento’, de atualizagdo maior em relagdo ao Primeiro
Mundo, é sentir-se pertencer a contemporaneidade, € poder fazer
certas coisas revestidas de prestigio atual — entre elas, poder
participar de uma determinada seita religiosa. O mesmo fenébmeno
ocorre no campo da mdsica, no campo da roupa, no campo dos
costumes em geral. Enfim, existem estilos religiosos que também
participam do circuito transnacional do consumo. (Carvalho, 1992, p.
10-11)

Através dos cursos feitos na ABRAWICCA, percebi que alguns lideres de
outros grupos neopagaos enviavam seus alunos mais antigos para fazer os cursos
promovidos pela associacdo. Acredito que esses lideres estdo mais familiarizados e
vinculados ao esoterismo e ocultismo modernos do que propriamente a bruxaria do
tipo wicca. Essa ingressa, decisivamente, no Brasil, em final da década de 1980 e

inicio dos anos 90%.

¥ A pesquisa de Osorio (2001) destaca, como pioneira literaria da bruxaria wicca no Brasil, Marcia
Frazdo, que comeca a publicar livros sobre o tema, a partir de 1991. Segundo a autora, apenas em
1998 surgiu outra publicacdo sobre wicca que néo proviesse de Frazdo. Para maiores detalhes sobre
o campo literario da wicca no Brasil, ver: OSORIO, A. Mulheres e deusas: um estudo antropoldgico
sobre wicca e identidade feminina. IFCS/UFRJ/PPGSA, Dissertacdo de Mestrado, 2001.
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Todos os lideres desses grupos se conhecem e nado raras vezes o conflito
entre eles é eminente. A tar6loga Thais Sigmund é uma pessoa que circula entre os
diversos grupos e, por algum tempo, constituiu-se em informante chave da pesquisa,
pois tinha informacdes sobre as liderancas dos diversos grupos. Porém, eu que a
introduzi na ABRAWICCA, quando la estive, para fazer os cursos oferecidos pela
associacao.



CAPITULO Il

A BRUXARIA MODERNA EM PORTO ALEGRE

1. Areligido na sociedade contemporanea

Depois de conhecermos a bruxaria tradicional, € preciso contextualizar a
bruxaria moderna, tdo em voga na midia atualmente. Para situa-la adequadamente
dentro dos propositos do estudo, € necessario falarmos sobre o campo religioso
contemporaneo no Brasil, sem esquecer das influéncias externas (em termos
mundiais, européias, norte-americanas no contexto da globalizacdo), que
condicionam e impulsionam mudancas internas de comportamento e padrbes de
conduta frente aos fenbmenos da religido e cultura de um modo geral, na sociedade
brasileira.

Autores como Colin Campbell (1997), por exemplo, sustentam a tese de que:
“ocorre atualmente no Ocidente um processo de ‘orientalizag&o’, caracterizado pelo
deslocamento da teodicéia tradicional por uma outra que é essencialmente oriental
na sua natureza. Por tanto, qualquer que seja a ética a guiar nossa conduta no
século XXI, provavelmente sera algo congruente com esta nova teodicéia
emergente” (p. 5).

Campbell, ancorando-se nos estudos de Max Weber, sobre o problema da
teodicéia, faz as seguintes colocacdes das respostas encontradas por Weber, para

tal problematica:

ou o divino era concebido como fundamentalmente imanente —
assumia-se, neste caso, que interpenetrava o mundo cotidiano — ou
transcendente - neste outro caso, representado como superior e
separado do mundo cotidiano. No primeiro caso presume-se que 0
divino é imanente em todas as coisas e é parte do mundo — incluindo
a humanidade — desde a eternidade, enquanto no segundo €
transcendente, e em consequéncia disso fundamentalmente
separado do mundo, controlando-o de cima, tendo-o criado ex-nihilo.
Essas duas pressuposi¢cdes contrastantes foram vistas por Weber
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como exemplificadas no principio Brahman-Ataman da filosofia
religiosa indiana, por um lado, e no Deus criador semita por outro;
duas teodicéias contrastantes que caracterizam as sociedades do
Oriente e do Ocidente. (Campbell, 1997, p. 7)

Weber argumenta que tendo as teodicéias tomado essa forma basica, houve
um processo de racionalizagdo (ou desenvolvimento cultural), levando-as “a uma
evolucdo através das geracbes culminando nos sistemas logicamente fechados
representados pela lei do carma, por um lado, e, por outro, a predestinacao
calvinista” (Id. Ibid., p.7).

Para Campbell, a comprovacdo de sua tese da Orientalizacdo do Ocidente &
encontrada em duas areas das crencas religiosas: uma reporta-se a crenca em
“Deus” ou no divino; a outra diz respeito a vida apds a morte, ou a relacdo desta vida
com outras formas de existéncia. Nota-se através de pesquisas estatisticas na Gra-
Bretanha que diminuiu o niamero de pessoas que acreditam no Deus tradicional
cristdo, e vem aumentando, consideravelmente, nos ultimos anos, as pessoas que
admitem a crenca em algum tipo de espirito ou forca vital. Por outro lado, a
populacdo que declara acreditar em céu e inferno tem decaido, ao passo que a
crenca na reencarnagao tem aumentado.

No Brasil, coloca Sanchis (1997): “Hoje, por exemplo, quase metade dos
catélicos acreditam na reencarnacgao... E, em alguns casos, através de verdadeira
‘reinterpretacdo’ daquilo que € fundamental no cristianismo: a propria Ressurrei¢cao
de Cristo é pensada explicitamente como reencarnacdo...” (p. 106). Exemplo de
contaminacdes e porosidades, nas fronteiras simbdlicas do campo religioso popular
brasileiro, dado pela confluéncia das matrizes, africana, indigena e européia catolica,
acrescida posteriormente pelo espiritismo. Um exemplo paradigmatico € a umbanda.
Sincretismo explicito, como refere o autor: “E de boa parte das tradigdes religiosas
que circulam e se articulam no Brasil: indigenas, africanas, catodlicas, espiritas,
esotéricas, mais recentemente tradicdes reconhecidamente ‘orientais’, ou de origem
japonesa” (Id. Ibid., p.106).

A digressdo é dutil para pensar duas tradicbes “nativas” ocidentais que
corroboram a tese de Campbell da Orientalizagédo do Ocidente, e ajudam a situar a
bruxaria moderna dentro das mudancas que estado ocorrendo, no campo da religiao.
Elas situam-se dentro de dois movimentos religiosos da sociedade contemporanea:

o Neopaganismo e a Nova Era.
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O neopaganismo, que circula em escala mundial, retira sua inspiracdo das
culturas dos povos nativos indo-europeus, abarca as culturas “pagas” do Sul (a
Helénica e a Druidica) e as culturas “barbaras” do Norte (Céltica e Nérdica) da época
pré-cristd. Na América do Norte, inclui as tribos indigenas nativas, e, na América
Central, as culturas asteca e maia (Campbell, 1997). No Brasil, os deuses da religiao
afro-brasileira sdo entendidos nessa percepg¢ao, como forcas da natureza.

A caracteristica mais marcante do movimento neopagdo € uma “volta” radical
as tradicbes religiosas, derrotadas no Ocidente. Alguns estudiosos do
neopaganismo referem que muitas dessas “recuperacdes” do passado devem ser
vistas com cautela, tendo em vista a escassez dos dados historicos sobre essas
culturas.

Para Russell, a religido das bruxas foi fundada no pés-guerra, em 1948, por

Gerald Gardner, na Inglaterra:

Que Gardner (ou Crowley) inventasse a religido nao a invalida. Toda
religiao tem um fundador, e muito do que cerca as origens de cada
religido € historicamente suspeito. A falta de historicidade néo priva
necessariamente uma religido do seu insight. Mas nenhuma religido
baseada em evidéncias que sao demonstradamente falsas tem
probabilidade de sobreviver por muito tempo. E por isso que bruxas
sofisticadas tém cada vez mais abandonado o argumento de que a
arte € uma religido baseada numa tradigcdo sobrevivente e preferem
defender sua validade em termos de sua criatividade poética,
espiritual e psicoldgica. (Russell, 1993, p. 137)

Segundo Russell, Gerald Gardner usou varias fontes literarias para inventar
ou reinventar uma religido, tendo sido membro de numerosas organizacdes
espiritualistas e de magia, como a Hermetic Order of the Golden Dawn, e a Ordem
do Templo do Oriente, entre outras.

Essa religido fundada por Gardner esta diretamente vinculada ao movimento
do Romantismo, no século XIX, o qual ajudou no ressurgimento da idéia de bruxaria,
tanto na Inglaterra quanto na Alemanha. Nenhum dos estudiosos do fenémeno, no
século XIX, argumentou que a bruxaria era um culto diabdlico, ou que os
julgamentos de bruxas deveriam ser restabelecidos. “Muito pelo contrario,
acreditavam que as pretensas bruxas tinham sido mal compreendidas e maltratadas”
(Id. Ibid., p. 116). Eles assumiram uma posic¢éo diferente dos racionalistas do século
XVIII, que negaram radicalmente a existéncia da bruxaria em qualquer época. Segue

0 pensamento de alguns estudiosos sobre o assunto:
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Em 1839, Franz — Josef Mone argumentou que a bruxaria derivou de
um culto clandestino pré-cristdo no mundo greco-romano, um culto
relacionado com Dionisos e Hecate e praticado nas camadas
inferiores da sociedade (...) Em 1862, Jules Michelet aproveitou o
argumento de Mone e deu-lhe sustentacdo historica. A bruxaria
originou-se nos niveis sociais inferiores, argumentou Michelet, mas
isso era admiravel: a bruxaria era uma manifestacao primitiva do
espirito  democratico. Desenvolveu-se entre 0s camponeses
oprimidos da Idade Média, que adotaram os remanescentes de um
antigo culto de fertilidade em protesto contra a opresséo da Igreja e
da Aristocracia Feudal. (Russell, 1993, p. 116)

O argumento de Michelet do culto de fertilidade foi também adotado, pelos
antropologos do comeco do século, influenciando obras como de Golden Bough, de
Sir James Frazer. A tese de que a bruxaria era uma forma de protesto foi adaptada
mais tarde pelos marxistas.

Segundo Russell, o interesse pelo ocultismo aumentou no mundo blasé do
final do século XIX. Sociedades Magicas, secretas e semi-elitistas estavam
adquirindo prestigio. Quase todas elas conhecidas, hoje, no mundo inteiro, como: 0s
rosacruzes, a Ordem do Templo do Oriente (O.T.O.), entre outras, a mais influente
delas foi a Hermetic Order of Golden Dawn (Ordem Hermética da Aurora Dourada).
Foram esses movimentos esotéricos da segunda metade do século XIX que teriam
levado a criacdo do que se chama hoje a religidao das bruxas.

A bruxaria moderna insere-se dentro do que denominamos de esoterismo
moderno ocidental. Segundo A. Faivre, o esoterismo € uma forma de pensamento
gue tem como caracteristica alguns componentes constitutivos, articulados de forma
simultanea, com vistas a conformacdo de um corpus de referéncia, ou uma cultura.
Menciono, brevemente, 0s seis componentes, sugeridos pelo autor, como

constitutivos do esoterismo:

1. As correspondéncias. Existiriam correspondéncias simbdlicas e
reais... entre todas as partes do universo visivel e invisivel (...)
Encontramos ai a idéia antiga do microcosmo e do macrocosmo ou,
se preferirmos, o principio da interdependéncia universal.

2. A natureza viva. (...) O termo magia, evocando a idéia de uma
Natureza vista, conhecida, sentida como essencialmente viva em
todas as suas partes. [O mago seria 0 conhecedor das redes de
simpatias que ligam as coisas da Natureza e o emprego concreto
desses conhecimentos]
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3. Imaginacdo e mediagbes. As duas nocdes estdo ligadas, séo
complementares. A idéia de correspondéncia ja supde uma forma de
imagina(;,e"lo40 inclinada a detectar e utilizar mediacdes de todos os
tipos, como rituais, imagens simbdlicas, mandalas, espiritos
intermediarios.

4. A experiéncia da transmutacdo. (...) Ora, é conhecida a
importancia da iniciatica naquilo que, mesmo no plano mais familiar,
alguns termos, como “esoterismo”, “gnose”, “alquimia” evocam. [a
metamorfose que o sujeito sofre]

5. A prética da concordancia. [A vontade de adquirir uma gnose] que
abrace num mesmo cadinho diversas tradicbes para revelar... ao
homem de desejo a imagem do tronco vivido e escondido do qual as
diversas tradi¢cdes particulares seriam apenas ramos visiveis.

6. A transmissdo. Enfatizar a transmissdo implica que um
ensinamento esotérico pode ou deve ser transmitido de mestre a
discipulo seguindo-se um canal preliminarmente elaborado,
respeitando-se um percurso ja balizado. (Faivre, 1994, p.17-23)

Dentro do esoterismo, ha uma tendéncia de relativizacdo de todas as
religides, caracteristica de um modelo de espiritualidade que vem se acentuando, na
sociedade contemporéanea: a religiosidade mistica. Segundo Campbell, tal forma de
religido foi estudada por Ernest Troeltsch, que junto com a distin¢céo entre religido de
Igreja e religido de Seita, propds a existéncia de um terceiro tipo, chamado de
religido espiritual e mistica. Era esse modelo que ele julgava capaz de florescer no
mundo moderno. Uma religido com seu préprio sistema de crencas:

Tais crencas ele identificava nos seguintes termos: ‘a unidade da
base divina’, a ‘semente divina’, e a crenca na evolucdo espiritual.
Destaca-se entre elas a crenca de que todos os seres sdo finitos tém
a sua existéncia em Deus, que é o fundamento da alma, a ‘semente’
ou a ‘centelha’ de todas as criaturas. Alguma forma de unido com
Deus (ou mais propriamente reunido) é assim, a meta deste tipo de
religido; uma meta que somente pode ser imaginada como a
transformacdo da semente divina em um poder capaz de superar o
mundo. H4, assim, a crenca em uma ‘escala de espiritualidade’ que
atribui graus ao avanco da relacdo da alma com o divino; uma
concepcao que é extremamente imanentista e nega o dualismo. Nao
ha crenca na oposicdo fundamental entre carne e espirito ou lei
natural e milagre cristdo; o que existe simplesmente séo diferencas
no grau em que o finito dista do divino. Conseqtientemente evita-se o
tom ascético, embora haja uma oposicdo ao egoismo e materialismo
do ‘mundo’. (Campbell, 1997, p. 11)

9 Segundo o autor: “E a imaginacdo que permite utilizar esses seres intermediarios, esses simbolos,
essas imagens, com finalidades de gnose, desvendar os hieréglifos da Natureza, colocar em pratica
ativa a teoria das correspondéncias e descobrir, ver, conhecer, as entidades mediadoras entre o
mundo divino e a Natureza [A imaginacdo é uma espécie de 6rgao da alma, um meio de estabelecer
uma relacéo cognitiva e visionaria com um mundo intermediario, com um mesocosmo]” (1994, p. 20).
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Essa forma de religido € sincrética, porque rejeita o dualismo e é indiferente a
verdade literal. “Uma visdo que leva a aceitacdo de um relativismo religioso em
relacdo a todas as formas especificas de crencas e a doutrina do polimorfismo, na
qual a verdade de todas as religides €é reconhecida.” (Id. Ibid., p. 12)

N&o poderia deixar de lembrar a maxima da Sociedade Teosofica, fundada
em 1875, por Helena P. Blavatski: “Ndo ha religido superior a verdade”. Pois, a
teosofia*! teve uma influéncia central, enquanto formadora do esoterismo moderno e
seus desdobramentos, até hoje se fazem sentir, nas diversas correntes do
esoterismo: Rosacruz, magonaria, gnose e a propria GD, entre outras ordens.

Segundo Carvalho, o esoterismo moderno mantém, com o cristianismo, uma

posicdo conflitiva. Nas palavras do autor:

Por um lado, o esoterismo expandiu-se criticando o catolicismo por
ter perdido o seu lado iniciatico, o caminho do autoconhecimento,
além do seu caréater oficial e politico de articulador da vida
comunitaria e legitimador do controle do Estado sobre o individuo. O
esoterismo criticou o cristianismo, porque ele teria deixado esse lado
hermético, esse lado até mistico, restrito aos sacerdotes e aos
contemplativos. Ou seja, ele teria fechado o caminho da religiosidade
plena para a maioria dos seus fiéis. (Carvalho, 1991, p. 11-12)

O movimento esotérico ressurge, no século XIX, e é simultaneo ao periodo
histérico que costumamos chamar de desencantamento do mundo moderno. Nesse
contexto de crise, encontramos uma retomada da chamada tradicdo paga, que
permite a recuperacdo a margem da Igreja, de toda uma dimensdo esotérica do
cristianismo, “lida a partir de varios movimentos considerados heréticos e silenciados
pelo discurso cristdo oficial — os templérios, os macons, 0S rosacruzes, 0S
herméticos, os gnosticos, os alquimistas, etc” (Id. Ibid., p.15).

Por outro lado, um historiador conceituado no assunto como Carlo Ginzburg
(1991), em Historias Noturnas: Decifrando o Saba, coloca a evidéncia historica de
um culto noturno feminino de fertilidade, uma espécie de sociedade secreta, que
remonta a ldade Média e Inicio dos Tempos Modernos, disseminado por
praticamente toda a Europa. Muda o nome da Deusa, as vezes é Diana (a deusa
dos pagaos), Oriente, Richella, Holda, entre outros. Os trechos de uma das tantas

confissdes, de mulheres e homens, analisadas por Ginzburg, séo ilustrativos:

“1 Para uma andlise da relacdo entre teosofia e esoterismo moderno, ver o estudo de Carvalho:
Caracteristicas do fendmeno religioso na sociedade contemporanea. Brasilia, UNB, In: Série
Antropologia , n®114, 1991.
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Desde os dezesseis anos, Pierina ia a sociedade todas as noites de
guintas-feiras. Oriente respondia sua saudacdo dizendo ‘A paz esteja
convosco, boa gente... Além dos asnos, as raposas também estavam
excluidas da sociedade; os enforcados e decapitados apareciam por
la, envergonhados, sem ousar levantar a cabeca. Oriente (contou
Pierina) passeia com seu grupo pelas casas, sobretudo as dos ricos.
Ali comem e bebem; alegram-se quando encontram casas bem
limpas e ordenadas, e Oriente as bendiz. Oriente ensina aos
membros da sociedade as utilidades das ervas (virtutes herbarum),
remédios para curar as doencas, o modo de encontrar as coisas
roubadas e afastar maleficios. Mas devem guardar segredo de todas
essas coisas. Pierina pensava que Oriente fosse a senhora da
‘sociedade’ da mesma forma que Cristo é senhor do Mundo.
(Ginzburg, 1991, p. 97- 98)

a conexdao dessa passagem com 0S pressupostos do

neopaganismo, a tendéncia do movimento em negar O cristianismo visto como

explorador, anti-natural e patriarcal. O neopaganismo como um todo caracteriza-se

por enfatizar o carater feminino da divindade, ao invés do masculino, énfase, “que se

articula com a alternancia da transcendéncia para a imanéncia pois, como afirma

Wendy Griffin, referindo-se ao Goddess Movement ‘a Deusa representa imanéncia e

o fluxo de energia que conecta todas as coisas™ (Campbell, 1997, p. 13).

A bruxaria moderna, segundo Russell (1993), é uma variedade de paganismo,

a maioria das bruxas modernas rende culto as deidades pagas. Mas, nem todos os

pagaos sao bruxos. “Uma bruxa € uma paga que além de cultuar os deuses, pratica

uma ou outra variedade da arte da magia” (p. 140). Segundo o autor:

A principal deidade das bruxas é a Deusa, a deidade da natureza
percebida como uma Deusa da Terra, uma Deusa da Lua e uma
Deusa da fertilidade. As bruxas enfatizam a tripla natureza da Deusa:
ela é uma Virgem Guerreira; é mae; e é a feiticeira das trevas e do
renascer. A Deusa é chamada isis, Astarte, Cerridwen, Ishtar, Anath,
Kali, Magna Mater ou qualquer nome que a bruxa sinta corresponder
a sua prépria visdo mitopoética. Algumas bruxas feministas cultuam
a Deusa como sua Unica deidade; a maioria rende culto a Deusa e
ao seu consorte, o deus cornigero. [...] O Culto do Deus e da Deusa
representa o principio de dualidade, a crenca em que 0 cosmos esta
dividido em duplas: masculino e feminino, luz e trevas, negativo e
positivo. A unido sexual do Deus e da Deusa representa o principio
de unificacdo. A hierogamia — a unido ritual do sacerdote e da
sacerdotisa — era praticada em algumas religides antigas a fim de
atrair uma poderosa for¢a cosmica, mas esse “grande rito” raramente
€ praticado pelas bruxas modernas. (Russell, 1993, p. 141- 142)

Atualmente, as bruxas estdo organizadas em congregacdes e utilizam o termo

groves (bosquetes), para 0s seus patios externos, abertos a todos; e coven
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(assembléias ou confrarias), para recinto interno, interditado aos que ndo sao
iniciados no seu culto. O numero tradicional dos membros de um coven € 13, de
acordo com Russell, uma parddia de Cristo e seus apostolos, embora procurem
explicacbes mais antigas e convenientes.

A figura do deus cornigero suscita indagacfes. Deuses cornigeros da
fertiidade, como o P& helénico e o Cernunnos celta, sdo comuns nas religibes
neopagas. Mas, sob a influéncia das pesquisas de Margaret Murray, Witch-Cult in
Western Europe de 1921, algumas bruxas confundem essa figura com LuUcifer,
afirmando que os cristdos converteram falsamente o deus cornigero, no Senhor do
Mal. A afirmacgdo tem um elemento de verdade, uma vez que é senso comum, o fato
de que os cristdos apoiaram-se, substancialmente, nos atributos (chifre, rabo,
pernas peludas, cascos) de Pa e outras deidades pagéds, para a construcdo da
imagem do Diabo. Porém, o argumento de que cristdos, “durante a caca as bruxas,
entenderam ou representaram erroneamente o culto do deus da fertilidade como
culto do Diabo, é uma distorcao ilégica da evidéncia. O que os cristdos acreditavam
estar atacando era o principio do Mal, o inimigo cosmico” (Id. Ibid., p. 143). No
periodo de 1300-1700, ninguém ligava essa figura a qualquer deus antigo.

Porém, do ponto de vista histérico, através da andlise dos processos da

Inquisicéo, Ginzburg chega as seguintes proposic¢oes:

Mulheres (1) que acreditam e dizem (2) andar a noite (3) no séquito
de Diana (4) na garupa de animais (5) percorrendo grandes
distancias (6) obedecendo as ordens da deusa como se esta fosse
uma patroa (7) servindo-a em noites determinadas (8): todos esses
elementos sado recorrentes nas confissdes de Sibila e Pierina, exceto
dois (4, 5). O nome da deusa é diferente, e 0os animais embora
presentes (quase todos participam da sociedade de Oriente), ndo
sdo usados como cavalgaduras. (Ginzburg, 1991, p. 98-99)

Para Ginzburg, tinha razdo o padre Giovanni de Matociis, administrador da
Igreja de Verona, ao afirmar, em 1313, em uma passagem de suas Historiae
Imperiales, que ‘muitos leigos’ acreditavam em uma organizagdo noturna, presidida
por uma rainha: Diana ou Herodiade.

E importante mencionar a terceira tradicdo “nativa” ocidental, a Nova Era.
Pois a bruxaria contemporanea parece ser uma mistura dessas duas tendéncias ou
movimentos religiosos. Ao invés do retorno ao passado, essa tendéncia opta por

uma “Nova Era”, como sugere Campbell (1997), revelando afinidade com os
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movimentos progressistas e cientificos da cultura contemporanea. Entretanto, devido
a perda da fé, na ciéncia e no progresso que marca a “virada pés-moderna”, a meta-
narrativa da cientificidade moderna foi gradativamente substituida por uma meta-
narrativa de psico-espiritualidade. Os movimentos da Nova Era na definicdo do
autor: “ndo constituem tanto um fendmeno moderno, mas sim pdés-moderno. A
atitude ‘neomistica’ de uma psicoterapia contemporanea que ‘busca a salvacao nas
supostas profundezas da propria consciéncia humana’ foi considerada, mais de uma
vez como convergindo com uma forma hindu-budista de misticismo” (p.14).

O estudo de Maluf sobre a emergéncia de uma nova cultura terapéutica e
espiritual alternativa, em Porto Alegre, afirma:

7

Este novo campo alternativo € um produto de intersecdo de
diferentes influéncias culturais (e, em um certo sentido, politicas),
sem representar delas total sobreposicdo. Assim, diversas
subculturas (o ecologismo, o naturismo, o orientalismo, o sincretismo
religioso brasileiro, as culturas psicanaliticas, etc.) se unem em
certos pontos, contribuindo para a constituicdo de um universo
cultural que cresce, tanto do ponto de vista de sua extenséo social,
como também, daquele de sua pluralidade de formas. E dentro das
experiéncias vividas nos itinerarios pessoais que as praticas mais
diferentes se encontram e tomam significados comuns. (Maluf, 1996,
p. 16)

A autora salienta que a existéncia de uma cultura alternativa, em um sentido
mais amplo, ndo € recente no Brasil. Podemos ja verifica-la nos movimentos da
contra-cultura dos anos 60 e 70, onde encontramos experiéncias, como: a
astrologia, a meditacdo e a alimentacao vegetariana. Porém, hoje, dentro do novo
desenvolvimento das experiéncias espirituais e terapéuticas alternativas, “a
preocupacao central reside todavia menos no dominio da politica e mais no da
adocdao, sobre os planos individual e coletivo, de um novo estilo de vida, centrado
sobre a preocupacéao de si mesmo e a busca de espiritualidade” (Id. Ibid., p. 17).

Tendo em vista a exposicdo desses dois movimentos religiosos
contemporaneos, ou seja, 0 Neoaganismo e a Nova Era, é importante deixar claro
que o estudo € circunscrito a tematica da bruxaria, aos sistemas de crencas e
representacbes simbolicas das bruxarias tradicional e da bruxaria moderna,

vinculados a questéo da tradicdo e modernidade.
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Nos préximos capitulos faco um esbogo do perfil de cada grupo neopagéo,
observado no decorrer do trabalho de campo. Chamo a atengao para as distingdes

internas e as diferentes visdes sobre o culto da bruxaria moderna de cada escola.



CAPITULO 1l

A BRUXARIA TRADICIONAL AVALLONIANA
A nossa luz € uma so6 luz em perfeito amor e perfeita confianca.
1 A Estrela Dourada
1.1 Dados sobre o perfil dos alunos e o funcionamen  to da escola

Entre as escolas iniciaticas no culto da bruxaria neopagéa, em Porto Alegre, 0s
seguidores da BTA séao os mais populares. Encontra-se, facilmente, propaganda de
cursos promovidos por essa escola, denominada Estrela Dourada, ndo s6 em jornais
esotéricos, mas também em cartazes e folders*?, espalhados em lugares alternativos
da cidade, tais como: restaurantes de comida natural, bares universitarios e de
escolas de segundo grau, bem como em academias de ginastica e de artes
marciais. O lider do grupo, Leonardo de Albuquerque, escreve artigos sobre
neopaganismo para jornais vinculados a esse meio.

N&o tive dificuldade de me aproximar dessa escola. Fiz o curso de Introducgao
a Bruxaria Avalloniana, com Leonardo e, aos poucos, fui conhecendo os
componentes do grupo. Esse € formado, em sua grande maioria, por mulheres,
numa média de dez mulheres, para cada dois ou trés homens. Quando participei de
algumas atividades e cursos promovidos pela escola, entre fevereiro e abril de 2004,
Leonardo ja atuava, na lideranca da BTA, em Porto Alegre, ha mais de cinco anos.
O grupo estava composto de aproximadamente 60 membros, entre iniciados e néo

iniciados, ou seja, alunos e ouvintes.

“2 Anexo VI, folder de curso basico de Introdugdo a Bruxaria Avalloniana.
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7

As idades de homens e mulheres variam, mas € expressivo o niumero de
jovens. Porém, os contatos regulares através das aulas levaram-me a observar a
presenca de duas mulheres, na faixa etaria de trinta anos de idade, essas, na época,
atuavam como coordenadoras dos subgrupos de alunos da escola. Esse foi 0 caso
de uma méae que me relatou ter sido primeiro a sua filha quem descobriu a escola,
tendo ela ido junto com a adolescente assistir as reunides para ver do que se
tratava. Logo, a filha cansou-se das aulas de bruxaria, optando por outros interesses
e ela continuou acompanhando o grupo. Hoje, é uma das instrutoras da escola. Uma
promotora de vendas, mée de duas filhas adolescentes, coordena um grupo da BTA,
restrito a adolescentes do sexo feminino. A outra instrutora é enfermeira e coordena
um grupo misto, composto por jovens entre 18 e 21 anos. Finalmente, ha um grupo
de alunos mais antigos e mais velhos no estudo das praticas da bruxaria; esses ja
freqiientam a escola ha mais de dois anos e compdem uma espécie de diretoria da
escola.

O grupo é dividido em trés subgrupos, autodenominados tribos: Montanha das
Fadas (s6 mulheres), Elfos Azuis (homens e mulheres) e Guerreiros de Lugh
(homens e mulheres, com predominio masculino). A entrada dos alunos novos nos
subgrupos da-se na primeira iniciacdo, quando o aluno recebe o seu nome magico,
dado pelos iniciados mais antigos. O perfil do aluno determina a qual grupo ele deve
ser inserido. A insercao acontece por convite do instrutor de cada subgrupo. O aluno
€ observado pelos membros dos diferentes grupos para ver em qual “tribo” teria
maior afinidade. A partir de entéo, ele passa a manter relacdes mais proximas com
0s membros de sua tribo.

Os guerreiros, por exemplo, tém como caracteristica a dinamicidade e
coragem do Deus Lugh. Deus dos multiplos talentos dentro da mitologia celta
avalloniana, ele é o guerreiro, o artesdo, o artista e 0 mago. Equivalente ao Deus
Mercurio, na mitologia romana, e ao Deus Hermes, na mitologia grega. A tribo dos
guerreiros é quem costuma montar a fogueira durante o periodo dos sabas, ou seja,
as festas ocorridas a cada mudanca de estacdo e que fazem parte do calendario
festivo da BTA.

A tribo dos guerreiros é quem, efetivamente, ajuda Leonardo a dirigir e
divulgar a escola. Um dos coordenadores desse subgrupo € jornalista e cuida da

parte publicitaria, como a pagina do site da escola, na internet. Tive a oportunidade
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de conhecer alguns dos integrantes dos guerreiros, durante o equindcio de outono,
em 2004.

O ritual aconteceu num final de semana, a noite, em um sitio proximo a
capital, alugado pelos membros da escola. A direcdo da escola contratou uma van,
para levar e trazer os alunos apdés o ritual, ou seja, pela manha do outro dia. Essa
estava programada para duas saidas de Porto Alegre a primeira a 1:30 e a outra as
15:00. Fui, com o primeiro grupo, no total de 10 pessoas mais o0 motorista, namorado
de uma das alunas da escola. Vejamos os dados de meu relatério de campo, sobre
a organizacéo do ritual:

Durante o trajeto até Monte Negro, comecei a conhecer 0s
componentes do grupo. Eles formam uma das tribos da BTA, a tribo
dos guerreiros de Lugh, que estavam indo antes, para preparar a
fogueira. Além da van, outras pessoas seguiam o trajeto, em seus
préprios carros, mas também faziam parte da tribo dos guerreiros.
[...] O Sitio Morada do Sol é um local especifico, para este tipo de
evento. A Golden Dawn ja realizou alguns de seus rituais nesse sitio.
Além da Golden, a dona do sitio disse-me que, as vezes, vai um
pessoal de Novo Hamburgo. Os donos do sitio, um casal,
mostraram-se muito prestativos. Porém, a turma ndo gostou muito do
sitio, principalmente, do espaco reservado para a fogueira. Uma
discussdo logo se instaurou, quando o dono do sitio disse que a
fogueira poderia ter, no maximo, um metro e quarenta. Houve uma
indignacdo geral por parte do grupo. Leonardo chegou a dizer que
eles iriam embora, caso eles ndo pudessem fazer uma fogueira
maior. Depois de alguns minutos de tenséo e reclamacdes, o dono
do sitio consentiu que o grupo procurasse mais lenha, para aumentar
o tamanho da fogueira. O sitio era pequeno, todo cercado, mas
aparentemente distante de tudo. O local reservado para a fogueira
era cercado por arame farpado e devia ter uns 15 metros por 15, ndo
mais que isso. Também ali, encontrava-se uma mesa, onde seria
construido o altar e alguns bancos compridos. Os guerreiros homens
comecaram a construir a fogueira e eu fui com as mulheres, para o
refeitério tratar de preparar a refeicdo. O local era extremamente
limpo e bem cuidado. O refeitério era composto por duas pec¢as: uma
cozinha com fogao, freezer e fogdo a lenha, além de uma mesa de
balcédo. A sala de refeicéo tinha duas mesas grandes que abrigavam
bem as 40 pessoas que iriam usé-las. Havia uma cama no local,
provavelmente, para algum desavisado que nao tivesse levado
barraca.

O cardapio era sopa de legumes e salada de frutas. Eles ndo comem
carne de espécie alguma antes do ritual. Débora, uma iniciada de 21
anos, cuidou da preparacdo da sopa, com outras gurias € eu me
ofereci para preparar a salada de frutas. Como era bastante gente
ajudando, logo a salada ficou pronta. Nesse meio tempo, os homens
terminaram a fogueira e vieram nos auxiliar, no preparo da
alimentacdo. O clima era amistoso entre o grupo. Alguns armavam
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suas barracas, todas modelo iglu, nas proximidades do refeitorio.
Perto das barracas, uma das guerreiras comecou a organizar um
pequeno altar e todos comecaram a colocar la os seus apetrechos
magicos. Incensos, athames, espadas, pedras, varas e cetros
magicos, pentagramas, etc. Tinha vento e Vesperium (19 anos), uma
das guerreiras, ndo conseguia acender os incensos. Entdo, eu dei a
idéia dela acender dentro da barraca, ela se mostrou reticente diante
da minha sugestdo, uma vez que ela nunca havia me visto antes,
mas acabou concordando comigo, pois ndo havia outro jeito de
acendé-los. Nesse meio tempo, Leonardo, comegou a chama-los,
para formar um circulo e conversarem. Um grande tapete foi
colocado no chao ao ar livre, alguns se mostraram resistentes a idéia
de Leonardo, mas todos acabaram sentando em circulo. Ele pediu
gue todos se apresentassem. A segunda turma da va acabara de
chegar. Todos se apresentaram para o grande grupo, dizendo quanto
tempo estavam envolvidos na bruxaria, quantos sabas ja tinham
participado, seus nomes, impressdes e depoimentos pessoais sobre
a bruxaria foram colocados na roda. Suas intengfes e expectativas
sobre a festa que estava preste a participar. Neste momento ja havia
umas 35 pessoas, no local, em sua maioria mulheres, entre 14 e 25
anos de idade. Homens, juntamente com Leonardo eram seis até o
momento. (Porto Alegre, 23 de marcgo de 2004)

Além das idades variarem, as profissdes sdo diversas: dentistas, jornalistas,
publicitarios, promotores de venda, professores e estudantes de segundo grau, entre
outros, compdem o perfil dos seguidores da BTA. Os alunos vestem-se de preto e
piercings e tatuagens sdo comuns aos mais jovens. As preferéncias musicais giram
em torno do Heavy Metal: Black Sabbath, The Doors, Ozzy Osbourne, Led Zeppelin,
entre outras bandas de rock pesado, sdo exibidas nas estampas das camisetas
pretas, utilizadas pelos rapazes grupo. Por outro lado, Leonardo, o lider do grupo,
veste branco durante as aulas, mesmo que depois ele troque de roupa, para
conversar com algum aluno.

Antes da aula Leonardo costuma montar um altar com 0s objetos ritualisticos
que compdem simbolicamente o universo de crencas e préaticas da bruxaria. O
punhal (athame), o pentagrama, o bastéo e a taca, sdo dispostos sobre uma mesa,
onde se acende um incenso, para limpar as energias negativas do ambiente. Os
alunos ao chegarem a aula tiram os calgados e acomodam-se no chdo em circulo.
Cada um que chega cumprimenta a todos do grupo, um por um, perfazendo todo o
circulo, com a frase de saudacao da epigrafe acima mencionada: “a nossa luz € uma
s6 luz em perfeito amor e perfeita confianca”. O cumprimento é feito de pé, de maos

dadas de frente um para o outro, seguido de um abraco.
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As observacdes de Leonardo sobre a Estrela Dourada ddo uma idéia do

funcionamento da organizacgéao:

Todo o nosso sacerddcio é por etapas. A pessoa ingressa e fica
como ouvinte, estudante, depois recebe a primeira iniciacdo, de
qguatro a seis meses de aprendizado, a pessoa recebe o seu nome
iniciatico. Entéo, ela passa a ser novica que é 0 grau mais baixo do
sacerddcio. Ai, comeca a ascender, sdo varios graus até chegar a
mestre. [Eu pergunto: quanto tempo leva] cinco anos. (Leonardo)

Segundo Leonardo, para as mulheres a divisdo é: novica, dancarina sagrada,
guardid do fogo, sacerdotisa da lua, mestra e gran-mestra. Os niveis masculinos
compreendem: novico, guardido do fogo, sacerdote, mestre e grdo-mestre. A
guestdo do nome magico é de extrema importancia, pois marca uma morte simbdlica
da pessoa e a consequente entrada em uma nova identidade religiosa. Vejamos as

colocacdes de Leonardo:

O nome € dado por nés. Eu os recebo através da telepatia. Os
sacerdotes da irmandade ajudam a decidir. Pra nds, quando tu entra,
COmMo noviga, no grupo, € como se fosse um bebé. Nés passamos a
agir como teus pais espirituais e tu como nossa filha espiritual. A
funcéo é marcar a entrada na religido. A pessoa € batizada com agua
e com fogo. Existe uma cerimnia especifica para isso.

Tive a oportunidade de assistir a um ritual publico de troca de nomes, durante
o0 Sabéa do equinécio de outono, em 2004, junto com o grupo. Trés alunas receberam
0 nome magico. Depois do ritual publico, segue-se um ritual secreto, s6 para os
iniciados. Nessa festa, ainda teve a apresentacao de um bebé, filho de uma iniciada
no culto, que o apresentou para a irmandade. Isso me leva a sugerir que o batismo
nessa religido, diferente do catolicismo e de outras religibes da tradicdo judaico-
cristda, da-se mediante a vontade do individuo, quando esse escolhe se quer ou néo
seguir o culto da bruxaria neopaga.

A parte administrativa da associacdo possui uma diretoria, com presidente,
vice-presidente, tesoureiro e duas secretarias. A diretoria € composta pelos
praticantes mais antigos do grupo, ou seja, os membros do coven inicial. A palavra
coven, aqui empregada, refere-se as reunifes do grupo sO para o0s iniciados, porém
nao se restringe ao numero de treze membros, como na wicca convencional.

A associacdo tem sede propria, no centro da cidade. E uma sala onde s&o

ministradas aulas sobre bruxaria, nada diferindo de uma sala de aula comum,
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inclusive com quadro negro na parede. As aulas séo tedricas e praticas, com
exercicios de visualizagdo, no final, onde cada aluno da o seu depoimento pessoal
sobre o que sentiu e viu através dos exercicios propostos, geralmente em duplas.
Os temas variam de conhecimentos sobre chakras e cores da aura®® até exercicios
para serem praticados fora do espaco da escola, individualmente, junto a natureza,
em parques, na praia ou campo, conforme a disponibilidade de cada um.

Em um desses exercicios que participei, por exemplo, trabalhamos as cores
que visualizavamos, quando fechavamos os olhos, em duplas, um de frente para o
outro, sentados no chéo. As cores, segundo Leonardo, sdo as cores da aura e estao
ligadas, com o estado de espirito de cada individuo. Elas estdo relacionadas aos
chakras do corpo humano, pontos de entrada e saida de energia positiva ou
negativa. As cores trabalhadas e visualizadas em aula foram: amarelo
(intelectualidade, estudo); azul (comunicacgdo); vermelho e verde (atividade fisica,
acao); rosa (emocéo, sensibilidade, romantismo). Cada aluno relatou para o outro as
cores visualizadas, de olhos fechados, durante o tempo proposto por Leonardo.
Depois, cada um contou a sua experiéncia, para o grande grupo.

Simples efeito de luz ao fecharmos os olhos, o fato € que, no meu caso, ndo
visualizei a cor vermelha, o que foi interpretado por Leonardo, como falta de
exercicio fisico. Nenhum aluno visualizou todas as cores; sempre faltava uma ou
mais. A segunda parte do exercicio foi trocar as duplas, por exemplo, quem viu mais
a cor vermelha e ndo a amarela fez o exercicio comigo. A idéia era eu passar a
minha cor (amarela, no caso), para o outro que tinha deficiéncia na mesma e vice-
versa, ou seja, ele daria um pouco da sua cor (vermelha) para mim. Assim, eu
voltaria a sentir necessidade de fazer exercicios fisicos, equilibrando-me e
harmonizando energeticamente, com todas as cores.

As aulas e palestras sdo abertas para qualquer interessado no assunto. A
sala, as vezes, ficava pequena para a quantidade de pessoas que apareciam. Os
alunos regulares da escola pagavam uma mensalidade, baseada na disponibilidade

aquisitiva de cada um, pois ndo existia um preco fixo de mensalidade. Na época em

“3 Sobre o conceito de aura, Cavendish (1993) diz que: “As auras sdo faixas de luz colorida
supostamente emanada ou que envolve os corpos de seres humanos, animais e plantas, e é visivel
para clarividentes e sensitivos. Sup8e-se que as diferentes cores e emanac¢des de uma aura indicam
o0 estado espiritual, mental, emocional e fisico de quem a possui. Um dos sistemas de interpretacao é:
ouro, espiritualidade, azul claro e roxo, poder de cura; rosa, amor e afetos sinceros; vermelho, desejo
e raiva; verde intelecto; marrons e sobras escuras e turvas, doenca” (p. 84).
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gue frequentei a escola, os valores variavam de dez a quarenta reais. Segundo
Leonardo, o dinheiro arrecadado serve, entre outras coisas, para pagar o aluguel da
sala, no décimo sétimo andar, da Galeria Nac&o, na Rua Dr. Flores, no centro da
cidade. A associacdo estava procurando outra sala maior, para acomodar o grupo

todo.

1. 2 Ainfluéncia do lider na trajetdria do grupo

Antes de colocar os pressupostos doutrinarios da Estrela Dourada, é
conveniente abordar algumas caracteristicas do lider do grupo, uma vez que essas
marcam decisivamente a histéria do grupo e as diferencas da escola, em relacdo a
outras de iniciacdo a bruxaria, em Porto Alegre. Leonardo de Albuquerque Machado
tem 40 anos de idade, é desenhista e publicitario. Seu interesse pela bruxaria
comecou aos 14 anos de idade, através de leituras sobre wicca. Conforme seu
depoimento, ele encontrou, em uma livraria de livros usados, na cidade, o livro de
Alec Sanders, O Rei dos Bruxos.

Segundo F. King, o ocultista inglés, Alec Sanders é posterior a Gerald
Gardner. Os alexandrinos, como sao conhecidos, configuram o0 maior grupo

contemporaneo de seguidores da feiticaria moderna. Para a autora:

Pode-se definir a feiticaria alexandrina como a gardneriana
combinada com elementos extraidos de outras variedades de
ocultismo moderno [..] Foi provavelmente essa tendéncia
sintetizadora que justificou o sucesso da feiticaria alexandrina. Tinha
alguma coisa para todos os gostos — diversdo e jogos gardnerianos
para uns, a magia cerimonial da AURORA DOURADA (em forma
modificada) para outros, e até mesmo as austeridades intelectuais e
a barbara ‘linguagem Angélica’ da magia enoquiana de Dee para uns
poucos escolhidos... Os covens alexandrinos hoje existem n&o
apenas nas llhas Britanicas, mas na Franca, Alemanha e Estados
Unidos, onde sdéo particularmente fortes, e had o Alexandriam
Newsletter, uma publicacdo quinzenal através da qual os varios
covens mantém contatos com as respectivas atividades uns dos
outros. (King, 1993, p. 192-193)

De acordo com a versao de Sanders, ele se iniciou aos nove anos de idade,

na feiticaria, numa cozinha de Manchester, por sua avd. Segundo feiticeiros rivais,
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no entanto, ele nunca foi formalmente iniciado no culto, tendo se autodeclarado
“Sumo-Sacerdote e Feiticeiro Rei” (Id. Ibid., p. 192).

Leonardo comprou o livro de Sanders e ficou extremamente interessado pela
feiticaria. O livro continha imagens e fotos de rituais neopagaos. Mas, foi somente
em 1982, que Leonardo participou do 1° Encontro Aberto a Todas as Correntes de
Pensamento. Um evento internacional realizado na Cidade de Esteio, no Rio Grande
do Sul, promovido pela maconaria gaucha. Através de sua participacdo nesse
evento - no qual levou os seus desenhos, para expor - ele conheceu aquele que viria
a ser o seu Mestre: Taliensin Galahadriel, um artista plastico inglés que residia em
Brasilia. Leonardo ressalta que ele levou os seus quadros para expor €, em um dos
quadros, tinha o retrato de Alec Sanders. Ele, imediatamente, reconheceu a figura
de Sanders e comentou com o pintor do quadro e esse ficou interessado em saber
como Leonardo conhecia Alec Sanders. Nesse encontro havia também, além do
futuro mestre de Leonardo, mais dois bruxos ingleses que o acompanhavam. Eles
disseram a Leonardo que eram bruxos avallonianos, considerando-se anteriores a
Gardner. Ou seja, alegavam uma tradicdo familiar hereditaria da bruxaria,
remontando ou restaurando a tradicdo druidica do Pais de Galles. Por isso a
denominacéo de bruxaria tradicional avalloniana.

Essa declaragdo reporta-nos a E. Hobsbawn, em sua anlise sobre os
movimentos tradicionalistas que marcam uma ruptura, com a continuidade histérica

real, seja pela lenda ou invencao:

Tal ruptura € visivel mesmo em movimentos que deliberadamente se
denominam ‘tradicionalistas’ e que atraem grupos considerados por
unanimidade repositérios da continuidade histérica e da tradicédo, tais
como os camponeses. Alias, o proprio aparecimento de movimentos
gque defendem a restauragcdo das tradicbes, sejam eles
‘tradicionalistas’ ou ndo, ja indica essa ruptura. (Hobsbawn, 1997, p.
15-16)

A tentativa dos seguidores da BTA de se afastar da wicca, evocando a
tradicdo celta, nada mais é do que um fenbmeno recorrente, em termos
contemporaneos, ja assinalado por outros pesquisadores, na area da religido. Ou
seja, a tentativa de purificacdo dentro do culto € uma tomada de posicao inspirada
pela “Modernidade”, mas uma modernidade, como refere Sanchis (1997), “que

também se articula com a tradicdo, para expressa-la ‘modernamente’™ (p. 108).
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Ainda durante o evento, Leonardo foi convidado a participar de um ritual de
bruxaria, realizado em um sitio préximo a capital. Ele, assim como outros curiosos,
participou do mesmo. Nesse encontro, a nudez ritualistica ndo era obrigatoria,
devendo ser praticada apenas por quem quisesse.

Depois de completar seu curso técnico em desenho, Leonardo resolveu morar
em Brasilia. La, foi ao encontro do grupo que conheceu no Rio Grande do Sul.
Esses tinham montado uma comunidade mistica e auto-subsistente. Leonardo
residiu na Capital Federal durante oito anos, trabalhando como artesdo e vivendo
nessa comunidade mistica, onde se iniciou como bruxo. No final da década de 1980
e inicio de 1990, retornou para Porto Alegre e comecou a divulgar o culto da
bruxaria.

Em 1995, Leonardo foi preso pela policia, na Praia do Lami, por liderar um
ritual magico com nudismo, fato esse que teve uma grande repercussdo na
imprensa da época, chegando aos noticiarios nacionais, como a “seita satanica” de
Porto Alegre. Trés meses depois, Leonardo foi inocentado, provando ndo ocorrer
abuso sexual de menores, pois se tratava de um ritual religioso. Esse episodio fez
com que ele promovesse mudancas radicais no culto; também pelo crescente
namero de menores interessados pela bruxaria, ele acabou, com a nudez ritualistica.

O uso de drogas psicotréopicas € terminantemente proibido. Os estados
alterados de consciéncia dao-se via meditacdo, atraves de técnicas de respiracao e
visualizacao interior. Os sabas sao abertos (0 que antes ndo ocorria), para quem
quiser assistir. Os lugares para esses eventos sazonais ndo Sao mais espacos
publicos da cidade, como a Praia do Lami, mas sitios alugados, especificamente
para os rituais festivos.

A auséncia da nudez nos ritos levou o grupo a investir “pesado” no guarda-
roupa, tanto masculino quanto feminino, inspirado em filmes, como: “O Senhor dos
Anéis” e as “Brumas de Avallon”, entre outros que tratam da mitologia celta e da
bruxaria. A sensacdo que tive ao participar de um desses eventos, como o do
Equindcio de Outono, em 21 de marco de 2004, era de estar dentro de um filme
hollywoodiano. Criancas vestidas de fadas, mulheres de vestidos longos, homens
portando espadas na cintura, dangcas em volta da fogueira, criavam um ambiente
distinto, dando a idéia de se transportar para uma outra época do tempo e do

espaco.
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Trechos de meu relatério de campo, sobre o Equinécio de Outono, junto ao
grupo da BTA, ilustram melhor minha analise:

Participei de todas as fases de preparacdo do ritual: ajudei as
mulheres na preparacdo da comida, enquanto o0s homens
preparavam a fogueira. Depois, confeccionei as coroas de flores do
campo que usariam na cabeca durante o ritual. Até ai, tudo parecia
normal. Apds o jantar (servido entre nove e dez horas da noite),
comecei a sentir-me diferente das outras mulheres do grupo. Essas
comecaram a Vvestir-se para o0 Saba, marcado para iniciar,
pontualmente, a meia-noite, na virada do verdo para o outono.
Arrumaram-se, elegantemente, como se fossem a um evento
importante. O preto era a cor predominante dos vestidos longos de
festa, acompanhados de longas capas de cetim com capuz.
Maquiaram-se e pentearam-se, impecavelmente, algumas fizeram
até ‘chapinha’ no cabelo. Mudaram os aderecos, para brincos,
colares e pulseiras mais vistosos que os anteriores. Os homens
também trocaram de roupa, e a preocupacado com o alinhamento era
semelhante a das mulheres. O preto era a cor predominante, tendo
em vista que € a cor da bruxaria que, conforme Méario Scherer,
representa a fé. Eu desconhecia a importancia que os iniciados
davam a aparéncia visual. Uma das mocas presentes olhou para
mim e falou: ‘Tu n&o vai te vestir de bruxa? No proximo Saba, tu tens
gue vir vestida de bruxa’. Confesso que fiquei perturbada com esse
comentério. As roupas eram tdo luxuosas que penso que qualquer
mulher gostaria de usé-las. Eu, pelo menos, ndo me importaria, pelo
contrério, acharia divertido! O problema, no entanto é: como fica o
papel do antropdlogo nesta situacao? (23 de marco de 2004)

A aparéncia visual ganhou um sentido inusitado para o grupo, possibilitando
mais um meio de romper com a rotina cotidiana das pessoas envolvidas no culto,
enquanto uma forma de ingresso em um outro mundo, através das imagens, das
roupas, dos canticos e da musica. Diria que a aparéncia visual longe de prejudicar o

culto serve como um ingrediente a mais de acesso a um outro mundo, mitico e ritual.

1.3 Aspectos doutrinarios da teologia mistica avall oniana

Alguns conceitos sdo necessarios para termos uma idéia clara do que é, e no
gue consiste o culto da bruxaria neopaga. Existe uma distin¢cdo entre o que podemos
designar de bruxaria exotérica, reconhecida pelos seguidores ndo s6 da BTA, mas
extensiva a outras escolas misticas como a GD; e a bruxaria esotérica, um nivel
mais elevado de conhecimento que envolve conhecimentos secretos e restritos aos

iniciados. A palavra mago, conforme o0s meus informantes, refere-se a um
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conhecimento pedagdgico sistematizado, através de aulas que envolvem tanto a
tradicdo oral (coisas que nao podem ser escritas, conhecimentos secretos,
transmitidos oralmente para os iniciados), como também o estudo de textos sobre
magia ritualistica e ocultismo. A bruxaria exotérica, por outro lado, é fragmentaria,
sendo transmitida de forma hereditaria, no seio da familia, 0 método de ensino néo é
comunitério e sacerdotal, como no primeiro caso. As coloca¢Bes de Mario Scherer

sao ilustrativas dessa proposicao:

Mago quer dizer sabio, o conhecedor das coisas secretas. O bruxo
seria mais 0 xama. As pessoas seguidoras das religibes naturais
populares. O mago seria um outro nivel, o conhecimento da coisa em
si, ele junta ai aspectos filosoficos, teosoéficos, junta ao conhecimento
da pratica dessa religido natural. Ele vai além, porque ele ndo s6
pratica aquela magia ou aquela religido, ele também, a estuda,
procura compreender e amplia-la dentro de si.

O esquema proposto pelo representante da BTA, Leonardo de Albuquerque,
dos niveis de conhecimento da bruxaria, corrobora o depoimento acima. Ele propde

trés niveis de conhecimentos, relacionados a Bruxaria Tradicional Avalloniana:

1) Materialismo/Agnosticismo (Nivel de conhecimento: somente
material; metafisica: ndo possui; método de ensino: politico-social e
estatal; pedagogia oral e escrita);

2) Bruxaria Exotérica (Nivel de conhecimento: naturalista; metafisica:
fragmentaria e dualista; método de ensino: familiar hereditario, ndo
sacerdotal e ndo comunitério; método pedagogico somente oral);

3) Bruxaria Esotérica Superior (Nivel de conhecimento: teocGsmico;
metafisica: energicista/multidimencional; método de ensino:
sacerdotal comunitario; método pedagogico: tradicdo oral e
escrituras sagradas).

Segundo a definicdo de Leonardo, a bruxaria € um sistema de conhecimento
superior, sobre as energias invisiveis da natureza e do cosmos, preservados pelos
sacerdotes e sacerdotisas da cultura celta desde a pré-histéria. Avalon é uma
palavra com varios significados. Vejamos os comentarios de Leonardo, sobre o

conceito de Avalon:

Nos mitos celtas, ele € mostrado como uma ilha. Ela significa tanto
um mundo invisivel, povoado por deuses e fadas, situado em outra
dimensado, quanto também um reino encantado que ja ndo existe
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mais, que seria a famosa Atlantida. Um reino muito antigo, no meio
do Oceano Atlantico. A palavra Avalon, para os bruxos tradicionais,
seria sinbnima da sabedoria que veio de Atlantida e da sabedoria do
mundo espiritual. [Comento sobre o livro de Marion Zimmer Bradley:
As brumas de Avallon]... Aquele é um aspecto do mito que a autora
pegou, na verdade a llha, para os celtas, era uma alegoria de outro
mundo [Eu pergunto: Avalon pode estar aqui?] Pode. Avalon n&o
precisa estar num local fixo. Avalon é a outra dimensdo é o outro
reino, extra-fisico, aonde tudo existe... E sindbnimo de plano astral ou
de mundo espiritual, para os espiritas. Os bruxos avallonianos
acreditam nisso, que a bruxaria é uma doutrina espiritual, que veio do
mundo invisivel, que sempre existiu e que os deuses ndo sado deuses
da antiguidade, sdo do presente, porque eles estdo naquele universo
chamado Avalon, agora, nesse momento em que eu e tu estamos
aqui conversando. Essa € base da bruxaria tradicional antiga, que
existe um outro reino invisivel e de que a gente entra em contato com
esse reino.

Os diferentes aspectos do mito ndo sdo excludentes, mas complementares.
Para os celtas, teria existido uma ilha mitica, que alguns achavam que era Atlantida,
e outros pensavam ser um mundo espiritual. A tese dos bruxos avallonianos € que
esses trés aspectos ndo sao antagbnicos entre si. Nas palavras de Leonardo:
“Porque existiu uma lIlha chamada Atlantida, existe este mundo espiritual e eles
deram para esse mundo espiritual o0 nome de Avalon”. Avalon pode ser também
identificado com o Paraiso, na cultura celta, existindo uma conexao do mito de
Avalon com a Arvore da Vida e a Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal,
estudada nos ensinamentos ocultistas da cabala, na tradicéo judaica.

Parece existir um consenso entre as liderancas dessas duas escolas quanto a
existéncia da llha de Atlantida. Na entrevista com Mario Scherer, ao perguntar de
gue forma a religido egipcia liga-se a antiga religido celta e, consequentemente, aos
deuses gregos e romanos, bem como as culturas asteca, inca e maia, ele fez as

seguintes colocacoes:

Os celtas tém muita coisa parecida com os egipcios. Existe a histéria
de Atlantida, eu acredito que existiu um lugar desenvolvido, que uma
parte foi para o Egito, porque os egipcios, os deuses egipcios a Isis e
o Osiris eram pessoas [personagens historicos] que viviam |4, a Isis
ensinou agricultura para os egipcios. Entdo, de onde ela veio com
toda a sabedoria e com aguela técnica? Vinha de um lugar que
talvez, digamos, existisse Atlantida, um lugar superdesenvolvido e
gue depois com o fim que termina com qualquer tragédia |a, algumas
pessoas vao para a Inglaterra, enfim os celtas e para a Franca, para
o Norte a Franca e ai se desenvolve, ou para a América. Como é que
apareceram 0s astecas e 0s maias que sumiram? Existem alguns
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mistérios que eu acho que a gente pode investigar através da
pesquisa, mas também pode imaginar. (Mario)

Segundo os entrevistados, a religido egipcia aproxima-se da religido celta,
enquanto arquétipo, no que se refere ao inconsciente coletivo. Como veremos
adiante, eles tém uma leitura da producéo tedrica da psicanalise junguiana e varios
conceitos utilizados por Jung, como os de self, anima e animus.

A Bruxaria Tradicional Avalloniana, diferente de outras correntes da bruxaria
neopaga, resgata somente os deuses da cultura celta. A figura do Deus Cornifero,
por exemplo, tido como o consorte da Deusa na wicca gardneriana, ndo € cultuada
na tradicdo avalloniana. Vejamos as colocagbes de Leonardo sobre o Deus de
Chifres:

NOs ndo cultuamos o Deus de Chifres, porque na verdade ele é
apenas uma das varias divindades de um grande pantedo. Ele é até
um dos mais marginais para nés. Para nds, o0 mais importante € 0
primeiro filho da Deusa, que é o Belenus. O Deus Sol. [no Egito
equivaleria a Aton] Depois, o filho do Belenus que se materializa, que
seria 0 Lugh. O Deus das feiticeiras. Ele € a Luz. Deus dos multiplos
talentos. (Leonardo)

O Deus principal masculino é Lugh (que significa Luz), ou seja, a
manifestacéo fisica do Deus mitico (Belenus), que na mitologia celta € o filho da
Deusa Cerridwen, a deidade principal dentro da BTA. Todo o pantedo é ligado ao
sol, sendo um sistema politeista complexo que se aproxima arquetipicamente do
pantedo egipcio. A Bruxaria Tradicional Avalloniana mantém, no entanto, a
triplicidade de ambas as divindades masculina e feminina. A Deusa € donzela, mae
e ancid, o mesmo aplicando-se para as trés faces do Deus, como ocorre em outros
seguimentos do neopaganismo, como na wicca gardneriana e dianica.

A doutrina da BTA ancora-se em trés tipos de conhecimento, entendidos
enquanto revelacdes da Deusa. Sao eles: literatura sagrada do povo celta, escrita

sob inspiracdo medilnica, a tradicdo oral e a arte céltica.
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As escrituras sagradas dividem-se em:

Escrituras antigas : correspondem ao periodo da invencao da escrita, ao final
do Império Romano, subdividindo-se em: a) os textos secretos Oghamicos, gauleses
e irlandeses (gravados ou inscritos em pedra, madeira, couro, tecido, papel, etc.); b)
0S manuscritos que revelam os simbolos e 0s mitos esotéricos avallonianaos, como
por exemplo: o Leabhar Gabala Eirenn (O Livro das Invasdes da lIrlanda), o
Mabinogion (Instrucdes para 0s jovens), entre outros.

Escrituras modernas : correspondem ao final do Império Romano até os dias
atuais, subdivididas em: a) textos Arthurianos Classicos da Idade Média ou “Ciclo do
Graal”; b) textos esotéricos das corporacdes bardicas galesas e irlandesas; c) textos
avallonianos da Sociedade de Cymmroddorion, escritos a partir de 1751 até os dias
atuais; e das ordens neodruidicas, galesas e irlandesas, criadas no inicio do século
XIX.

Segundo Leonardo, todos esses textos possuem varios niveis esotéricos de
interpretacdo metafisica, ndo adiantando considera-los apenas como simples
narrativa histérica. Pois a eles deve-se agregar conhecimentos da tradi¢cdo oral e da
arte celta, auxiliando na complementacdo da interpretacdo correta dos
ensinamentos. Os textos trazem informacdes de que a Deusa CdOsmica criou 0
universo e todos 0s seres espirituais, mantendo e organizando uma vasta hierarquia
de mundos. Também revelam a divisdo do conhecimento em diversas ciéncias
espirituais, desdobrando-se em um conteddo programatico, estudado pelos

membros do culto. Sao eles:

. Thealogia** Fundamental
Il. Ontologia sagrada

I1I. Metafisica Sagrada

V. Ecologia Sagrada

V. Etica Sacerdotal Pacifista

VI. Educacao Espiritual

4 Thealogia, conforme os adeptos do neopaganismo, refere-se ao estudo da Deusa em paralelo ao
estudo do Deus.



VII.

VIIIL.

XI.
XII.

XIlI.
XIV.

XV.
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Alta Magia Natural

Astrologia Sagrada

Artes Divinatorias Sagradas

Psicologia Sagrada

Medicina Sacerdotal

Sexologia Mistica

Artes Marciais Sagradas

Histdria das Linhagens e Tradi¢cdes Sacerdotais

Direito Sacerdotal Comunitéario

A BTA tem, portanto, uma variedade de disciplinas trabalhadas ao longo dos

cursos produzidos pela escola. Conforme a passagem pelos niveis iniciaticos do

culto, os alunos vao aumentando o estoque de conhecimentos da literatura, bem

como os niveis dirgélicos (secretos) da tradicdo oral. Esse ultimo € um complemento

indispensavel, juntamente com a arte sagrada celta, para a formacéo do aspirante a

bruxo e/ou bruxa.

Sobre o conhecimento dirgélico, Leonardo revela que ele ndo pode ser

escrito. Precisa ser vivenciado e transmitido oralmente. Segue suas observacgoes:

Existem conhecimentos na bruxaria que s6 sdo passados para 0s
iniciados mais evoluidos. Ndo sdo passados hem para 0S Novicos,
nem para as pessoas novas que estdo ingressando no grupo. Isso
qualquer religido possui esse nivel dirgélico. Dirgel é segredo,
secreto. Entdo, mistérios dirgélicos, para nés, eles sdo voltados para
esse aspecto do segredo. Existem coisas que as pessoas nao estao
preparadas para vivenciar, nem para compreender. Entdo, a gente s6
transmite para quem tem maturidade. A gnose antiga também tinha
isso, qualquer religido tem esse nivel. (Leonardo)

Com relacédo a arte sagrada, suas coloca¢des sao importantes, porque além

de abordarem o sentido da arte para religido, também ddo uma idéia de quem

seriam 0s seguidores do culto:

Quando eu falo em arte criativa [referindo-se aos manuscritos
redigidos por ele] eu falo de teatro, de danca, eu falo em pintura, em
desenho, ndo estou me referindo a magia. Quando eu falo em arte t6
me referindo a arte mesmo. NAGs bruxos somos artistas, vem do
conceito de bardo. O bardo é o artista criador, € o0 poeta, é o pintor, o
desenhista, o contador de histérias... [pergunto da relacdo entre arte
e religido] total, porque a religido trabalha com a aura, s6 que a

maneira da religido trabalhar a aura é através de um processo
interno. E tu buscar o teu eu. Tu sentir as tuas energias internas e a
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arte é o complemento é tu trazer para fora os teus dons, é tu
expressar na matéria, aquilo que a tua aura, a tua energia tem de
dentro. Agente tem niveis energéticos dentro e niveis energéticos
fora. Entdo, a arte procura trazer para fora. (Leonardo)

Esses trés tipos de conhecimento, ou seja: as escrituras antigas e modernas,
a tradicdo oral e a arte celta, conformam o que Leonardo denomina de triplice espiral
do conhecimento. Simbolo principal da cultura celta, a triscéle é composta por trés
elementos: a espiral do céu (ar) representa a tradicdo oral, € etérea e volatil, como o
vento; a espiral do mar (dgua) representa a arte sagrada, sendo profunda e fluida,
como as aguas; e a espiral da terra representa a literatura, é estavel e fixa, como as

rochas. Segue seu depoimento sobre o simbolismo da espiral:

O praticante é o fogo. A espiral € o simbolo mais antigo da bruxaria.
Antes do pentagrama. E o simbolo da natureza tudo rodando,
girando. Tudo gira, as galaxias sdo espirais também. A espiral
representa uma forma que a vidéncia mostrou para nos... (Leonardo)

Interessante fixar nesse depoimento a nocao de vidéncia. Para Leonardo,
existem dois tipos de poderes para-normais complementares: a vidéncia,
manifestada através da observacdo da natureza, em forma de insight, e a revelacao
ligada ao aspecto xamanico da religido, ou seja, quando o transcendente fala com o
profeta e/ou profetisa. Essa proposi¢cdo ndo é consensual, como veremos adiante,

quando abordarmos as interpretacdes do lider da GD, sobre o mesmo tema.

1.4 A BTA e a sexualidade magica: uma religido de ¢ asais?

Possivelmente, um dos motivos do ingresso de um numero consideravel de
mulheres nessa religido, esteja relacionado com o carater central que a figura
feminina assume dentro do culto da bruxaria. O que difere esse culto de outros,
vinculados ao patriarcado cristao.

A procura feminina € bem maior do que a masculina e os objetivos, de
homens e mulheres, sédo diferentes ao chegarem a escola. Ressalta Leonardo, no
seu depoimento:

N&o é que eu ndo dé aula pra homens. O problema € que os homens
tém medo da bruxaria. O arquétipo feminino os assusta, entéo, eles
nao ficam muito tempo no grupo. Até eles vem aqui assistir aula, mas
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depois acabam indo embora... Porque as mulheres do grupo séo
todas bem voluntariosas, falam em feitico o tempo todo, ai, os caras,
ficam com medo, achando que véao ser enfeiticados por alguém. (...)
Os homens procuram mais o poder, querem aprender alguma coisa,
para serem mais poderosos € isso ai que eles buscam. A mulher
nao, a mulher busca outras coisas. As mulheres buscam coisas, para
despertar a sua sensibilidade, para expandir a sua percepcéo.

Observei, porém, ao participar dos cursos da escola, aos sabados a tarde,
que a maioria das mulheres ia acompanhada de seus parceiros e isso serve,

também, para os encontros da GD, nos quais estive presente. Durante a semana, a

hY

tarde, s6 as mulheres mais jovens participavam e, a noite, havia mulheres e
homens. Isso se deve, em parte, as atividades de trabalho de cada praticante, mas
também porque o culto depende de ambos os sexos para se realizar. Dentro da
visdo de mundo da bruxaria neopagd, a complementaridade entre os sexos é
fundamental.

As colocagbes de Starhawk sao relevantes para a compreensao adequada da

importancia de ambos 0s sexos, para a religido:

A concepc¢do do todo como um campo energético polarizado por
duas grandes forcas, macho e fémea, Deusa e Deus, que
essencialmente sdo aspectos do seu oposto, € comum a quase todas
as tradicbes da Arte... Uma das tarefas da religido € a de orientar-
nos, igualmente, no relacionamento com o que é parecido conosco e
com o que é diferente do que somos. O sexo é a diferenca principal;
ndo podemos nos realizar fingindo que diferengas ndo existem ou
negando o homem ou a mulher. (...) E importante, no entanto,
separarmos o conceito de polaridade das imagens culturalmente
condicionadas que temos sobre o masculino e feminino. As forcas
masculina e feminina representam as diferengas, mas, em esséncia,
nao sao diferentes: sdo a mesma forca fluindo em direcBes opostas
mas nado contrarias. O conceito chinés de Yin e Yang é um pouco
parecido, mas na bruxaria a descricdo das for¢cas é muito diferente.
Nenhuma delas é ‘ativa’ ou ‘passiva’, escura ou clara, seca ou Umida;
pelo contrario, cada qual participa de todas as qualidades. A mulher
€ vista como a for¢ca que da a vida, o poder de manifestacdo, de
energia fluindo no mundo para transformar-se em matéria. O homem
€ visto como a forgca da morte, em um sentido positivo, ndo negativo:
a forca da limitacdo que € o equilibrio necesséario para a criacéo
descontrolada, o poder da dissolugcdo, do retorno a informidade.
Cada principio contém o outro: a vida gera a morte, alimenta-se da
morte; a morte sustenta a vida, torna possivel a evolu¢do e uma nova
criacdo. Ambas fazem parte de um ciclo, uma depende da outra.
(Starhawk, 2004, p. 69-70)
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A complementaridade dos sexos é enfatizada o tempo todo no culto da
bruxaria neopagéd. Tanto para os homens, como para as mulheres, o sexo dentro
desse sistema de crencas € muito mais do que simples ato fisico, segundo a autora,
“é@ um polarizado fluxo de poder entre duas pessoas” (Id. Ibid., p. 71).

A Deusa é a base para entendermos as diversas denominac¢des do culto da
bruxaria moderna. Dentro dessa concepg¢do religiosa, a Deusa € Deus. Porém,
notamos o principio de dualidade masculino e feminino inerente ao culto. Nesse

sentido, as explicacbes de Leonardo sdo importantes:

A Deusa é Deus. E o Deus supremo que € vivido como arquétipo
feminino, mas para nés a Deusa € androgina ai vem a complexidade
da teologia. Ela € mostrada como um ser feminino, mas ela é vista
como um ser que também € masculino em sua esséncia. Por qué?
Nés entramos no aspecto da onipoténcia. Um ser onipotente ndo
pode ser somente Pai, nem somente Mae. Ele tem que ter as duas
qualidades se nao ele ndo é onipotente. Ele tem que gerar, ele tem
gue gestar a criatura dentro dele, a gravidez, sé que ele tem que
fecundar, ele tem que irradiar esperma para haver a gestacdo
também. Entdo a divindade suprema para nds Cerridwen € um ser
andrdégino. Macho e fémea ao mesmo tempo. Mas € mostrado
tradicionalmente como imagem feminina, quando a gente sabe que
esse ser feminino arquetipicamente também tém um pénis, também
€ um macho dentro de si. (Leonardo)

7

A Deusa, para os seguidores da BTA, é uma energia em estado puro,
perfeito e completo. Nas palavras de Leonardo: “ela € onipresente, estd em todos 0s
lugares, onipotente, pode tudo, e onisciente, vé e conhece tudo. A metafisica
avalloniana comeca por ai, o espirito seria uma das manifestacdes desta energia. O
awen € o Eu interno.”

As colocacdes do lider da BTA aproximam-se dos conceitos junguianos de
anima e animus. Para Jung (1977), anima € o elemento feminino, no inconsciente
masculino, e animus € o elemento masculino, no inconsciente feminino. Dualidade
essa simbolizada, muitas vezes, por uma figura hermafrodita. Todo o organismo,
lembra Jung, tem dois grupos de cromossomos, um de cada um dos progenitores.

Sobre o conceito de anima, Von Franz refere que:

Anima € a personificacdo de todas as tendéncias psicologicas
femininas na psique do homem — os humores e sentimentos
instaveis, as intuicdes proféticas, a receptividade ao irracional, a
capacidade de amar, a sensibilidade a natureza e, por fim, mas nem
por isso menos importante, o relacionamento com o0 inconsciente.
N&ao foi por mero acaso que antigamente utilizavam-se sacerdotisas
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(como Sibila na Grécia) para sondar a vontade divina e estabelecer
comunicacdo com os deuses. Um bom exemplo da anima como
figura interior da psique masculina é encontrado nos feiticeiros e
profetas (xamas) dos esquimos e de outras tribos articas. Alguns
chegam mesmo a usar roupas femininas, ou seios desenhados nas
roupas, de modo a evidenciar o seu interior feminino, que lhes vai
permitir entrar em contato com o ‘pais dos espiritos’ (isto é, com o
gue chamamos de inconsciente). (Von Franz, 1977, p.177)

Para Jung, existem quatro estagios, no desenvolvimento da anima, que valem

a pena ser citados aqui:

O primeiro est4 bem simbolizado na figura de Eva, que representa o
relacionamento puramente instintivo e biolégico; o segundo pode ser
representado pela Helena de Fausto: ela personifica um nivel
romantico e estético que, no entanto, € também caracterizado por
elementos sexuais. O terceiro estagio poderia ser exemplificado pela
Virgem Maria — uma figura que eleva o amor (Eros) a grandeza da
devogdo espiritual. O quarto estagio € simbolizado pela Sapiéncia, a
sabedoria que transcende até mesmo a pureza e a santidade, como
a Sulamita dos Canticos de Salomao. (No desenvolvimento psiquico
do homem moderno este estagio raramente € alcancado. Talvez seja
a figura da Mona Lisa a que mais se aproxima deste tipo de anima.).
(Von Franz, 1977, p. 185)

O animus, assim como a anima, também apresenta quatro estagios de

desenvolvimento:

O primeiro € uma simples personificacdo da forca fisica — por
exemplo um atleta ou ‘homem musculoso’. No estagio seguinte o
animus possui iniciativa capacidade de planejamento; no terceiro
torna-se o ‘verbo’, aparecendo muitas vezes como professor ou
clérigo; finalmente, na sua quarta manifestacdo o animus é a
encarnacdo do ‘pensamento’. Nesta fase superior torna-se (como a
anima) o mediador de uma experiéncia religiosa através da qual a
vida adquire novo sentido. Da a mulher uma firmeza espiritual e um
invisivel amparo interior, que compensam a sua brandura exterior. O
animus, na sua forma mais altamente desenvolvida, relaciona a
mente feminina com a evolucdo espiritual de sua época, tornando-a
assim mais receptiva a novas idéias criadoras do que o homem. E
por esse motivo que antigamente, em muitos paises, cabia as
mulheres a tarefa de adivinhar o futuro ou & vontade dos deuses. A
audacia criadora do seu animus positivo expressa, por vezes,
pensamentos e idéias que estimulam os homens a novos
empreendimentos. (Von Franz, 1977, p. 194 -195)

O desenvolvimento da anima e do animus, para o quarto estagio, € o grande

objetivo a ser atingido por homens e mulheres. Isso se da através do self, um fator
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de orientacdo intima, diferente da personalidade consciente, podendo ser
apreendido através da investigacdo dos sonhos de cada um. Esses conceitos
possuem tanto aspectos positivos como negativos e se identificados,
conscientemente, podem levar ao aperfeicoamento de ambos 0s sexos.

Os conceitos de anima e animus sao relevantes, pois 0s principais simbolos
da bruxaria neopaga: o punhal, o calice, o pentagrama e o bastdo, correspondem,
metaforicamente, a sexualidade feminina e masculina. O punhal e o bastdo sao
simbolos masculinos, e o cdalice e o pentagrama, simbolos femininos. Esses
correspondem aos quatro elementos: terra e agua (feminino), fogo e ar (masculino).
O depoimento de Thais Sigmund, tar6loga e sacerdotisa wiccaniana, ao falar sobre
as cartas do tard, que também possuem os quatro simbolos, revelam essa
correspondéncia:

O cdlice, o caldeirdo, algo semelhante a vagina, que é o0 que
representa isso, estd na tradicdo de diversas religides... t4 na
psicologia de uma crianca. Meninas brincam de panelinha meninos
jogam bola, lutam com espadas. Faz parte da psicologia do menino e
da menina... Isto eles colocaram nos naipes. Entdo, nds temos
copas, que representa o caldeirdo, que representa a taca, que vai
representar o Santo Graal®®, no Waite. A busca de algo sagrado, na
tradicdo celta, era muito importante, o her6i buscava o amor que
libertava... € o feminino, é o sentimento é o Utero. A espada € o
simbolo félico, o masculino, e a capacidade de cortar € a mente. O
gue caracteriza 0 homem? O homem tem como atributos do Deus
gue é um ser inteiro que tem quatro pedacos que € a capacidade de
gerar e amar que é feminina. Entdo, nés temos o prato [pentagrama]
que é a terra, que é a capacidade de gerar e copas que é 0O
sentimento... A espada e o bastdo sdo simbolos masculinos. Na hora
da divisdo, a mulher ficou com a capacidade de gerar e ter mais
contato com o sentimento e o homem, com a forca e a capacidade
de lutar... O bastéo representa o fogo criador, a espada a capacidade
de discernimento, a mente, o bastéo a intui¢do... (Thais)

Para os seguidores da bruxaria neopagd, o sexo € sagrado e magico.
Continuemos com trechos da entrevista com Leonardo, falando agora do sexo
magico:

E tu ensinar para os teus alunos, técnicas onde eles usem o orgasmo
como expansado da consciéncia. Isso a gente ensina aqui no grupo.
S6 que é para usar com 0 seu parceiro, namorado, ou marido, nada
de orgia, como as pessoas dizem. Na Idade Média na verdade, nédo

5 Segundo os wiccanianos: “Para alguns, o Graal € um calice de verdade. Para outros, € a aspiragao
do coracéo por pureza e amor. Alguns acreditam que o Santo Graal é o célice que conteve 0 sangue
que Cristo derramou na cruz e que entéo foi transportado para a Ilha de Avalon e enterrado em algum
lugar do pico Glastonbury. H4 também quem acredite que ele represente a linhagem real de Cristo e
o Utero” (Morningstar, 2001, p. 127).
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eram orgias eram rituais com nudez. A gente ndo pode usar 0 Sexo
de forma profana, o sexo pra nés € uma energia muito poderosa, é
uma energia muito forte. [Mas o que nds podemos fazer com a magia
sexual?] Meditar, meditar junto com o teu parceiro, em vez de fazer o
sexo de forma mecanica, tu faz o sexo de forma mistica. Tem toda
uma ciéncia por tras disso ai. E o grande segredo. O que é o prazer
sexual, ele é fisico? Nao, ele é espiritual, ele é energético, ele é
aurico, e ele provém da Deusa. Entdo, tu tens que saber usar essas
energias, para tu ter o prazer de forma mistica, que é muito mais
poderoso que de forma fisica [mecéanica]. (Leonardo)

A nocéo de sexo magico esta associada ao conceito de awen, na BTA, que
em outras correntes da bruxaria moderna, como a wicca gardneriana, € denominado
de Eu Superior, e dentro da psicanalise junguiana, equivaleria ao conceito de self.

Voltemos novamente a Jung:

Se um individuo lutou séria e longamente com a sua anima e com o
seu animus de maneira a ndo se deixar identificar parcialmente com
eles, o inconsciente muda o seu carater dominante e aparece uma
nova forma simbdlica, representada pelo self, o nicleo mais profundo
da psigue. Nos sonhos da mulher este ndcleo em geral é
personificado por uma figura feminina superior — uma sacerdotisa,
uma feiticeira, uma mae terra, ou uma deusa da natureza ou do
amor. No caso do homem, manifesta-se como um iniciador
masculino ou um guardido (o guru dos hindus), um velho sabio, um
espirito da natureza e assim por diante. (Von Franz, 1977, p. 196)

Uma das formas de desenvolver o Eu Superior, tomar consciéncia da anima e
do animus, que existe em cada um de nds, e chegar ao quarto estagio, que
ressaltaria as qualidades positivas do ser humano, dentro da bruxaria neopaga, da-
se atraves da sexualidade magica, demonstrada nos ritos, através dos simbolos que
sempre vao reproduzir a relacdo sexual. O punhal e o célice, por exemplo, sédo
utilizados em conjunto nas cerimodnias, para simbolizar a unido sexual do Deus com

a Deusa. Segue o relato de Leonardo, sobre o sexo magico:

Quando a mulher sente o orgasmo, vamos usar a mulher como
exemplo, a aura dela fica luminosa, brilhante, irradia luz, mas o
orgasmo que ela sentiu foi o orgasmo fisico, puramente energético.
Aurico. O espirito ndo esteve envolvido, no processo, para fazer com
gue o awen, 0 espirito, atinja o corpo dela, na hora do orgasmo, a
gente usa as técnicas secretas e que sao abertas somente para 0s
iniciados, aonde o homem e a mulher, entdo, transmutam a sua forga
e 0 orgasmo atinge o espirito dela, o awen, e ai ndo € apenas um
minuto é meia hora, uma hora de prazer que vem do cosmos. Isso é
real. Isso € sexo magico. Um homem materialista, um homem que
nao aceita este tipo de abordagem, nunca vai fazer tu ter esse
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orgasmo de uma hora que eu td explicando aqui. Agora, um homem
gue aceita essa abordagem mais mistica da vida, e queira praticar as
técnicas e meditacao junto contigo, ele vai te levar junto com ele para
Avalon. Porque o objetivo é o prazer de expandir a alma de vocés e
VOCés sentirem tudo que acontece no cOSMOS, NO universo.

Resumindo, o desenvolvimento do self, inato a todos os seres humanos, pode
ser atingido também através do sexo magico, uma forma de expansao, dentro dessa
visdo mistica e esotérica, da consciéncia do homem diante do divino. Uma forma de
acesso direto ao sagrado, através do prazer sexual e que ficou restrita a grupos
fechados, mas que existiu na Idade Média (e existe ainda hoje). Essa forma de
espiritualidade foi tolhida pelo cristianismo com a instituicdo do pecado, “que cortou
este fluxo de energia que todos nds temos” (Leonardo).

O aprofundamento nos niveis de conhecimento da bruxaria neopaga €
complementado pela pratica sexual, entendida enquanto sagrada e fundamental,
para o desenvolvimento harmonico de homens e mulheres praticantes do culto.

Leonardo destaca:

A pessoa ndo pode ser um bruxo de ler livros apenas. Ela tem que
ser um bruxo praticante. Um bruxo que |é livros ndo vai muito
adiante, porque a leitura € uma coisa puramente racional. A leitura
trabalha com um lado do cérebro s6, que é o lado cognitivo,
intelectivo. E eu quero que a pessoa trabalhe, com o corpo, com as
emocbes, com a alma... E, ai, entra muito a magia sexual, que eu
expliquei no comeco. Se elas ndo trabalham, com a magia sexual,
com seus parceiros, namorados, elas ndo evoluem. O grande
segredo é esse: tém que praticar o lado sexual mégico, para evoluir,
porque o éxtase € o segredo. Lembra Mircea Eliade, o xamanismo é
a busca do éxtase. Entdo, o éxtase pra nés é através da pratica da
sexualidade magica, com seus parceiros, namorados, maridos ou
amantes. (Leonardo)

E importante notar nesse trecho a mencéo ao historiador das religibes, Mircea
Eliade, no intuito de demonstrar a leitura da producdo do conhecimento cientifico
sobre a bruxaria. Analiso isso como uma forma de mostrar a existéncia comprovada
da crenca na bruxaria, que ultrapassa séculos, e que vem sendo corroborada pela
producdo académica das ciéncias humanas, tanto da antropologia quanto da

historia.
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1.5 Bruxaria e alquimia: a Estrela Dourada

A relacdo equilibrada entre os sexos, a auto-ajuda através de livros e
encantamentos, visando o resgate do poder pessoal, a busca de harmonia entre o
homem e o meio ambiente, tudo isso tem como propésito final a transformacéo
pessoal que por extensio levaria as mudancas sociais. E, sem divida nenhuma, de
uma perspectiva holistica que estamos falando, ao focarmos nossa atengcao para 0s
movimentos neopagaos, sejam eles vinculados a bruxaria xamanica celta, ou o
xamanismo indigena norte-americano. Todos tém como pressuposto a interiorizagdo
do individuo, o resgate do self, no intuito de despertar a consciéncia adormecida, e
através dela promover a cura da sociedade e do individuo. A no¢éo de cura é ampla,
dentro dessa concepcao neopaga, nao se restringindo as doencas fisicas. A cura €,
em Ultima andlise, a busca do autoconhecimento e a libertacdo da ilusdo do
materialismo puro, o desenvolvimento da espiritualidade.

Encontramo-nos dentro de um campo de intersecdo de dois movimentos
religiosos da sociedade contemporanea: o Neopaganismo e a Nova Era. A Nova Era
é reconhecida pelos bruxos tradicionais avallonianos como uma realidade. Vejamos

como Leonardo posiciona-se, em relagdo a essa tematica:

A Nova Era faz parte de um processo de mudanca planetaria. Faz
parte da astrologia e como nos estudamos astrologia a gente acha
gue a Nova Era que esta iniciando, é uma coisa real e verdadeira.
Tudo aquilo sobre o movimento hippie, que iniciou na década de 60,
0s Beetles, os protestos dos estudantes em Paris, depois |4 nos
EUA, na Inglaterra, o movimento pacifista norte-americano, tudo isso
faz parte de um pressuposto. Esse pressuposto é o seguinte: nos
estamos agora em uma fase de mutacdo. A humanidade velha esta
sendo abandonada e uma nova cultura estd surgindo. Isso é real
para nés bruxos, isso é verdadeiro, e dentro dessa emergéncia de
uma cultura nova o retorno do culto da Deusa faz parte. Isto é voltar
0os teus olhos para o passado, ver a vida natural que nossos
antepassados possuiam, ver a vida que nos tinhamos na
antiguidade, uma vida mais harmoniosa, mais ligada a natureza a
gente chama isso de naturalismo. Esse naturalismo faz parte da
bruxaria. A bruxaria € uma doutrina natural. (Leonardo)

Aqui, destaco uma relacdo existente dentro do discurso da Nova Era, entre
religido e politica, que transparece na fala de Leonardo, e se articula com alguns

segmentos do campo politico. Continuemos com seu relato:
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Na Era de Aquario, n6s achamos que a humanidade vai entrar numa
fase de pacifismo. O Forum Social Mundial para mim, claramente,
olhando, eu vejo como a manifestacdo desse movimento mundial,
chamado de Nova Era. Mudangca planetéria expressada,
politicamente, com organiza¢des, com atividades, a criacdo de uma
nova sociedade. “Um outro mundo é possivel!”. (Leonardo)

As explicacdes, além de vincular o movimento da Nova Era, ao berco
conhecido da contracultura das décadas de 60 e 70, sdo marcantes de uma
tendéncia observada nas Ultimas eleicdes municipais de 2004, em Porto Alegre, na
qual um candidato a vereador langcou, como mot de sua campanha pressupostos
baseados no esoterismo contemporaneo, dentro de uma proposta que procurava
congregar: o humanismo, o holismo e o meio ambiente (Guigou, N. e Araujo, S.,
2004).

A énfase na transformacgédo (0 mais correto seria transmutacdo) pessoal,
através de uma atitude “neomistica” que encontra a salvacdo nas profundezas da
consciéncia humana, parafraseando Collin Campbell (1997), da-se via meditacéo,
num paralelo com as religides orientais. Segue as colocagdes de Leonardo sobre a

unido mistica com a Deusa:

A relacdo com a Deusa se da através da meditacdo. Nao é diferente
da meditacdo budista, até eu poderia usar um paralelo com a
meditacdo budista, com a meditacdo yoguica, dos vedantinos. Na
yoga vedantina, no tantra hindu e também, na medita¢do budista, se
diz que o Buda estd dentro de ti... Seria o self mais elevado, e
guando tu descobre o Buda dentro de ti, tu vira Buda. Entdo, ai tu
ndo precisa mais do budismo, porque tu virou um Buda. A gente
chama isso de iluminacdo. A bruxaria tem a mesma idéia, s6 que em
vez do Buda é a Deusa. Entdo, da mesma maneira que os hindus
acreditam que a divindade esta dentro e que meditando tu encontra
ela, pra nos bruxos é a mesma coisa. A divindade esta dentro de
nos... Nos temos que meditar e entrar em contato com ela. [E como
se consegue iss0?] H& muitas técnicas, através da respiracédo, fechar
os olhos e focar dentro de ti mesmo. Escutar as batidas do coragéo
interiorizar-se, esse é o0 objetivo basico da bruxaria avalloniana.
(Leonardo)

N&o podemos deixar de observar que estamos dentro de um campo cultural
mais amplo, independentemente da bruxaria neopaga ter surgido, em meados da
década de 1960. Ela vincula-se ao esoterismo moderno ocidental, e € esse substrato
de crencas e representagdes, surgido na segunda metade do século XIX - ja secular

no Brasil - que informa e favorece a disseminacéo e crescimento do culto.
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O préprio nome escolhido pelo grupo para designar a sua escola, ou seja,

Estrela Dourada, € inspirado nos ensinamentos da alquimia e nas praticas ocultistas

gue sugerem a transmutacao do individuo. Continuemos com trechos da entrevista

com Leonardo:

A estrela tem um simbolismo muito profundo também. Provém da
alquimia. A bruxaria e a alquimia tém uma relacdo muito grande.
Provém de um conceito da alguimia que o ser humano é dourado e
ele tem que recuperar essa luz dourada que ele tem. A humanidade
estd atualmente chumbificada, pensando e agindo como se ela fosse
chumbo, mas ela é na verdade ouro. Entdo, ai vem o0 sentido da
alquimia de transformar chumbo em ouro. Transformar idéias e
pensamentos em energia mais elevada. Porque o ouro ai representa
todo o aspecto da luz, a cor ouro representa a luz estelar. O nome
Estrela Dourada representa a luz estelar, representa o sol,
representa a vitéria, a vitoria sobre a morte, a imortalidade do Graal
[vida eterna]... O conceito de dourado e estrela para nds tém
significados muito profundos, todos eles vinculados a cultura celta
antiga... NOs bruxos temos que nos transformar em estrelas
douradas, que € a iluminacdo que o Buda falou, que os mestres
falaram na antiguidade... (Leonardo)

As correspondéncias entre velhas e novas religibes sédo evidentes. Resta

saber se ha, efetivamente, um ganho em termos qualitativos, como sugere Carvalho

(1992), no que concerne a espiritualidade contemporanea, ou se estamos apenas

diante de mais um fendmeno da moda, tdo ao gosto e estilo da sociedade

capitalista, em tempos de transnacionalizacao cultural.



CAPITULO IV

A HERMETIC ORDER OF THE GOLDEN DAWN

A religido tem |4 o seu berco no Egito, no oriente, naquele
cadinho, a humanidade nasceu ali, onde saiu Jerusalém, aquelas
coisas ali, a Africa... (Mario Scherer)

1. Bruxaria e ocultismo

A Golden Dawn é uma escola de mistérios, diferentemente da BTA e dos
grupos neopagéos vinculados a ABRAWICCA, que reivindicam um status de
religido, para a pratica do seu culto. Encontramos, nessa escola, uma perspectiva
aberta ao estudo de varias tradicOes religiosas pré-cristds, desde o xamanismo
norte-americano e canadense, passando pelos indigenas da América do Sul.
Também se estudam a religido nérdica e anglo-saxdnica, através da mitologia dos
povos indo-europeus, como os vikings e os celtas®®. A énfase do culto, entre os
adeptos da Ordem, no entanto, relaciona-se ao resgate da religido egipcia.

Por intermédio dos dialogos com Mario Scherer, notei que religido e
ocultismo®” n&o sdo praticas excludentes. Pode-se, dentro dessa perspectiva, ser
um bruxo e ao mesmo tempo estar vinculado a uma religido institucionalizada como
o catolicismo, o protestantismo historico, o judaismo, entre outras.

O estudo de Todorov (1989) sobre os dois sentidos da nogéo de verdade sao
relevantes para se pensar o esoterismo: a verdade-adequacao, do tipo verdadeiro

ou falso, e a verdade-desvelamento, vinculada a arte do romancista e do escritor de

6" Anexo VIII, imagens de sitios arqueolégicos de povos indo-europeus.

*" De acordo com A.Faivre, atribui-se a Eliphas Lévi (1810-1875) a criacdo desse substantivo,
servindo para designar um conjunto de praticas, relativas a “ciéncias”, como a astrologia, a magia, a
alquimia e a cabala. “Se o0 esoterismo € uma forma de pensamento, o ocultismo seria mais um
conjunto de praticas ou uma forma de acdo cuja legitimidade Ihe seria proporcionada pelo
esoterismo” (1994, p. 30).
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literatura, revelando a natureza de um fendmeno, e ndo tendo a preocupac¢édo com o

estabelecimento de fatos concretos. No caso da GD, o método da verdade (baseado

numa logica binaria, com apenas dois valores: um falso e um verdadeiro), ndo se

aplica. A proposta segue em outra direcdo. Vejamos o depoimento de Mario

Scherer:

O academicismo para a religido ndo € importante. O importante é a
descoberta interior pessoal e intransferivel. A gente vai aprendendo,
na nossa luta interna. E uma caminhada para dentro de si mesmo...
Entdo, 0 que nés buscamos, na Aurora Dourada, € caminhar em
direcdo a aurora. SO que nds nunca vamos chegar |14 no horizonte,
quanto mais caminhar mais distante ele vai ficar. E uma busca para
dentro, tentando se justificar na vida. Tentando compreender e
entender através do drama, atraveés do sofrimento, enfim através de
uma série de adversidades ou de reflexdes que possam conduzir a
uma compreensdo, ndo € uma explicacdo. Quem ta& buscando
explicacdo ndo sei, parapsicologo, cientista... Eu ndo estou buscando
explicacdo de nada. Eu estou buscando um encontro poético, com a
minha alma. Isso, normalmente, é um busca muito grande, mas nao
é através da racionalidade, nem do fanatismo. E uma outra via, no
meu entendimento, que eu chamo de via poética, a descoberta do
belo, da beleza. Quando se descobre a beleza se descobre o qué?
Se descobre a alma, a grande alma, tu se conecta com ela. (Mario)

A descoberta da alma equivale ao encontro com a espiritualidade, uma

espécie de sabedoria pronta, contida no interior de cada individuo. O mestre é

7

apenas o incentivador desse processo individual. Continuemos com trechos da

entrevista de Mario Scherer:

A minha alma ta la no calcanhar, a civilizacdo consumista destruidora
gue busca apenas a realizacdo hedonista de se beneficiar das coisas
de consumir, ela deixou a nossa alma escondida. Nés temos que
redescobrir isto, esse espirito dentro de nds que faz parte de todas
as coisas vivas que é a grande alma. E o encontro com a nossa
espiritualidade, que ndo é uma adesdo, que ndo € uma religido
[institucional], que ndo é se ajoelhar, ndo é rezar, que ndo é nada
disso... Existe dentro dos individuos uma forca que existiu sempre,
em todos os lugares do mundo, historicamente as pessoas sempre
tiveram essa busca mistica, essa emoc¢do, que esta desligada da
razdo, ndo tem nada a ver com a razdo. Entdo, cada um tem que
buscar imagino se religar com a fonte e isso € uma busca pessoal. O
gue faz um mestre? Um mestre fica cutucando as pessoas... Existe
uma linguagem silenciosa dentro de nés, que € uma sabedoria que ta
pronta, nés precisamos ir |4 busca-la. (Mério)
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A relativizagdo ndo implica uma falta de discernimento, ou juizo de valor, para
com as religibes de um modo geral. Nota-se, na postura de Mario Scherer, uma
critica ao cristianismo institucional, pela perda do mistério. Para ele, existe uma

distincao entre religides naturais e religides reveladas:

Eu desde guri, desde os 10 anos, sempre fui contrapondo as
religides oficiais, principalmente, o cristianismo, que é uma imposicao
gue tem no Pais, ndo é imposi¢cdo explicita, mas ela existe. Nunca
me enquadrei muito no cristianismo, sempre contestei bastante.
Procurando entdo uma resposta, consegui ver que existiam outras
religides, as religibes pré-cristds, destruidas pelo cristianismo.
Existem dois tipos de religido: as naturais e as religies reveladas.
Ora as religibes naturais sdo aquelas que o povo, através das suas
necessidades, através da sua compreensao, através da sua filosofia
popular, e das suas tradi¢cdes, e da sua historia, ele vai criando.
Entdo, essas religibes que sdo naturais, que se voltam muito para os
fendbmenos naturais, aquilo que ele vé, ou aquilo que ele imagina, as
suas proprias supersticdes, etc. e as religibes reveladas, ou seja,
alguém, um Jesus, Maomeé, Buda, etc. derrepente recebe la, uma
revelacdo: ‘Eu sou a verdade’, aquela verdade ta pronta, € aquilo ali
qgue ta escrito na biblia, no alcordo, ou em qualquer outro lugar,
entdo, as pessoas aderem, ele ndo tem mais nenhuma busca,
nenhuma procura... (Mario)

Mario Scherer d4 uma énfase especial para a realizacao de rituais, enquanto
um mecanismo de acesso a um outro nivel de percepcao. Na sua interpretacédo, 0s
rituais servem para interromper com a racionalidade do individuo. Sao praticas
privilegiadas de acesso ao nivel emocional. O exemplo utilizado pelo entrevistado

ilustra como um ritual imprime a emocéo na vida das pessoas:

Quando a pessoa casa, ela pode assinar mil papéis e ndo cumprir
nada daquilo, mas se ela vai numa igreja, num altar e se veste com
pompas e faz uma festa, um ritual e se dizem coisas que emocionam
as pessoas, através do belo, entdo, fica gravado nela, ndo no
cérebro, as obriga¢ges que ela tem, mas no coracao fica gravado na
alma aquilo... (Mario)

E interessante, no seu relato, a relagdo do coracdo com a alma e a
espiritualidade. Para os rosacruzcianos, por exemplo, esse é o 6rgdo humano que
liga o homem a Deus. Segundo Mario, ndo pode haver uma religido cientifica,
porque uma religido tem que existir dentro do coracdo das pessoas. I1Sso ndo quer
dizer que ele seja contra a ciéncia, mas acredita que o pensamento cientifico difere

do pensamento religioso.
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O grupo de adeptos da Ordem, denominados de fraternos, em Porto Alegre, €
discreto. Possivelmente, é essa caracteristica que garante um status diferenciado da
organizacdo em relacdo a outras escolas esotéricas. Ndo encontrei nenhuma
propaganda da GD, nem divulgacdo em jornais esotéricos. Os livros publicados por
Mario Scherer sdo de iniciagdo a magia, ao xamanismo e ao pensamento panteista.
Sao livros de rituais, para serem praticados por qualquer pessoa interessada pelo
tema, ou seja, ndo precisa ser um iniciado no culto da bruxaria ou xamanismo para
executa-los.

Os encontros gue participei, no Jardim Botéanico, foram teméaticos e giraram
em torno dos oraculos, mais precisamente das runas. Também assisti palestras
sobre xamanismo e religibes naturais. Os participantes nunca ultrapassaram o
namero de seis, fora Mario. Além de mim e um casal de praticantes do xamanismo,
os outros foram iniciados por Mario no culto da bruxaria. As idades de homens e
mulheres eram acima dos 25 anos. Antes de comecar a palestra cada participante
se auto-apresentou por seu nome magico, seja no xamanismo ou na bruxaria, para
os demais membros do grupo.

A func@o do nome magico, dentro da escola, serve para fazer a conexado com
o mundo paralelo. Quem escolhe o nome é a prépria pessoa, devendo refletir antes
de escolhé-lo, pois ndo podera mudar, ou melhor, ndo é conveniente a mudanca. Os
nomes, geralmente, recaem nos deuses do pantedo egipcio, grego, romano ou
indigena.

Através da trajetéria pessoal de Mario Sherer, percebi a existéncia de varios
niveis de iniciacdo esotérica. Seu interesse pelo ocultismo € anterior a sua entrada
na GD, em 1975. Seu pai pertenceu ao Circulo Esotérico Comunhdo do
Pensamento, um seguimento do esoterismo moderno de influéncia norte-americana,
com sede em S&o Paulo. Segue o seu depoimento sobre essa e outras influéncias

esotéricas:

O meu pai era do Circulo Esotérico Comunh&do do Pensamento. Ele
tinha uma biblioteca de mais de 1000 livros e me iniciou, quando eu
tinha quatorze anos... Tinha um livro de iniciacdes esotéricas, eu li
todo aquele livro, pratiquei aguela iniciacdo, nos tinhamos um didlogo
muito grande sobre isso, naturalmente, ele me influenciou bastante
também. (...) Embora, eles tivessem |4 uma outra coisa que € o
poder mental, o poder da mente e davam muita énfase para isso. E
tinha umas caracteristicas um pouco americanas, enfim, com o poder
da mente tu podes ganhar dinheiro, tu podes criar coisas, aquelas
coisas americanas de uma psicologia mais pragmatica... Depois, aos
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vinte e um anos, eu namorei uma moca chamada Evora, uma
mestica, filha de pai espanhol com uma india kaingangue, e ai,
realmente, eu entrei para essa idéia do xamanismo, do panteismo.
Porque eu acho que os indios, tanto 0s nossos quanto o0s norte-
americanos e canadenses... Tem uma filosofia muito bonita que é
panteista. Todos eles sdo panteistas e tem a idéia de um Deus que
ndo é um ser individuado € uma grande alma. (Mario)

O panteismo dos indios americanos leva a uma perspectiva imanentista do
universo, na qual a divindade € um ser espiritual que faz parte de todas as coisas
vivas. A divindade esta dentro e fora do individuo. Todos os seres vivos sdo iguais e
tém dentro de si 0 mesmo espirito, denominado de “a grande alma”, no complexo de
crencas e praticas do xamanismo.

Como percebemos, sdo varias as tendéncias que influenciaram a sua
trajetoria no meio esotérico, e essa caracteristica ndo se restringe ao relato de Mario
Scherer, mas € emblematica de outros adeptos das praticas ocultistas. Esse tipo de
pensamento leva a uma busca constante de autoconhecimento. Nesse sentido, o
comportamento tipico de um praticante leva-o a transitar por diversas correntes
esotéricas, no intuito de buscar experiéncias que os levem a metamorfoses (ou

transmutacdes), com vistas a plenitude e integralidade do ser.

2. O tard e a bruxaria

Uma das formas de aprofundamento nas religibes pagds anteriores ao
cristianismo, além das leituras especializadas baseia-se, geralmente, no
aprendizado de algum oréaculo, tais como: o tar6 ou as runas. Os oraculos sdo
estruturantes do sistema de crencas e praticas que da sustentacdo ao culto da
bruxaria moderna. Retomo, aqui, as consideragcoes de Evans-Pritchard (1978), para
0os Azande: “Bruxaria, oraculos e magia sdo como os trés lados de um triangulo” (p.
227). Para o autor, os oraculos e a magia sao dois modos distintos de combater a
bruxaria, associada no contexto da cultura Zande a pratica de maleficios. O dominio
dos oraculos faz parte do processo de ensino-aprendizagem da formacdo de um
bruxo e/ou mago, dentro do universo simbdlico que comporta a bruxaria moderna.

O tard, além da questdo divinatéria, é entendido enquanto possibilidade de

reflexdo e meditacdo através do simbolismo das imagens dos arcanos maiores,
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conformando um total de vinte e duas cartas. O aprendizado do tar6 configura um
percurso iniciatico dentro do misticismo, praticado pelos membros da Golden Dawn.
Ja as runas, como aponta Mario Scherer, sdo usadas no cotidiano.

Pode-se agregar ao conhecimento do taré o estudo da cabala judaica, como
uma forma de complemento, para a compreensdo e meditacdo sobre os arcanos
maiores, através do estudo da Arvore da Vida e das letras do alfabeto hebraico,
também vinte e duas. A palavra cabala, dentro do ocultismo praticado pelos adeptos
da Ordem, significa: “da boca para o ouvido”, estando ligada a tradicdo dos mistérios

transmitidos por Moisés, no Egito Antigo. Conforme Méario Scherer:

Moisés falou ao ouvido de 70 ancifes, as verdades que ele tinha
aprendido, no Egito, como mago. Esses transmitiram para outros, e
mais outros, e assim sucessivamente... Enfim, até o século Xll, a
cabala era uma tradicdo oral e depois a partir do século XII, comegou
a ser escrita e as coisas foram se espalhando mais.

Para Mario, existe atualmente uma vulgarizacdo dos ensinamentos ocultistas,
no que concerne a sua divulgacdo, e alguns movimentos esotéricos acabaram
sofrendo, como conseqliéncia, a perda do misticismo. A GD, segundo ele, até 1917,
era uma Ordem com principios ancorados no cristianismo. Em 1917, Yeats foi o
altimo dos chefes da GD e a Ordem terminou, temporariamente, devido a brigas
internas. Porém, ela se reestrutura mais tarde, e hoje existem varias faccdes da GD,
unindo-se numa so6 federagdo, mas o movimento tomou caminhos diversos, alguns
continuam valendo-se das idéias cristds e usando a cabala, outros néo.

O tard é uma das chaves para a compreensdo do culto da bruxaria moderna.
Para termos uma idéia de sua importancia, basta mencionar que 0s principais
lideres fundadores da GD, MacGregor Mathers e Arthur Waite desenvolveram seus
respectivos tards. O Tar6 de Arthur Waite € uma re-interpretagdo do Tar6 de
Marselha. Nele Waite coloca, de maneira mais explicita, os simbolos que
compreendem a bruxaria moderna e também a doutrina secreta, a qual faz sentido

apenas para os iniciados na Ordem. Nas palavras de Waite:

O taré incorpora representacfes simbdlicas de idéias universais, nas
guais se depositam todas as implicacdes da mente humana, e neste
sentido ele contém a doutrina secreta, que é a realizacdo de algumas
verdades embutidas na consciéncia de todos, embora ndo tenham
sido reconhecidas por pessoas comuns. A teoria € que essa doutrina
sempre existiu. Quer dizer sempre esteve na consciéncia de uma
minoria privilegiada, perpetuada pela transmissdo em segredo de um
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para o outro e foi registrada em literaturas secretas como aquelas da
Alguimia e da Cabala; que também estd presente nos Mistérios
Instituidos dos quais a Irmandade Rosa Cruz oferece um exemplo ao
nosso alcance no passado e o conhecimento Magbnico um sumario
vivo, ou um memorial geral para 0s que conseguem interpretar o seu
significado real. Por trds da Doutrina Secreta se apbia uma
experiéncia ou pratica pela qual a Doutrina se justifica. (Waite, 1999,
p. 63-64)

Segundo Waite, o tard pertence a tradicdo ocidental. Ele descarta a tese da
origem egipcia do tard, lancada pelo arquedlogo Curt de Gebelin, de que a palavra
tard € puramente egipcia, cujo significado é: Tar = caminho ou estrada e Ro = rei ou
real, significando o Caminho Real da Vida. O tard € alegdrico, é simbolismo, mas
alegoria e simbolismo, para o autor, sdo catélicos e também de todos os lugares,
nacdes e épocas; alegoria e simbolo, as cartas correspondem a idéias e coisas
universais e nao particulares. A representagcdo de idéias universais da-se por meio
de modelos universais e, na combinacdo desses modelos, apresenta-se a doutrina
secreta. A combinacdo “pode, hipoteticamente, residir na sequéncia numérica de
suas séries, ou em suas fortuitas montagens, pelo embaralhamento, corte e
distribuicdo, como num jogo de sorte comum, jogado com cartas” (Waite, 1999, p.
65).

As consideracdes de Mario Scherer sobre o tard sao relevantes, pois a partir
delas percebemos como esse oraculo esta intrinsecamente relacionado a magia e a

bruxaria. Segue seu relato:

Se tu pegar um baralho de cartas, tens os simbolos da magia. O tar6
depois foi transformado em baralho de cartas, porque foi proibido o
tard pelos cristdos. Entdo, o que acontece? Transforma num jogo e
ele permanece e atravessa 0s tempos, como um jogo. Mas nés
temos ali o que? Rei de Paus, de Ouro, de Copas, de Espadas. NOs
temos ali os simbolos da magia. Sdo os pontos cardeais da magia:
no leste, nés temos o0 quadrante da espada, no sul, nés temos o
guadrante do bastdo, no oeste, nds temos o0 quadrante da taca e, no
norte, nds temos o0 quadrante do ouro. NOs temos, entdo, no leste os
silfos, no sul as salamandras, no oeste, as ondinas e no norte os
gnomos. Os silfos seriam o quadrante da saude, as salamandras
seriam o quadrante do amor, as ondinas seriam o quadrante da
intuicdo, da magia e o norte seria o quadrante da riqgueza, do poder...
Os simbolos mégicos basicamente séo esses. (Mario)

Essas informacdes sobre o tard significam uma das principais contribuicdes

da GD, para o culto da bruxaria moderna, ou seja: a tabela de correspondéncia
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magica. A partir dessa base que envolve, também, os quatro elementos: terra, fogo,
agua e ar; e as cores que correspondem aos elementais: amarelo (silfos); Verde
(gnomos); azul (ondinas); vermelho (salamandras); e os arcanjos: Raphael, Gabriel,
Miguel e Uriel, que se desenvolveram as varias correntes da bruxaria moderna.

Voltemos ao relato de Mario sobre os simbolos da magia:

O que teria no altar de um bruxo? Um punhal que é a espada, uma
vara magica, que é uma antena, que liga ele ao mundo paralelo; uma
taca que € o Utero da Deusa e um pentdculo, um pentagrama envolto
por um circulo. E um dos simbolos mais antigos, o pentagrama é
uma pessoa de bracos e pernas abertos, formando uma estrela,
onde cada um dos bracos e pernas representaria um desses
guadrantes e a cabeca representaria a alma, a relagdo com a
divindade. (Mério)

Os quatro simbolos correspondem também, segundo a tardloga Thais
Sigmund, aos quatro setores da vida: “Tu tens que ter uma vida material, tu tens que
ter casa para morar, comida para comer, dinheiro para pagar as contas, tu precisa
ter uma familia, tu tens que ter sentimentos, tu tens que ter amigos, tu tens que ter
idéias e tens que ter uma explicacdo de toda a vida”. Esses simbolos, conforme sua
interpretacdo, sdo a explicagdo de toda a vida e qualquer pessoa é 0 mago de sua
vida. Ele vai pegar aqueles simbolos e fazer alguma coisa boa ou n&do, dependendo
da sua consciéncia.

A insercdo de Thais no culto da bruxaria moderna aconteceu por intermédio
da aprendizagem da leitura do tar6. Segundo seu depoimento, a primeira vez que

realizou um ritual de bruxaria foi para consagrar o seu primeiro taro:

A tradicdo wicca vai depender de um trabalho interno muito grande,
porque pra mim, esse caminho representou o resgate do meu
feminino e do meu masculino, que tava completamente perdido. 1sso
foi via aprendizado com o tar6 e com a minha vida pessoal, que foi
bastante densa, cheia de acontecimentos que me levaram a
descobrir que eu tinha alguma coisa diferente... Eu descobri uma
forca que as pessoas que me conheciam antes ndo sabem de onde
gue saiu. Nao é uma forca pra conseguir fazer magica € uma forga
pra conseguir enfrentar a vida. Entdo, descobrir que Deus é mulher...
gue Deus tem filho, que Deus ama, namora, sabe, foi uma coisa
muito boa... Isso é tradicao oral e de vida, porque quem me iniciou no
tar6 € também uma bruxa. Entdo, a primeira vez que eu fiz um
circulo magico, foi quando eu consagrei o meu primeiro taré. (Thais)

Na religido wicca Thais é o que se denomina de bruxa eclética e solitaria, pois

s6 ocasionalmente participa de reunides com outros seguidores do culto. O tard,
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para ela, representou o caminho de aproximag¢ao com o culto da bruxaria moderna.
Isso se deu por intermédio de leituras e pelo ritual de consagracao do tard, onde é
feito o circulo magico. O circulo deve ser montado antes de qualquer ritual de
bruxaria. Ele é necessario para afastar as energias negativas, que possam interferir
na confecgdo de algum feitico. O circulo serve como um espaco de protecdo do
bruxo; quem esta dentro do circulo magico, ndo pode sair até que o ritual termine,
quando, entdo, ele sera aberto. Tive a oportunidade de aprender a fazer o circulo
magico para o ritual de consagracao do taro.

Passo a descrever o ritual de consagragéo do tar6 de modo sucinto, como
Thais o ensinou, no curso sobre o Tar6 de Waite.

O ritual deve ser montado na véspera da Lua Cheia, quando sua energia
luminosa esta no apogeu. Para isso, deve ser feito de noite, se possivel no patio da
casa. Se acontecer dentro de casa, de preferéncia que a luz da lua reflita nas cartas
gue devem ficar expostas durante a noite toda. Antes de montar circulo magico
embaralham-se bem os arcanos maiores, colocados em cima de uma manta ou xale,
virados para baixo. Em seguida, pergunta-se qual deles sera o regente do tard. A
partir desse momento, a entidade vai reger o tar6 e, antes de joga-lo, a pessoa deve
pedir o auxilio do regente que o preside. Depois, monta-se o circulo magico, com 0s
qguatro pontos cardeais bem definidos. No Leste, acende-se um incenso e também
pode ser colocado um punhal. O elemento correspondente € o ar; o Oeste é regido
pelo elemento agua, colocando-se uma taca com agua e sal grosso; no Sul, coloca-
se uma varinha ou bastdo, também pode ser utilizada uma vela, pois esse quadrante
representa o elemento fogo; no Norte, coloca-se um pentagrama ou uma pedra
correspondente ao elemento terra.

Os arcanos maiores sao colocados no centro do circulo, em ordem
decrescente, comecando com a carta do mundo e terminando com a do louco. Os
arcanos menores, em ordem crescente. Comeca-se pelo As de Ouro até chegar as
figuras, depois 0 As de Espada até as figuras, o As de Copa até as figuras e o As de
Pau até o fim.

A narrativa das cartas € montada de forma espiral. A espiral € um simbolo da
cultura celta, da antiga religido paga, resgatada por diferentes denominacdes da
bruxaria moderna. Apos os procedimentos, é feito um agradecimento ao regente do
tard, a Deusa, e aos guardides dos Quatro Cantos, correspondentes aos arcanjos:

Raphael (ar); Gabriel (dgua); Miguel (fogo) e Uriel (terra). O incenso e a vela devem
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gueimar até o fim. A dgua pode ser colocada e um vaso com flores, na grama ou no
rio.
Para Thais, as cartas do tar6 possuem um carater sagrado. S&o portadoras

de uma egrégora®® que auxilia a reflexdo de quem as consulta:

As cartas do tar6 representam situacbes que vem da tradicdo
hebraica, entdo elas representam portais, usados durante milhares
de anos pra meditacdo. Elas tém uma
egrégora. O que é uma egrégora? E uma
energia. As pessoas que estdo meditando
com a torre, com 0 que a torre representa,
elas vém fazendo isso, no minimo, desde
Moisés na fuga do Egito. As pessoas que vao
meditar com aquilo, v&o vibrar naquela
energia, ndo sei quantas pessoas, nado sei
guanto tempo, entdo, isso cria uma imagem
no astral* que se chama egrégora. Ela existe i
dentro de uma catedral, ela existe diante de , T o
um santo. Porque, quando as pessoas vao la } J |l|r[; 8
pedir para Santo Expedito, elas vao criando THE OYYER.
uma for¢a que néo é fisica, que ta vinculada — -
aquilo ali. Quando tu te conectas com essa carta, estads te
conectando com aquela forca. Ela tem uma energia ancestral muito
forte. (Thais)

|

A energia coletiva contida nas cartas leva o tarélogo com formacgéo esotérica
na bruxaria a um profundo respeito pelo oraculo. Por isso, a importancia do ritual de
consagracdo do tar6. Mario Scherer, que também ministra cursos de tard,
especialmente o de Marselha, da énfase para o ritual de consagracdo, mas,
diferentemente de Thais, consagra apenas os arcanos maiores. Mario néao utiliza os
arcanos menores. O ritual é parecido com o que aprendi com Thais: monta-se o
circulo magico, a partir da tabela de correspondéncia magica, e se coloca o0s
arcanos maiores no centro do circulo. O ritual comporta um grau de liberdade e
criatividade, mantendo-se um principio de coeréncia, dado pela tabela de

correspondéncia.

48 Segundo Ramos (2005): “Egrégora € uma forma-pensamento que € criada por pensamentos e

sentimentos, que adquire vida e que é alimentada pelas mentalizagdes e energias psiquicas. E uma
entidade autbnoma que se forma pela persisténcia e intensidade de correntes emocionais e mentais.
[...] O egrégora pode ser coletivo ou pessoal. Locais sagrados como Aparecida, Lourdes e Fatima,
tém egrégoras poderosissimos, formados pela fé e mentalizagGes dos devotos, que acumulam as
energias psiquicas dos fiéis e quando alguém consegue canalizar para si as energias psiquicas
acumuladas no egrégora, provoca o conhecido milagre” (p. 1).

9 Plano astral (ou corpo astral), dentro do ocultismo, refere-se a outra dimensdo, ndo sujeita a
explicagcdo em termos cientificos. Para um maior esclarecimento, desse conceito, ver: Cavendish
(1993, p. 136-143).
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A carta do mago do Tard6 de Waite demonstra, explicitamente, os quatro
simbolos da bruxaria, expostos em uma mesa a sua frente, ou seja: o punhal (ou

athame), o cdlice, o bastdo e o pentagrama. Segundo Thais, a bruxaria moderna,

7

inspirada no ocultista inglés Gerald Gardner, € uma retomada da antiga religiao
celta:

Em todos os tar6s, a carta do Mago tem aqueles quatro simbolos.
Aquilo é propriedade da antiga religido celta. Sdo as ferramentas da
magia, as ferramentas sagradas da Deusa, e a partir do momento
que Gardner traz esses ensinamentos para o culto, pega a mesma
Deusa e 0 mesmo Deus e traz pra ca, ele vai se basear nos celtas. E
essas coisas sdo sagradas dentro da cabala, dentro do cristianismo.
Porque o cristianismo, dentro da Europa, tinha um substrato celta
muito forte. SAo os mesmos simbolos sagrados da maconaria, da
rosacruz... Ele ndo inventou algo novo, ele deu roupa nova para uma
religido que era da idade do ferro... A preocupacdo com a terra,
enguanto Deusa, assumiu um status que nao tinha antes, porque 0s
celtas ndo conviveram, com uma terra destruida como nés. A
responsabilidade pelo planeta e pelos animais isso é novo... (Thais)

Esses simbolos representantes dos quatro elementos da natureza
correspondem aos quatro naipes dos arcanos menores e aos quatro naipes do
baralho de cartas comum. Segundo Thais, o0 mago faz a conexdo do Deus com a
Deusa. Ele representa o consorte da Deusa, representada pela carta da
Sacerdotisa. Eles formam um casal. Ele € o sacerdote, ela a sacerdotisa. O
Imperador e a Imperatriz formam outro casal, a carta da Imperatriz € representada

por uma mulher gravida.
e R

As imagens das cartas do Tar® de Arthur Waite ilustram a questdo da
sexualidade sagrada e magica. Waite re-interpreta os significados de algumas cartas
dos arcanos maiores, de acordo com a religido paga, resgatada pela Ordem. As
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laminas principais em que notamos as mudangas séo: Os Enamorados VI, o Diabo
XV e a Roda da Fortuna X. Comeco pelos Enamorados e, para isso, ninguém

melhor do que o préprio Waite para descrever esse arcano:

O sol brilha no zénite e abaixo estd uma grande figura alada com
bracos estendidos despejando influéncias. No ch&o h& duas figuras
humanas, macho e fémea, nus, um diante
do outro, como Ad&o e Eva quando do inicio
da ocupagéo do paraiso terrestre. Atrds do
homem estda a Arvore da Vida,
apresentando doze frutos, e a Arvore do
Conhecimento do Bem e do Mal est4 atras
da mulher; a serpente esta enrolada em
torno dela. As figuras sugerem juventude,
virgindade, inocéncia e amor antes da
contaminacdo pelo vulgar desejo material.
Esta € em toda a sua simplicidade a carta
do amor humano, aqui apresentado como
parte do caminho, a verdade e a vida. Ela _
substitui, por meio dos principios originais, a | THE LOVERS.
velha carta do casamento, que eu descrevi

previamente, e as subsequentes bobagens que representaram o
homem entre o vicio e a virtude. Num sentido muito elevado a carta
um mistério do Covenant e do Sabbath. A idéia no que toca a mulher
é que ela significa aquela atrag@o para com a vida sensitiva que tras
em si a idéia da Queda do Homem, embora ela seja mais a acao de
uma lei secreta da Providéncia que uma deliberada e consciente
seducdo. E através do seu lapso que o homem finalmente podera se
completar. Por isso a carta € a seu modo outro aviso em relagdo ao
grande mistério da condi¢do feminina. (Waite, 1999, p. 79-80)

Segundo Thais, o significado dessa carta, para quem néo € seguidor do
neopaganismo, € uma escolha afetiva que o consulente devera fazer. Uma escolha
baseada no sentimento e ndo na razdo. Mas, para gquem segue 0 heopaganismo, a
carta tem outro significado que é oculto aos ndo seguidores do culto. Segue a

interpretacéo de Thais sobre a colocacéo de Waite:

Antes do catolicismo, como o mundo foi criado por Deus, Pai e Mée,
e tudo que existia era fruto do amor dos dois, entdo, tudo € sagrado,
inclusive o sexo... Outra coisa que acontecia muito, nas antigas
religides, todos os homens sdo sacerdotes do Deus e todas as
mulheres, sacerdotisas da Deusa. Entdo, quando um sacerdote faz a
mesma coisa que o Deus e a Deusa fizeram, eles tém a possibilidade
de gerar vida nova. Essa forga, capaz de gerar vida nova, € uma
forca sagrada, muito sagrada, conectada ao elemento fogo. E o fogo.
E a energia que comeca, com a energia sexual, mas é também, toda
e qualquer energia. Este conhecimento, depois de determinado
momento, ficou restrito a grupos fechados... E a capacidade do

z

conhecimento biblico, conhecer ndo €& sO6 conhecer fisicamente, é
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conhecer aquela pessoa. Porque, na hora do encontro, vamos usar o
termo certo, na hora do orgasmo. O orgasmo € simultaneo, porque
eu perco a minha individualidade, a outra pessoa perde a sua
individualidade e nés somos um, como Deus € um homem e mulher.
Isso é magnifico, morre 0 meu pequeno eu e eu sou um com alguém
e com aquele que nos criou. E isso que Waite colocou naquela carta.
A possibilidade de tu chegar nesse conhecimento, nesse momento...
E uma coisa nova, nés voltamos a ser um ser esférico com dois
sexos. E esse ser inteiro que foi partido. Tu € um com todos, tu € um
com todo o universo. (Thais)

Esse arcano ndo tem conotacao alguma de pecado. O problema é a carta XV,
o Diabo, que Waite coloca o mesmo desenho, s6 que em vez do anjo € utilizada a
imagem do diabo, com o pentagrama invertido, conotando a magia negra, a
feiticaria, 0 mau uso da energia, no que concerne aos seus aspectos morais. Aqui, a
distincdo classica de Evans-Pritchard (1978) é vélida para entender a feiticaria ou a
magia maléfica. Ela se refere aos conhecimentos aprendidos através de
ensinamentos, para prejudicar os outros. E 0 mau uso do conhecimento milenar do
Deus e da Deusa, para fins menores e egoistas. Na descricdo de Waite sobre a
carta do Diabo, ele ressalta que:

A figura é uma adaptacdo, carente de harmonia... O Capricérnio de
Mendes, com asas como as de morcego, esta sobre um altar. A
fenda do estdmago estd o sinal de Mercdrio. A mdo direita esta
erguida e estendida, inversamente ao gesto
de bencdo que é dado pelo Hierofante na
guinta carta. Na mao esquerda ha um grande
archote aceso voltado contra terra. Um
pentagrama invertido na sua testa. H4 uma
argola em frente do altar e do qual duas
correntes presas aos pescocos de duas
figuras, masculina e feminina. Ha analogia
com a sesta carta como se fossem Adao e
Eva depois da queda. Dai a corrente da
fatalidade da vida material. As figuras tém
rabos, para significar a natureza animal, mas
ha inteligéncia humana nos rostos, e aquele
gue esta exaltado sobre eles ndo € o senhor
para sempre. Mesmo agora, ele também & um escravo, seguro pelo
mal que h& nele e cego para a liberdade do trabalho. Com mais do
que escarnio para as artes ele finge respeitar e interpretar como um
mestre no assunto, Eliphas Lévi, afirma que a figura Baphomet™® é
ciéncia oculta e mégica... O que ela realmente significa € o morador

THE DEVIL .

%0 Segundo Waite (1999): “Baphomet — idolo que os cavaleiros Templarios foram acusados de prestar
adoracao. Simbolo de Baphomet foi usado pelos templarios para representar Satd. Representa os
poderes das trevas combinados a fertilidade procriadora da cabra, o oposto da natureza espiritual do
homem é o pentagrama invertido” (p. 189).
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no Umbral sem o Jardim Mistico quando esses séo expulsos dali por
terem comido do fruto proibido. (Waite, 1999, p. 90)

Segundo Thais, Waite construiu a carta VI, a carta dos Enamorados, a partir
da XV, a carta do Diabo. A saida do Arcano XV (Diabo), nesse sentido, € o Arcano
VI (Enamorados), para o amor de verdade e n&do para a relacdo de poder.

No que concerne ao Arcano X, a Roda da Fortuna, Waite introduz o conceito
de Providéncia Divina. Essa € uma carta que muda conforme a que esta ao seu
lado. Ela é uma carta positiva se estiver acompanhada de uma carta boa, e negativa
se sair ao lado de uma carta ruim. Conforme Thais isso é novo: “no tard ela esta
vinculada ao azar, entéo, ele vai colocar o conceito de Providéncia Divina, quer dizer
0 que estd acontecendo, as vezes, mesmo se for algo dificil € uma questdo de
arrumar a rota em funcdo da Providéncia”. Nessa carta, Waite vai seguir de perto a
interpretacéo de Elifas Lévi, ocultista francés contemporaneo, e utilizar o simbolismo
egipcio proposto por Lévi para atender aos seus propadsitos interpretativos.

Nas palavras de Waite:

Tenho apresentado Typhon® em sua forma de serpente, obviamente
o simbolismo ndo é exclusivamente egipcio, W=7 T = |
como As Quatro Criaturas Viventes de
Ezequiel®que ocupam os quatro cantos da
carta, e a propria roda segue outras
indicacbes de Lévi a respeito da visdo de
Ezequiel, como a Chave do Tarb ilustra
especificamente. Com o ocultista francés e no
proprio desenho, a figura simbolica existe
para o movimento perpétuo do universo
fluidico e para o fluxo da vida humana. Nisso
o Sphinx> é o equilibrio. A representacéo do
Tard6 como Rota esta inscrita na roda,
intercalada com as letras do Nome Divino. Isto
para mostrar que a Providéncia esta
subentendida em tudo. (Waite, 1999, p. 84)

& FORTUNE.

Além das alteracBes nesses arcanos, Waite mudou a carta da Justica de
lugar. Tradicionalmente, ela € a lamina VIII, mas ele a coloca na Xl, substituindo-a

pela carta da Forca. Os intercambios, segundo o ocultista, sdo por razbes pessoais

! Conforme a mitologia grega, Typhon foi um monstro filho de Hera e da Serpente Piton. Ele
representa a animalidade e o embrutecimento (Waite, 1999).

> Essas quatro figuras, segundo Waite, sdo chamadas de “Guardides do Céu” e chegaram a
simbolizar os quatro elementos basicos da ciéncia: fogo, agua, ar e terra.

*% Sphinx — esfinge egipcia com corpo de ledo e cabeca humana (Waite, 1999).
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e ndo afetam o significado tradicional de ambas as cartas. Arthur Waite é
considerado, no meio esotérico, um mago branco, em contraposicdo a Aleister
Crowley, um mago negro. Ambos detém uma influéncia importante para o
desenvolvimento da bruxaria moderna. Uma vez que dentro desse sistema de
crencas tudo parece ser complementar a luz e a escuriddo sdo necessérias para o
equilibrio da natureza.

A carta da Roda da Fortuna, o arcano X, € emblemética dessa dualidade. As
permutacdes possiveis, através das letras inscritas na Roda, vao além das palavras
Tar6 e Rota. Elas também podem significar: Tora, o livro sagrado do judaismo; ator,
ou seja, a necessidade de em algumas situacdes, as pessoas aprenderem a usar
mascaras, para se proteger de influéncias negativas geradas pelo convivio social; e
finalmente, a palavra rato, a capacidade de alguns ocultistas lidarem com os planos
inferiores, ou submundo.

Dentro dessa visdo ocultista, existem trés planos: o divino, o material e 0
inferior. Cada plano detém uma ordem hierarquica prépria. A vida € um jogo criado
por Deus e cabe ao homem dotado de desejo o livre arbitrio de suas escolhas. A
lamina X corresponde a letra Yud, do alfabeto hebraico, que significa a “méo de
Deus”. Para Finkelstein, “Yud-Roda: é o destino que se cumpre em busca de um

incessante ponto de equilibrio” (Sd.).



CAPITULO V

A ASSOCIACAO BRASILEIRA DA ARTE E FILOSOFIA DA RELI GIAO WICCA NO
RIO GRANDE DO SUL

“Aquilo que vocé envia, retorna trés vezes”, diz o ditado, uma
versdao ampliada de “Faze ao proximo o que gostarias que a ti
fizessem.” (Starhawk, 2004, p. 47-48)

1. A wicca e a influéncia dos precursores

A Associacdo Brasileira da Arte e Filosofia da Religiao Wicca (ABRAWICCA)
tem como meio de divulgacao os sites e enderecos eletrénicos da Internet. Esse € 0
modo pelo qual tomamos um contato inicial com a associacdo. A Coordenacao
Regional conta com pagina prépria na internet, detendo uma lista exclusiva de
discusséo para os associados. A lista, na época em que freqlentei os cursos na
ABRAWICCA, contava com cinglenta e um participantes. A Coordenacédo Regional
cobra uma j6ia de adeséo a associacao, de vinte reais, mais uma mensalidade fixa
de doze reais e cinglenta centavos. O pagamento da mensalidade da direito a
participagéo gratuita nos cursos promovidos pela ABRAWICCA, no Estado.

A associacao nao tem sede propria. Provisoriamente, funciona no escritério
de advocacia de Paulo Roberto de Freitas, um dos lideres regionais. Paulo tem 44
anos, e € conhecido, no meio wiccaniano, por Cronos Dagda-Morrigam. Apesar da
ABRAWICCA, no Rio Grande do Sul, ser coordenada pela médica Fernanda
Trindade, quem mais atua a frente da associacdo € Paulo. Os primeiros cursos que
participei, na organizacao, foram ministrados por ele.

Depois de frequentar a associagdo durante dois meses, conheci,
pessoalmente, a Coordenadora Regional, Brigit Moon. E importante ressaltar um

fato ocorrido, nas trés escolas analisadas. Primeiro entrei em contato com os lideres
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masculinos e s6 depois de algum tempo, conheci as mulheres dos respectivos
grupos. Encaro o fato ndo como uma simples coincidéncia, mas indicativo de que
apesar do neopaganismo - seja do ponto de vista da producao discursiva ou literaria
- apregoar uma igualdade entre os sexos, na pratica, os modelos de comportamento
dos seguidores do culto ainda estdo vinculados aos padrdes de conduta ditados por
segmentos de camadas médias e a religiosidade patriarcal.

Devido o problema de espaco, os cursos promovidos pela ABRAWICCA — RS
sdo para turmas de, no maximo, seis alunos. A associacdo promove também
encontros abertos e rituais publicos, em parques de Porto Alegre. Os encontros séo
para divulgar aos interessados o que ¢é a religido wicca.

As aulas ocorrem a noite, uma vez por semana e o0 tempo varia entre duas a
trés horas, dependendo do tema e do mddulo trabalhado. Paulo divide o escritério
com dois advogados, cada um tem a sua prépria sala, compartilhando em comum a
sala de recepcdo. Além das salas dos advogados existe uma sala vazia onde séo
realizadas as reunifes do coven. Algumas vezes, ap0s a aula, Cronos e Brigit
ficavam para reunides com os integrantes do culto. Os wiccans®* dificilmente eram
vistos por quem estava na aula, pois a sala ficava fechada. Com excecédo dos
coordenadores que se dizem autoiniciados, os alunos ndo eram iniciados, como nas
duas escolas anteriores. A ABRAWICCA ndo € uma escola de bruxaria. A
associagao visa dar suporte para a estruturacdo de novos covens, formados através
dos circulos de leitura, somente para os associados a organizacgao.

A participagdo no circulo de leitura d&-se mediante o convite da
coordenadora. Diferentemente dos cursos, esses grupos de estudo ndo envolvem
custo algum. Os livros escolhidos para a discussdo sdao manuais introdutorios a
bruxaria, contendo uma parte tedrica e uma pratica, com sugestdes de exercicios e
rituais. Nos encontros que participei discutimos dois capitulos do livro de Starhawk,
A danca cosmica das feiticeiras. A obra € uma reedicdo de 2004, com uma nova
revisdo da autora, fazendo um balanco dos dez anos do seu primeiro langcamento,
nos EUA. O livro é considerado um dos principais manuais introdutorios sobre
religido wicca, na atualidade. A partir da leitura desse livro, o interessado,

teoricamente, pode montar o seu proprio coven.

>4 Segundo Cronos, a wicca € uma religido iniciatica, logo, wiccan é aquele que foi iniciado
sacerdote/sacerdotisa dos deuses antigos. Nao existe uma classe de sacerdotes e um laicato,
pastores e rebanho. Na wicca, wiccan, sacerdote/sacerdotisa e bruxo (a) sdo sinénimos.
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Segundo Starhawk:

Este livro encontra-se estruturado em torno dos elementos que sinto
serem constantes em todas as variadas tradicbes da Arte. O
interesse pela bruxaria esta crescendo rapidamente. Faculdades e
universidades estdo comecando a introduzir cursos da Arte em seus
departamentos de estudos religiosos. Mulheres, em nimero cada vez
maior, estdo se voltando para a Deusa. Existe uma necessidade
urgente por material que explique inteligentemente a Bruxaria para
agueles que ndo sdo Bruxos, em profundidade suficiente para que
ambas, a prética e a filosofia possam ser compreendidas. Visto que
entrar em um coven é um processo lento e delicado, existem muito
mais pessoas que desejam praticar a Arte do que covens para
acomoda-las. Portanto, este livro também traz exercicios e sugestbes
praticas que podem conduzir a uma pratica pessoal da Arte. Uma
pessoa abencoada com imaginacdo e alguma ousadia pode também
utiliza-lo como um manual para iniciar a sua propria assembléia.
(Starhawk, 2004, p. 51).

A autora estudou na Universidade da Califérnia em Los Angeles (UCLA),
onde montou um projeto de estudo sobre bruxaria, juntamente com uma amiga, para
a disciplina de antropologia. Na década de 70, atuou no movimento feminista norte-
americano. Fez pos-graduagdo em cinema, na UCLA, e venceu o Prémio Samuel
Goldwyn de Escritores, da UCLA, pela produgéo de um romance que nunca chegou
a ser publicado. Starhawk apesar de reconhecer o trabalho de Gerald Gardner e de
Alec Sanders, como revivalistas da bruxaria moderna, ndo segue essas correntes.
Ela diz basear-se na Tradicdo das Fadas, que vem dos duendes da Inglaterra da
Idade da Pedra. Porém, argumenta sobre a publicacdo de A danca césmica das

feiticeras:

Muito do material das Fadas é ainda mantido em segredo, portanto
varios dos rituais, canticos e invocacdes vém da nossa tradicdo
criativa. Em Bruxaria, um cantico ndo €, necessariamente, melhor por
ser 0 mais antigo. A Deusa esta continuamente se revelando e cada
um de nés €, potencialmente, capaz de escrever a nossa propria
liturgia. Apesar da diversidade, existem éticas e valores que séo
comuns a todas as TradigcBes da Bruxaria. Baseiam-se no conceito
da Deusa como sendo imanente no mundo e em todas as formas de

vida, incluindo os seres humanos. (Starhawk, 2004, p. 46)

E interessante o fato de Starhawk desvincular-se de Gardner e Sanders, 0
gue me leva a corroborar o posicionamento de F. King (1993), quanto ao surgimento
da bruxaria moderna. A pesquisadora atribui ao estudo da antropdloga Margaret
Murray, O culto da feiticaria na Europa Ocidental, de 1921, como sendo o0 marco
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decisivo para a renovada divulgacdo da bruxaria. Segundo F. King, a Dra Murray
extraiu grande parte do seu material do escritor “rosacruciano”, Hargrave Jenings, do
seu livro: Os rosacrucianos, seus ritos e mistérios. Conforme a autora, curiosamente,
Murray ndo parece ter reconhecido essa influéncia. E relevante expor, em linhas
gerais, a teoria de Margaret Murray, uma vez que ela influencia a concepcao da
bruxaria moderna, para a maioria dos wiccaninanos. Sua tese baseia-se nos
seguintes pontos:

1. Que os julgamentos de bruxas do Renascimento e do fim da Idade
Média ndo eram simples aberra¢des intelectuais, mas o resultado de
um conflito entre o cristianismo e uma contra-religido organizada.

2. Que essa contra-religido de feiticaria, que a Dra. Margaret preferia
chamar de “Culto Dianico”, pode remontar aos cultos pré-classicos
da fértil Grande Mae e do Rei Divino, o deus encarnado ritualmente
assassinado para assegurar o bem de seu povo e a fertilidade de
suas sementes.

3. Que ja no século XVII esse culto dianico mantinha sua prépria
hierarquia religiosa, festivais, locais sagrados e estrutura peculiar —
os feiticeiros supostamente organizando-se em células, em geral de
treze membros, conhecidas como covens.

4. Que alguns dos reis da Inglaterra haviam sido altos membros do
culto, e que pelo menos um deles — William Rufus — foi um rei divino,
uma divindade materializada que desejava prazerosamente a morte
de acordo com sua fé dianica. (King, 1993, p. 188)

A teoria de Murray, em seu conjunto, € rejeitada pelos historiadores
contemporaneos. Um dos motivos € por ela desconsiderar as especificidades
culturais existentes em toda a Europa e Asia Menor. Seu argumento, segundo
Russell (1993), “tende a aceitar a polémica doutrina cristd de que todas as religibes
pagads sao analogas” (p. 30). Porém, adverte o autor, uma investigacao
compreensiva revela, facilmente, que muitas crencas e praticas pagas sobreviveram
através da Ildade Média, chegando ao presente. Para Russell: “A questdo nao é se
existiram sobrevivéncias, mas quantas e de que espécie” (Id. Ibid., p.135).

Considero importante apresentar alguns dados biograficos de Gerald
Gardner, pois, no Brasil, ele aparece como o responsavel direto pela divulgacao da

wicca sobretudo, para os membros da ABRAWICCA. De acordo com F. King:

Embora o culto contemporaneo da feiticaria provavelmente se tenha
originado em 1921, tem-se alegado que mesmo essa data tardia é
uma antecipacao de cerca de trinta anos, e que toda a revivescéncia
da feiticaria brotou das fantasias ocultistas e sexuais de um velho
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inglés chamado Gerald GARDNER. Isso € provavelmente um
exagero, pois ha motivos para acreditar que no inicio da década de
40 Gardner mantinha contato com grupos de feiticeiros de estilo
proprio em New Forest e na cidade inglesa de St. Albans. Contudo,
ndo ha duavida que foi Gardner, um soberbo publicista, o grande
responsavel pelo rapido crescimento do culto. Gardner um
funcionario aposentado da alfandega que mexia com espiritismo,
antropologia e folclore, tinha gostos sexuais inortodoxos e inclinagédo
para o ocultismo. Parece ter achado que seria agradavel combinar as
duas coisas num novo culto de feiticaria ‘gardneriano’, que
empregaria um conjunto de rituais envolvendo nudez, acoites e
cbpula. Gardner parece ter sido sadomasoquista (em crianca gostava
de apanhar da governanta), exibicionista e voyeur. (King, 1993, p.
188-189)

Gerald Gardner, para criar o que se chama hoje de wicca gardneriana contou
com o auxilio de Aleister Crowley, um dos fundadores da Ordo Templi Orienti
(O.T.0.), da qual Gardner foi um iniciado. Em 1954, Gardner publicou Feiticaria hoje,
inspirado nas teses de Margaret Murray, afirmando que ainda se realizavam covens
de bruxaria, estando ele ligado a eles (King, 1993).

Para os neopagaos vinculados a ABRAWICCA, a bruxaria moderna divide-se
em varias correntes contemporaneas, denominadas de tradicdes. Todas estariam
ligadas ao primeiro grupo fundado por Gerald Gardner, e mesmo que tenham
tomado caminhos diversos mantém-se como guardides dos mistérios da wicca. As
tradicbes mais conhecidas, no Brasil, sdo: a gardneriana, a alexandrina, a dianica e
a faery.

Chamou-me atengdo, nos encontros do circulo de estudos sobre wicca, 0
ritmo da leitura dos participantes; ele € extremamente lento. Eles sdo capazes de
ficar semanas discutindo um capitulo, apesar dele ndo ultrapassar vinte e quatro
paginas. O livro de Starhawk, no entanto, € extremamente simples, ndo sendo
necessario ser um bruxo para |é-lo. Quando perguntei a coordenadora sobre a
demora da leitura dos capitulos, ela me respondeu que, na bruxaria, as coisas néo
seguem a mesma temporalidade do mundo cotidiano. Verifiqguei que o circulo de
leitura, na realidade, funciona como uma avaliacdo pessoal dos coordenadores para
a selecdo de novos adeptos a bruxaria. Esse é o0 modo pelo qual os coordenadores
filtram as pessoas convidadas a ingressar, nos diferentes covens, vinculados a
associacao.

Nessa forma de culto religioso, a insercdo da-se mediante o convite. Nao

adianta a pessoa pedir para ingressar. O grupo € que deve acha-la apta, para os
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seus propositos. Nesse sentido, uma das regras de etiqueta basica de um
wiccaniano, conforme Paulo, € evitar o ridiculo de anunciar: “Procura-se um Coven!”
A partir do momento que eles identificam interesse por alguém, essa pessoa €
instruida a pedir para o lider de algum coven, que ele se dediqgue a ela, em
treinamento especial. O treinamento, geralmente, comporta um periodo
correspondente a um ano e um dia. Ou seja, a vivéncia ritualistica de uma Roda do
Ano, que compreende oito sabas e treze esbats, formando um total de vinte e uma
celebracdes festivas.

Os sabas sao as festas celebradas para honrar a passagem das estacdes e a
relagdo entre a Deusa e o Deus. Essa é sempre uma relagdo de amor entre as
divindades, reproduzindo o mito de criacdo do universo, dentro da visdo de mundo
wiccaniana. Os esbats sdo os rituais que ocorrem no plenilinio, as noites de lua
cheia. Segundo Paulo, um coven, tradicionalmente abriga trés, sete, nove ou treze

membros.

2. Os cursos

O programa dos cursos promovidos pela ABRAWICCA divide-se nos
seguintes niveis: Introdutorios (gratuitos para associados); Basicos (associados tém
desconto de 50%); Intermediarios (workshops de 4 horas semanais) e Avancados
(workshops de 4 horas semanais). Vejamos, detalhadamente, o0s cursos
introdutorios, pois os demais niveis sdo um aprofundamento do primeiro. Eles

subdividem-se em:

Introducdo a Wicca (pré-requisito para os demais)

Introducéo a Elaboracdo de Rituais (pré-requisito ao 3)
Introducéo a Magia dos Elementos (pré-requisito ao 4)
Introducéo a Oleos e Pogbes (pré-requisito ao 5)

Introducdo a Consagracéo e Banimentos (pré-requisito ao 6)
Introducéo a Protecdo Magica (pré-requisito ao 9, 12, 13 e 14)
Introducéo a Astrologia

Introducéo a Bruxaria Germanica

© © N o g s~ wDdhPE

Introducéo a Faery Wicca
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10.Introducéo a Radiestesia
11.Introducgéo as Tradi¢cbes
12.Introducé&o a Magia dos Cristais
13.Introducéo a Magia das Ervas
14.Introducé&o a Dragon Magick
15.Introducgé&o ao Tarot

O primeiro médulo de cursos corresponde, aproximadamente, um ano,
quando o interessado, na religido wicca, optara entre seguir o caminho de bruxo
solitario, ou seja, nao participar de nenhum coven, fazendo uma autoiniciacéo, onde
prestara um juramento aos deuses antigos; ou iniciar-se dentro de um coven,
seguindo um ritual de iniciacdo prée-estabelecido pelos membros do grupo ao qual
pretende ingressar.

Os cursos que participei na ABRAWICCA pertencem ao médulo introdutério
acima exposto. Eles estdo encadeados em um conteddo programatico e ndo se
pode realiza-los, independentemente, uns dos outros. Desse modo, tive a
oportunidade de seguir, com algumas alunas, desde o curso de “Introducéo a wicca”
até o de “Introducdo a consagragédo e banimentos”, ou seja, de julho a novembro de
2004. Eramos quatro alunas: Renata, de 15 anos, Mari, de aproximadamente 45
anos, Thais Sigmund, a tar6loga a quem convidei para realizar os cursos, além de
mim.

Foi extremamente interessante acompanhar as aulas com Thais, uma vez
gue ela ja possui uma trajetéria dentro da bruxaria moderna e podiamos comentar,
apos as aulas, o que ela estava achando dos cursos, na ABRAWICCA. Thais
discordava de alguns conteudos trabalhados em aula, por exemplo, dentro da
concepcao de Cronos ndo existe a idéia de anjos. Para uma cabalista como Thais,
isso parecia um completo absurdo. Ao sairmos dessa aula, Thais comentou que
continuaria a praticar a bruxaria da forma que achava correta. Thais dentro da wicca
€ 0 que se denomina bruxa eclética solitaria; s6 eventualmente, participa de
reunides com outros bruxos. Ela segue um caminho independente na bruxaria
moderna. Geralmente, uma bruxa eclética produz uma mistura de varias correntes
da bruxaria moderna, ndo se contentando somente com o0s ensinamentos de Gerald
Gardner. Notei uma certa desconfianca de Thais em relacdo a associa¢cdo, nos

nossos primeiros encontros. O clima foi desfeito quando Cronos propds a ela que
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ministrasse um curso do tard mitolégico para os membros associados a
ABRAWICCA, em Porto Alegre. Thais aceitou a proposta de trinta por cento do valor
das aulas ficarem para a associacdo e setenta para ela. Até hoje, Thais mantém
uma boa relacdo com Brigit e Cronos, mesmo depois do meu afastamento da
ABRAWICCA. Ela continuou acompanhando as atividades do grupo. A Ultima vez
qgue falei com Thais, em junho de 2005, ela disse que matinha contatos freqientes
com Brigit, por e-mail. Como faco parte da lista de discussdo da ABRAWICCA,
posso constatar que, as vezes, Thais intervem com seus comentarios e
depoimentos, sobre a sua participagdo em algum ritual coletivo proposto pela
associacao.

As aulas foram ministradas por Cronos, mas, a partir do terceiro curso de
“Introducdo a magia dos elementos”, Brigit comecou a assisti-los. Fora do ambiente
mistico da wicca, Brigit € a médica Fernanda Trindade, integrante da equipe médica
do Grupo Hospitalar Conceicdo, uma das maiores redes de hospitais publicos do
Estado. Ela concilia suas atividades profissionais com 0s seus compromissos de
coordenadora regional da ABRAWICCA-RS. Brigit € solteira, pertencendo a uma
familia de uma cidade proxima a capital, Minas do Butia. Ela estudou na Fundagé&o
Catodlica da Santa Casa de Misericérdia, na qual graduou-se em medicina.

Apesar de Renata ser a aluna mais jovem, ela ja havia realizado alguns
cursos desse modulo introdutério, sendo a aluna mais antiga da nossa turma. Na
época, ela estudava na Escola Julho de Castilhos, uma das escolas publicas de
ensino meédio, mais tradicionais de Porto Alegre. Seus pais assinaram uma
autorizacdo para ela participar dos cursos promovidos pela ABRAWICCA. Verifiquei
gue Renata tinha mais intimidade com Brigit e Cronos, por conhecé-los ha mais
tempo. Nos encontros abertos promovidos pela associacdo em lugares publicos,
como parques e pracgas, Renata sempre participava, ajudando os associados e
coordenadores, na divulgacdo do evento. Ela integra o contingente de associados a
ABRAWICCA, no Estado.

Mari conheceu a associacao por intermédio de uma amiga. Ela ja tinha lido
alguns livros que tratam de esoterismo e bruxaria, como o romance Brida, de Paulo
Coelho, e estava comecando a se interessar, também, por wicca. Mari € casada, seu
marido é umbandista e, segundo ela, ndo interfere em suas escolhas religiosas.
Thais tem uma trajetoria mais ampla dentro da espiritualidade. Ela foi kardecista,

umbandista e agora € praticante da wicca, mas nao havia tido nenhum contato



152

anterior com a ABRAWICCA. Uma vez por semana, Thais freqlenta reunido, com os
membros de um grupo de macgonaria livre. Diferente de Mari, Thais é separada e
seu ex-marido nunca aceitou que ela se dedicasse as praticas ocultistas. Com
excecdo de Renata, Thais e Mari possuem curso superior e atuam (ou atuavam, no
caso de Thais, que se aposentou em 2003), no mercado de trabalho em suas
respectivas profissdes.

Todas as alunas, inclusive a coordenadora, afirmam que comecaram a
interessar-se pela bruxaria mediante leituras de livros esotéricos. Brigit, Thais e
Renata também leram Brida, de Paulo Coelho. Brigit leu esse livro aos 15 anos de
idade e aos 24 anos ingressou na wicca, em 2001. O habito da leitura é uma das
caracteristicas marcantes que configuram o despertar do interesse pela bruxaria,
nao so entre os associados a ABRAWICCA, mas em todos os grupos, conhecidos
durante a pesquisa de campo. Esse é sempre um dos motivos alegados para a
procura posterior das praticas de bruxaria.

Observei que Brigit, Thais e Mari ttm em comum o fato de terem frequientado
a umbanda, antes de interessarem-se na wicca. O fato de terem passado por
religides iniciaticas, por intermédio dos cultos afro-brasileiros, possivelmente facilita
a compreensao da iniciacdo dentro da wicca. Isso as difere de outros praticantes
gue ndo tenham passado por religiées iniciaticas, no sentido da adeséo ao culto, que
tem nas praticas magicas a forma de expressar a sua religiosidade.

Depois dos dois primeiros cursos, ou seja, dois meses ou quatro encontros,
eu e minhas colegas fomos convidadas a patrticipar de um circulo de leitura sobre
wicca, com outros associados. Porém, por nossos horarios nao coincidirem com 0s
dos outros participantes montamos um circulo s6 para nés, na propria associacao.
Isso ndo é comum. Geralmente, 0s encontros ocorrem na casa de algum associado.
Com excecédo de Renata e Brigit, que moram na Zona Norte de Porto Alegre, as
outras alunas moravam distantes umas das outras, sendo inviavel tal deslocamento.
O fato de a associacao ser localizada no centro da cidade viabiliza diferentes tipos
de transporte coletivo, para o retorno apos as aulas.

Os cursos visam prestar esclarecimentos sobre o que é a religido wicca,
destacando a distincdo entre wicca e catolicismo, bem como as demais religides,
vinculadas ao pensamento judaico-cristdo. Para os seguidores da wicca, existem

dois sistemas magico-religiosos: o caminho solar e o lunar.
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Os sistemas magicos solares estdo vinculados a matriz filoséfica, fundada na
religiosidade patrifocal da cabala judaica e do cristianismo cerimonial. Ancoram-se
na idéia de um Deus transcendente, afastado do individuo e da natureza. Um Deus
absoluto, superior, com uma natureza divina, em contraposicdo a uma natureza
criada, inferior e distinta.

I°°, estando

Os sistemas magicos lunares partem de uma premissa matrifoca
ligado ao aspecto feminino da divindade e a imanéncia. A Deusa esta em toda a
parte, dentro e fora dos individuos. Ela esta na natureza, onde todos os seres vivos
sdo vistos como divinos. A Deusa, dentro dessa visdo, é o proprio Planeta Terra,
porém utiliza-se a representacdo da lua e suas fases, para expressar a feminilidade
da divindade. A lua crescente representa a face donzela da Deusa; a lua cheia € a
mae, 0 apice, a maturidade; a lua minguante e nova € a face ancid da Deusa. A
Deusa é a Senhora dos Ciclos e transformagfes: nascimento, morte e renascimento.
Todas essas fases sao de extrema importancia, para a realizacao de feiticos e

elaboracao de rituais. Segundo a definicdo wiccaniana:

A Wicca é um caminho lunar de Magia Natural . Isso significa que a
Magia praticada pelos Wiccans interage com o0s elementos da
Natureza, em regime de respeito e cooperacdo, de integracdo e
comunicag¢do. A magia ndo € um mero ato ou a satisfacdo de uma
necessidade especifica. Ela € uma forma de conexado com o sagrado.
E uma forma de viver . Deve estar inserida em nosso projeto de
vida, onde somos co-criadores da realidade juntamente com a
divindade. (Wyvern, p. 2, Sd.)

A wicca coloca uma grande énfase na elaboracéo de rituais. Esses podem ser
simples, como o ato de fazer reveréncia ao sol, ao levantar-se pela manha. Mas o
tipo de ritual preferido recai nos encontros grupais nos sabds e esbats. Nessas
comemoragdes festivas, os wiccanianos celebram a Deusa e o Deus. Nos rituais,
também sdo realizados feiticos para favorecer algum membro do grupo. Segundo
Starhawk (2004), “Os covens, que guardam o conhecimento das forcas sutis, eram

chamados de Wicca ou Wicce, da palavra de raiz anglo-saxa, significando ‘curar ou

*®* Na definicdo wiccaniana, o termo matrifocal determina a centralizagcéo de uma cultura na figura da
mulher, ndo implicando, necessariamente, que essa centralize o poder social ou religioso. Difere-se
de matriarcal que define uma sociedade governada pela mulher. De acordo como o Dicionario de
Ciéncias Sociais (1986): “matrifocalidade ¢é um termo utilizado em referéncia a um atributo do
sistema de parentesco em que o papel materno recebe uma valorizacdo cultural elaborada e ocupa o
centro da estrutura familiar. Nesse tipo de sistema, observa-se uma énfase maior nas relacbes
mae/filho do que nas relagcbes marido/mulher, onde os lagos conjugais sdo mais fracos e
efetivamente menos intensos” (p. 730).
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moldar’. Eram aqueles que podiam moldar o invisivel de acordo com suas vontades”

(p. 37).
Comumente, um ritual wiccaniano consiste nas seguintes etapas:

1. Preparacéo (escolher o objetivo, data, hora, local, materiais, altar)
2. Limpeza/ purificacédo do local e das pessoas
3. Harmonizacgéo (com a motivacao central do ritual)
4. Tracado do circulo (criagdo de um espaco sagrado)
- tracado triplo em deosil (sentido horario)
- invocagao dos quadrantes
- invocacgéao da Deusa e do Deus
5. Conexao com a divindade (meditacéo)
6. Feitico, consagracao de instrumentos, amuletos, talismas (opcionais)
7. Criacao e elevagdo do cone do poder (através da danca)
8. Grande Rito (O athame € colocado dentro do calice com vinho)
9. Bolos e vinhos (celebracdo, congracamento)

10. Encerramento

O mito da divindade é sempre recriado através do rito, seguindo um padrao
estrutural independente da criatividade de cada coven. Quanto aos mitos da

theogenia e cosmogonia wicca, existem trés correntes:

12 No inicio, havia o Tudo, o Uno primordial assexuado, e este Uno
criou a Deusa e o0 Deus e afastou-se. Apos, Deusa e Deus, juntos
criaram o cosmos e 0 mundo.

22 A Deusa existia antes da criacdo e, tendo criado a si mesma, ela
criou o Deus e do seu amor por ele, criou o mundo.

32 No eterno principio existia a Divindade, completa em si mesma, a
incriada, que se polarizando dividi-se na Deusa e no Deus,
originando assim a propria criacao do Universo. (Wyvern, p. 3, Sd.)

As trés correntes encontram respaldo em diferentes seguimentos da wicca. A
primeira vertente é uma releitura dos principios do Druidismo, introduzidos a wicca,
na década de 1980. A segunda vertente é a base mitica do Dianismo, na qual o
Deus é gerado pela Deusa. Essa corrente € a mais influente entre os wiccanianos

brasileiros, alguns grupos dianicos chegam mesmo a suprimir a figura do Deus
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masculino. Nesses casos, 0 problema da polaridade entre os sexos é resolvido, pela
adocao de atributos masculinos as divindades femininas. O Dianismo vincula-se
também ao movimento feminista norte-americano, considerado um dos grandes
articuladores da wicca, proporcionando um terreno fértil, para atual divulgagcédo de

seu culto. As proposicdes de Starhawk, nesse sentido, sao elucidativas:

A ascensdo da religido da Deusa faz com que algumas feministas
politicamente orientadas ndo se sintam confortaveis. Temem que ela
desviara a energia necessaria das acbes que buscam efetuar
mudancas sociais. Mas, em areas tdo profundamente arraigadas
como as relagbes entre os sexos, as verdadeiras mudancas sociais
s6 podem acontecer quando os mitos e simbolos da nossa cultura
forem transformados. O simbolo da Deusa fornece o poder espiritual
para desafiar sistemas de opressdo e para criar culturas novas,
orientadas para a vida. (Starhawk, 2004, p.45)

Segundo a autora, a imagem do Deus, estando fora da natureza,
proporcionou o fundamento logico para a nossa destruicdo da ordem natural. No
momento em que sentimos os efeitos do desequilibrio ecolégico e a conseqlente
ameaca a espécie humana, passamos a perceber a interdependéncia de todas as
formas de vida. A perspectiva imanente gerada pela Deusa “estimula o respeito pelo
espirito sagrado de todas as coisas vivas” (Id. Ibid., p. 45).

A terceira corrente adota uma postura igualitaria de equilibrio entre o
masculino e o feminino, baseada na filosofia de que o cosmos foi e é
constantemente criado no fluxo de energias opostas e complementares (particula e
energia, matéria e antimatéria, luz e trevas, etc.).

Dentro dessa visdo, um principio contém o outro. O Deus ganha espaco, do
mesmo modo que a Deusa possui a triplicidade. O Deus Cornifero detém uma
natureza triplice: é o Filho, o Amante e o Consorte. Vejamos como 0s wiccanianos

percebem a figura do Deus:

E a crianca das promessas, potencialidades e possibilidades do Sol
Nascente, é o Pai forte, vigoroso e cheio de esplendor do meio-dia, e
o velho, que vé satisfeito no ocaso do dia, o fim de uma jornada onde
nenhuma gota de sua vitalidade foi poupada, acalentando-nos
docemente com os ultimos raios de luz até entregar-nos nos bracos
de nossa Mae. E o Senhor da Morte, do Subterraneo. E aquele que
segue a musica da Deusa, conhecido como Aguele que Danca a
Vida. E o cacador e a caca. E a forca bruta vital do Universo, a
centelha da vida, a forca que mantém todas essas coisas. E ele a
energia que nos faz vivos, o poder das transformacdes, em nossa
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morte é ele que morre retornando ao Utero da Deusa para plasmar-
se em uma nova vida. (Wyvern, p. 3, Sd.)

A wicca € um caminho religioso centrado no sagrado feminino, mas ambos,
Deusa e Deus, sado expressdoes da polaridade, permitindo que a divindade se
manifeste no universo. Na concepc¢ao wiccaniana, sol e lua, dia e noite, sdo os dois
lados de uma mesma moeda. Os quatro elementos da natureza: agua, fogo, terra e
ar, também estdo dentro de cada individuo. Os praticantes da wicca buscam, em
seus rituais, a harmonizacao, com os elementos através do seu conhecimento. Para
0s wiccanianos, fazer magia significa desenvolver habilidades potenciais, contidas
em todos os seres humanos, mas esquecidas, ou melhor, adormecidas na maioria

das pessoas.

3. Iniciacbes

Curiosamente, ndo encontrei nenhum wiccaniano, vinculado a ABRAWICCA,
pelo menos no universo de Porto Alegre, que se diga iniciado. Todos se denominam
autoiniciados®®. Mesmo estando restrita aos meus colegas de curso e circulo de
leitura, pude acompanhar a lista de discussdo, onde essas questbes aparecem com
freqiiéncia, ao final dos e-mails emitidos, pelos membros da lista. E comum entre os
grupos neopagaos, sobretudo nos praticantes da wicca, as pessoas passarem a
adotar 0 seu nome magico, dentro do universo da bruxaria, ou Arte, como alguns
preferem chamar. Geralmente, a mensagem termina com: “Fulano de tal
autoiniciado”. Os nomes giram também, como nas outras escolas, em torno do
pantedo celta®, egipcio, grego ou romano.

Parece-me evidente, na realidade, que a iniciagao € considerada um tabu (ou

um segredo), entre os praticantes da wicca, vinculados a ABRAWICCA, no Estado.

% Segundo a presidente atual da ABRAWICCA, Mavesper Cy Ceridwen, 80% ou mais dos

wiccanianos é auto-iniciado ou descendente de tradiges criadas por auto-iniciados. Somente 20%
sdo iniciados tradicionais. Porém, a autora argumenta que o nimero mais correto estaria por volta de
10%. (Fonte: www.templodadeusa.com.br/, acesso em 31/07/2007)

" Alguns membros, como a atual presidente nacional da ABRAWICCA, adotou recentemente em
funcéo da publicacdo de seu livro sobre as deusas brasileiras, o nome de Mavesper Cy Ceridwen. O
Cy quer dizer Mde Criadora, dentro da mitologia indigena brasileira, segundo autora do livro, que
busca, nas raizes indigenas, o paganismo brasileiro. Para uma verificagdo de como os wiccanianos,
no Brasil, percebem o paganismo, ver o estudo de Mavesper Cy Ceridwen, Wicca Brasil: guia de
rituais das deusas brasileiras. Sdo Paulo: Editora Gaia, 2003.
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Ou seria essa uma religido de autoiniciados? Acredito que néo. Isso, provavelmente,
esta relacionado a questdes éticas e comportamentais dos aspirantes a bruxos e/ou
bruxas. A iniciacéo, pelo que pude apreender através dos cursos, envolve em todas
as tradicbes, vinculadas a wicca gardneriana, a pratica do nudismo. A nudez
ritualistica € comum em varios seguimentos da bruxaria neopagd, nos sabas e
esbats quem quiser pode “vestir-se de céu”, apesar de alguns grupos optarem pela
vestimenta, principalmente os que produzem as celebragcdes abertas, como € o0 caso
dos seguidores da BTA.

Segundo F. King h& trés graus ou niveis na feiticaria contemporanea. Em
ordem ascendente de importancia, corresponderiam: a) Sacerdote e Feiticeira da
Grande Deusa; b) Rainha Feiticeira ou, no caso de um homem, Mago; e ¢) Suma
Sacerdotisa ou Sumo Sacerdote. Com algumas variacdes possiveis, 0s rituais de
iniciacdo possuem uma estrutura comum. Vou ater-me ao estudo de F. King, por

essa autora abordar de forma sucinta os trés niveis iniciaticos:

No primeiro grau o candidato é conduzido nu, de olhos vendados e
maos atadas as costas ao “Circulo do Poder”. Apds varios murmurios
ocultistas do chefe do coven (as vezes indelicadamente chamada de
“feiticaria de araque”), o postulante recebe o beijo quintuplo (nos pés,
joelhos, 6rgdos genitais, peito e labios), quarenta golpes de chibata,
e presta um juramento de segredo: Eu, X... em presenca dos
Poderosos, juro solenemente, por minha livre e esponténea vontade,
gue sempre guardarei segredo e jamais revelarei os segredos da
Arte, a ndo ser a uma pessoa adequada, adequadamente preparada,
com um circulo como este. E que nunca negarei os segredos da Arte
a uma tal pessoa, se ele ou ela for afiangcado por um Irm&o ou Irma
da Arte. Tudo isso juro pelas minhas esperancas de uma vida futura,
consciente de que se tomaram minhas medidas, e que minhas armas
magicas se voltem contra mim se eu quebrar este meu juramento.
(King, 1993, p. 190)

Conforme F. King, pode-se dizer com seguranca que nenhum juramento foi
quebrado, com tanta freqiéncia, quanto esse, os “segredos da Arte”. Ja foram
publicados em livros, mostrados na televisdo e descritos na imprensa popular. E
evidente que cada tradicdo da wicca: gardneriana, alexandrina, dianica, entre outras,
tém seus proprios rituais iniciaticos, nao revelados para pessoas fora do grupo.
Esses rituais contemplam uma parte secreta, diferenciando as tradicbes que

comportam o espectro da wicca.
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O livro de Starhawk, por exemplo, tém um capitulo inteiro dedicado a
iniciagdo, com algumas varia¢gfes da citacdo acima descrita. Porém, a autora diz ndo
revelar, no livro, a parte secreta da tradicdo das Fadas da qual ela faz parte.

Vejamos seus argumentos:

Uma iniciacdo comeca com um ciclo de morte, a encenacdo de uma
dissolucdo, destruicdo simbdlica e purificagdo. Um elemento de
testificacdo é, as vezes, incluido. Quando no campo, uma aprendiz
pode ser levada a um caminho desconhecido e solicitada a achar a
direcdo ao longo dele. A intervalos, guias revelardo segredos ou
apontardo o rumo. Na praia, a uma aprendiz de olhos vendados
poder-se-a pedir-lhne que ache o seu caminho através de aromas,
sons e finalmente, que despreze o medo e ande confiantemente em
direcdo as ondas, onde méos protetoras as conduzirdo de volta.
Quando em interiores, um aprendiz pode ser solicitado a manter
siléncio solene e deitar-se silenciosamente, enguanto uma mascara
de gesso € moldada em seu rosto e, enquanto isso, meditar até que
a mesma seque. (Starhawk, 2004, p. 266-267)

ApOs esses procedimentos, € organizado o circulo magico pelos membros do
coven e preparado um banho ritual. O aprendiz, com os olhos vendados € levado até
o local do banho que pode ser o mar ou agua corrente, ou mesmo um banheiro
comum, desde que tenha uma banheira, para o ritual. Nesse ultimo caso, o0s
membros do coven fazem a purificacdo da agua. O sal é adicionado a agua do
banho, para que a mesma seja carregada com o poder de purificar e renovar. Ervas
e Oleos sdo adicionados na agua. Podem ser pétalas de rosa, folhas de louro,
arruda, visco, entre outras. Incensos e velas sdo acesos. O aprendiz é lavado pelos
integrantes do grupo, enquanto entoam canticos. Depois, 0 aspirante € deixado a
sés para que medite, purifique-se, e resolva possiveis dlavidas e escolha um novo
nome (Starhawk, 2004).

Segundo a autora, um membro do coven agird como responsavel pelo
aprendiz, na sua conducdo durante o ritual de iniciagcdo. Ele amarra, frouxamente,
um fino corddo de algoddo, nos pulsos do (a) aprendiz, dizendo: “E ela foi atada
como deve ocorrer com todos 0s seres vivos que penetram o reino da morte” (ld.
Ibid., p. 268). O corddo é amarrado em um dos tornozelos do (a) aspirante, e é
acrescentado, verbalmente, pelo responsavel: “Pés nem atados nem livres”, os
procedimentos servem como reconhecimento de que a adesado a Arte é uma escolha
espontanea, porém, uma vez que a pessoa escolha trilhar esse caminho, acionara

correntes que a impulsionardo para frente (Starhawk, 2004).
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Tendo em vista que o circulo de leitura € um mecanismo formal para os
interessados na religido wicca, vinculados a ABRAWICCA, em Porto Alegre,
formarem novos covens coloco na integra, apesar de extensa, a descricdo de
Starhawk, sobre um ritual de iniciacéo.

O responsavel perguntara, entdo, a aprendiz seu novo nome e a conduzira

até o circulo, onde um portal foi aberto, na diregéo leste:

Um membro do coven, escolhido para ser o Desafiador, avangca com
uma espada ou athame e pergunta:

- Quem vem a esse portal?

A aprendiz, instruida de antem&o, responde:

- Sou eu, (seu novo nome), filha da terra e do céu
estrelado.

Desafiador: - Quem responde por vocé?

Responsavel: - Sou eu, , que falo por ela. — O

Desafiador coloca a ponta da lamina no coracdo da aprendiz e diz:

- Vocé esta prestes a entrar em um vortice de poder, um lugar além
da imaginacgdo, onde nascimento e morte, escuriddo e luz, alegria e
dor, se encontram, e sdo uma coisa s6. Vocé esta prestes a dar um
passo entre mundos, além do tempo fora dos dominios da vida
humana.

- Vocé que esta postada no portal dos temiveis seres poderosos,
possui coragem para realizar essa prova? Pois, saiba € melhor
tombar sobre minha lamina e perecer que entrar com medo em seu
coragao!

A aprendiz responde:

- Entro nesse circulo em perfeito amor e perfeita confianca. O
Desafiador toca a terra com a ponta de sua lamina, d4-lhe um beijo e
leva-a para o interior do circulo, dizendo:

- Deste modo todos séo trazidos para o circulo.

A sacerdotisa e/ou sacerdote, agora conduz a aprendiz para cada um
dos quatro cantos, no sentido do sol dizendo:

- Salve, Guardides das Torres de observacdo do leste (sul, oeste,
norte) e todos os seres poderosos da Arte. Eis
(novo nome), que agora esta feita sacerdotisa e Bruxa.

A aprendiz retorna ao altar. A sacerdotisa ajoelha e da-lhe o beijo
quintuplo. [...]

A aprendiz €, entdo, medida com um corddo fino, da cabeca aos pés.
O Cordéo é cortado; ela é medida ao redor da cabeca e do térax nés
sao feitos para marcar as medidas. A sacerdotisa enrola o cordao e
pergunta a aprendiz:

- Vocé est4 disposta a prestar o juramento?

Aprendiz: - Sim, estou.

Sacerdotisa: vocé esta disposta a sofrer para aprender?

Aprendiz: - Sim.

A sacerdotisa toma a mao da aprendiz e, com uma agulha
corretamente purificada pelo fogo e pela agua (isto €, esterilizada),
espeta seu dedo derramando algumas gotas de sangue nas
medidas.

Sacerdotisa: - Repita depois de mim:
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“Eu, , espontanea e solenemente juro proteger, ajudar
e defender minhas irmads e irmdos da Arte. Sempre manterei em
segredo tudo o que ndo deve ser revelado. Juro pelo ventre de minha
mae e pelas minhas esperancas de vidas futuras, cientes de que
minhas medidas foram tiradas, na presenca dos seres poderosos.”

A aprendiz € solicitada a se ajoelhar, colocar a mao sobre a cabeca e
a outra sobre o calcanhar, e diz:

- Tudo que esta entre as minhas maos pertence a Deusa.
Assembléia: - Que assim seja! (Starhawk, 2004, p. 268-270)

Realizados esses procedimentos, segue-se uma parte em que oS membros
do coven erguem o0 novo integrante do grupo e carregam-no ao redor do circulo,
rindo e gritando. Cantam o seu nome magico e dao-lhe poder para abrir sua
percepcao e trabalhar a magia. A venda dos olhos é entdo removida. Mistérios e
segredos sao revelados para o novo membro do coven.

As medidas ap0s o ritual serdo devolvidas ao iniciado para serem queimadas,
pois acreditam que se elas cairem em maos erradas podem ocasionar a morte do
mesmo. Depois, 0 novo bruxo recebe os instrumentos da Arte, conhecidos como
ferramentas de trabalho: o athame (um punhal de cabo preto), a taga, a vara (ou
bastdo) e o pentagrama. Finalmente, o candidato é informado de que agora é
Sacerdote e/ou Sacerdotisa da Grande Deusa. Comes e bebes séo partilhados
pelos membros do coven. A iniciacdo é uma ocasido alegre, assim como todos o0s
rituais celebrados pela wicca.

Todos os iniciados no culto passam a ser sacerdotes e/ou sacerdotisas.
Segundo os coordenadores da ABRAWICCA, dentro da estrutura de cada coven
existe uma divisao sexual do trabalho religioso. Além do Sacerdote e da Sacerdotisa
que lideram o grupo, ha também um pequeno sacerdote e uma donzela. Esses
estdo em fase de preparacédo para dirigir 0 seu préprio coven. Quando o sacerdote e
a sacerdotisa principal do grupo ndo estdo presentes, quem preside os rituais da
assembléia, sdo esses personagens. Os covens podem formar um grupo maior
denominado de groove ou cla. Em algumas tradigbes da wicca, 0s grupos incluem
praticantes solitarios. Vejamos como 0s wiccanianos referem-se aos praticantes

solitarios:

Normalmente o bruxo solitario é aquele que autoconsagrou-se. Para
ser um solitdrio autoconsagrado, basta uma sincera devocdo a
Deusa e muita disposicdo para aprender e estudar. Um solitario
ingressa na Wicca através de um ritual de Autodedicacdo . A
autodedicacao € uma cerimdnia na qual o postulante se compromete
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a viver, estudar e praticar a Wicca por uma Roda do Ano, ou seja, um
ano e um dia, para saber se este € realmente 0 caminho certo para
ele. Caso o postulante decida seguir adiante, ele parte para a
autoiniciacdo , e faz seus votos para a Deusa, dedicando a ela sua
vida e prometendo servi-la com o méaximo de suas habilidades.
(Wyvern, p.7, Sd.)

E interessante ressaltar que a autoiniciag&o restringe-se ao universo da wicca
gardneriana, ou melhor, dos vinculados a ABRAWICCA. Nas outras escolas
visitadas, ninguém falou em autoiniciacdo. Pelo contrario, entre os seguidores da
BTA, ela € percebida como um motivo de status adquirido frente aos membros do
grupo. Provavelmente, dizer-se autoiniciado, entre os wiccanianos, evita uma seérie
de explicacbes, que colocam em evidéncia comportamentos sexuais, 0S quais
entram em confronto com os padrdes culturais dos adeptos do culto. Em todo caso,
essa € uma questao em aberto, devendo ser verificada com maior atencédo, pois, se
existem 0s covens, certamente, ocorrem 0s rituais de iniciagdo aos quais nao tive
acesso.

Apbs essas consideracdes sobre o primeiro nivel do culto bruxaria moderna, e
0s consequentes rituais de iniciacdo, passemos, agora, para 0s outros dois niveis
iniciaticos que compreendem o complexo desse sistema de crencas e praticas.

Continuando com o estudo de F. King, a mudanca de nivel, para Rainha

Feiticeira ou Mago, também incorpora o acoite. De acordo com a autora:

Pergunta-se ao aspirante se esta disposto a “sofrer e ser purificado a
fim de aprender”, e apdés a resposta devidamente afirmativa ele
recebe quarenta golpes de chibata. O chefe do coven entdo declara
gue “na Feiticaria ndo deveis jamais dar o mesmo que recebeis, mas
o triplo”, e o candidato é instruido a aplicar 120 golpes de acoite no
iniciador. Concluidos esses procedimentos, 1é-se em voz alta ou, em
alguns covens, encena-se como uma peca de mistério, a “lenda da
Deusa”. Essa lenda é uma variante do mito classico de Perséfone e
termina-se com as palavras: “Existem grandes acontecimentos na
vida do Homem; Amor, Morte e Ressurreicdo num novo corpo. A
magia governa todos eles. Para fazer o Amor perfeito, deveis voltar
ao mesmo tempo e lugar que o ser amado, lembrar-se do passado e
amar de novo.” (King, 1993, p. 191)

Ao final da encenacédo da peca, o aspirante € conduzido ao redor do Circulo e
proclama-se aos “Poderosos dos Elementos”, que um novo Mago ou Rainha

Feiticeira foi consagrado (King, 1993).
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O terceiro nivel, de Sumo Sacerdote ou Suma Sacerdotisa, envolve o
intercurso sexual ritual, no Circulo, entre o candidato e o iniciador. Conforme a
autora, em muitos covens, esse rito € realizado apenas de forma simbdlica. “Quando
se termina esse ultimo curso, a faca magica (athame) é solenemente mergulhada
num calice com vinho e informa-se aos assistentes que ‘assim como a Mulher esta
para o Homem, o Calice esta para o Athame’ (Id. Ibid., p. 191).

Os dois ultimos niveis ndo aparecem no livro de Starhawk, mas com algumas
variacOes, eles estdo presentes dentro da wicca gardneriana, praticada hoje entre 0s
wiccanianos no Brasil. O grande rito, quando praticado entre o candidato e o
iniciador, conforme os coordenadores da ABRAWICCA, é sem a presenca dos
membros do coven. Eles se retiram do circulo e depois retornam, ou o casal sai do
circulo e volta apds o intercurso sexual.

Para os praticantes da wicca, o casal ritual € investido nessa hora através de
uma espécie de canalizacdo, da presenca viva do Deus e da Deusa que, ao
consumar o ato sexual, despertam a sexualidade divina da criagcdo. Segundo
Starhawk:

O simbolismo da Deusa ndo é uma estrutura paralela ao simbolismo
de Deus-Pai. A Deusa ndo governa o mundo; Ela é o mundo.
Presente em cada um de nés, cada individuo pode conhecé-la
interiormente, em toda a sua magnifica diversidade, ela nao legitima
0 governo de um sexo pelo outro e ndo sede autoridade a
governantes de hierarquias temporais. Na Bruxaria cada um de nés
deve revelar a sua prépria verdade. A divindade é vista em suas
formas proprias, sejam elas masculinas ou femininas, pois a Deusa
possui 0 seu aspecto masculino. A sexualidade é um sacramento. A
religido é uma questdo de reunido, com o divino dentro de nos e as
suas manifestacbes externas em todo o universo humano e natural.
(Starhawk, 2004, p. 43)

7

A sexualidade € o centro do culto da bruxaria neopagd. Um culto da
fertiidade, o qual algumas vezes pode ser representado pela imagem de uma
mulher gravida, uma Vénus da Pré-historia, ou a lamina da Imperatriz, no Tar6é de
Waite. A gravidez, ndo € necessariamente fisica, mas simbdlica. Significa
abundancia, criatividade, produtividade, que através de relacdes metaféricas,
inspiradas na sexualidade masculina e feminina, enquanto diferentes e

complementares, visam criar uma sintese, ou seja, algo novo, com inspiracao divina.
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Vale dizer ainda que a bruxaria gardneriana pura, em seu conjunto, parece
estar em declinio. Para pesquisadores como F. King (1993): “hoje, a feiticaria
gardneriana assemelha-se a um campo de transito do exército — muitas pessoas
passam por ele, mas muito poucas juntam-se a equipe permanente” (p. 193). Mas a
autora adverte que a bruxaria moderna é uma religido em evolugdo, mesmo que na
forma gardneriana ja esteja de saida, esse modelo de culto religioso possui uma
genuina capacidade de adaptacdo, e em seus diferentes segmentos

contemporaneos, pode muito bem sobreviver.



CAPITULO VI

BRUXOS MODERNOS TRADICIONAIS

Eu sou um self-made-man, ou self-made-wiser, eu sou um bruxo
gue se fez por si mesmo, ndo devo nada pra ninguém. Todos 0s
segredos que eu descobri, se eu quiser contar eu conto. Nao
tenho uma obrigacdo de juramento. “N&o: o que tu sabe foi
porque outros te contaram, entdo, tu tens que manter segredo.”
Eu sou totalmente independente e autodidata e me sinto muito a
vontade assim e ndo devo nada pra ninguém. (Antbnio Augusto
Fagundes Filho)

1. Um bruxo anarquista em Porto Alegre

Nesse capitulo, exploro as entrevistas realizadas com dois bruxos modernos,
reconhecidos no meio esotérico porto-alegrense. Os dois ocultistas destoam do
modelo de ensinamentos das escolas de bruxaria neopagas que entendem o
fendmeno enquanto uma religido. O primeiro, Antbnio Augusto Fagundes Filho,
aproxima a bruxaria de fenbmenos como a mediunidade e a paranormalidade. A
segunda, Clarice Tarrag0, prefere falar em magia, ao invés de bruxaria. A magia
seria uma forma de espiritualidade, gerada através do autoconhecimento.

O tom provocativo do trecho acima, extraido da entrevista com Anténio
Augusto Fagundes Filho, advogado, escritor de literatura, musico e compositor
conhecido, no meio cultural porto-alegrense, é ilustrativo de que, quando tratamos
de bruxaria contemporanea, ha controvérsias e mesmo dissidéncias internas, quanto
ao que vém a ser o fenbmeno. Porém, mesmo tendo um posicionamento forte e
discordando do modelo de ensino-aprendizagem das escolas de bruxaria neopagas,
em Porto Alegre, podemos verificar através de sua trajetéria de vida, certas
recorréncias e identificagdes, com outros ocultistas entrevistados para compor o
presente estudo. Cheguei até Antonio, por intermédio de Mario Scherer, pois ambos
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se conhecem pessoalmente. Antbnio tem quarenta e cinco anos de idade, e é
conhecido, no meio ocultista porto-alegrense como: o “Bruxo”. Em 1997, lancou um
livro sobre demdénios. Também dirigiu um site, na internert, denominado: A Ordem
Natural, criado por ele mesmo, além de ter produzido varios artigos sobre ocultismo.

Tive facilidade de chegar até ele, ndo sO pela indicacdo de Mério Scherer,
mas porque o pai de Antonio, Antbnio Augusto Fagundes, é antropdlogo e folclorista,
e realizou o seu mestrado, em Antropologia, ha UFRGS. Alias, utilizo o estudo de A.
A. Fagundes (1992), sobre mitos e lendas do Rio Grande do Sul, para analisar a
crencga na bruxaria tradicional na llha da Pintada.

Mandei um e-mail para Anténio, contando sobre a minha pesquisa, o qual
prontamente foi respondido. Escrevi, em uma sexta-feira a tarde, a meia-noite. Ele
respondeu e no sabado pela manhad marcamos uma entrevista, em sua casa, na
parte da tarde. Chovia naquele dia, principalmente na hora que sai de casa, para ir
ao seu encontro. Era por volta das duas horas, quando cheguei. O apartamento é
pequeno. Logo na entrada, em cima de uma mesa, tinha um boneco do Mickey
Mouse de borracha, vestido de Merlin, além de varios desenhos na parede. Antonio
contou-me que o apartamento pertence ao seu irmdo e que o mesmo é desenhista,
por isso, tantas imagens e brinquedos, espalhados por toda a parte. Havia também
um quadro-negro, na parede, com Vvarios simbolos esotéricos desenhados, que mais
tarde foram explicados por ele.

A entrevista flui tranquilamente. Ele poupou-me da explicacdo do que é
antropologia. Antonio diz que comecgou a se interessar pelo tema do esoterismo e
ocultismo aos quatorze anos de idade. O fato de seu pai ser antropélogo facilitou-lhe
0 acesso ha varios livros sobre batuque, religides comparadas, feiticaria, bruxaria,
entre outros temas, que integram a sua vasta biblioteca. Citou Mircea Eliade (um dos
autores preferidos dos bruxos contemporaneos), e falou-me sobre xamanismo. Ele
se considera um xama urbano (termo designado por ele mesmo), no comeco de
nosso dialogo.

Segundo Antbnio, aos quatorze anos, ele sofreu um acidente. Uma garrafa de
alcool explodiu perto dele, tendo-o queimado gravemente. Essa experiéncia
traumatica o fez mudar, radicalmente, os interesses tipicos da adolescéncia, no
sentido de tentar entender o que de fato havia acontecido. Vejamos 0 seu

depoimento:
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Comecei a perguntar pra mim mesmo, 0 que se escondia no meu
destino. Por que eu é que peguei fogo e ndo o0 meu vizinho, ou 0 meu
colega de colégio. Eu tinha quatorze anos e tava morto. Por que,
guando tu tem essa idade, tu quer viver, se enturmar, tA comegando
a ficar esperto, malandro. Queria viver a vida e ai eu fiquei todo
aleijado, todo deformadol...] foi ai que eu me dediquei a filosofia e as
ciéncias ocultas. E, simplesmente, perdi o interesse pelo que eu tinha
antes, pelos atrativos comuns da adolescéncia. Era dia das bruxas,
31 de outubro. Entdo, aos quatorze, eu tive a minha primeira
iniciacdo. A minha iniciacdo quem me deu foi a vida, foi o fogo.
(Antbnio)

Inevitavel, nessa passagem, nao recordar o estudo Evans-Pritchard (1978),
sobre bruxaria entre os Azande, pois a mesma é a causa socialmente relevante para
entender os acontecimentos singulares e os infortinios na vida de uma pessoa.
Mas, a parte essas consideracdes, chamo atencdo para o fato de Mario Scherer e
Leonardo de Albuguerque, também mencionarem que o seu interesse pelo ocultismo
comecgou aos quatorze anos de idade. As mudancgas produzidas pela adolescéncia,
certamente, desencadeiam a busca pelo autoconhecimento e a descoberta da
sexualidade. Isso é evidente se olharmos para a clientela de freqientadores das
escolas iniciaticas, no culto da bruxaria atualmente. Os adeptos, em sua maioria,
estdo na faixa etéria, entre quinze a vinte cinco anos de idade.

Na pesquisa de campo, outras pessoas vinculadas ao xamanismo e bruxaria
contemporanea mencionaram que uma das caracteristicas dos xamas, ou melhor,
de pessoas vinculadas ao xamanismo urbano, é ter passado por uma experiéncia de
guase-morte. Antonio relatou-me que enfrentou a morte outras vezes, e que sua vida
foi sempre bastante agitada. Logo, teria sido um conjunto de fatores que o levaram
para o ocultismo.

A bruxaria, para Antbnio, € um poder pessoal, ligado a trajetoria intima de

cada individuo. Vejamos o seu comentario, sobre o site que dirigia na internet:

A Ordem Natural era um site de mono-anarquismo. Eu acho que é
uma juncdo cada vez mais importante, mais freqiiente e cada vez
tem mais pessoas, pensando nesse mesmo critério. No critério de se
repensar a relacdo do homem com a natureza, como sendo a fonte
da magia e em funcdo disso, a magia se torna um processo muito
mais intimo, muito mais organico, muito mais natural, da prépria
pessoa com ela mesma, e da pessoa com a vida e da pessoa com 0s
outros. Portanto, rompe definitivamente, o parametro mestre e
discipulo, de estrutura hierarquica de revelacdo, de iniciagdo, de
superioridade, de qualquer tipo de autoritarismo. (Antonio)



167

Nesse sentido, Antbnio ndo integra o grupo dos que pensam que a bruxaria

moderna é uma religido. Continuemos com trechos de sua entrevista:

Eu acredito na chamada escola da magia natural. A magia cadtica, a
magia do caos a magia moderna, no meu ponto de vista, a
gardneriana, ndo poderia ser chamada de magia moderna. E uma
magia totalmente obsoleta, presa a ritos que buscam desafiar o
cristianismo... [Eu pergunto: Tu te consideras um pagao?] Néo. [O
gue tu te consideras entdo?] Eu me considero um filésofo, mas um
filosofo mistico, espiritualista, metafisico. Ou, como tu disseste do
Mario [Sherer], um buscador. Eu ndo tenho dogmas definidos, o meu
dogma é a davida. Eu ndo acredito em nada porque me disseram,
porgue ta no livro. Eu quero ver se funciona e se faz sentido e muda
a minha vida, ai eu acredito. (Anténio)

Para ele, a wicca ndo pode ser considerada uma religido, por faltarem alguns
elementos constitutivos que a colocariam dentro do que convencionamos denominar

por religido. Segundo Antonio, a wicca:

Na verdade, ndo poderia ser configurada como uma religido. Porque,
para ser definido como uma religido, teria que ter uma série de
requisitos. Uma religido tem que ter livros revelados, tem que ter
profetas, tem que ter dogmas, tem que ter fiéis. Eles tém fiéis e
sacerdotes, mas isso ndo basta para ser uma religido. Eles ndo tem
livros revelados, ndo tem profetas, ndo tem dogmas definidos. Os
dogmas sdo cambiantes, uns concordam com uns, outros concordam
com outros. Além do mais, para uma religido faltam necessariamente
dois elementos que tdo pouco eles possuem. Um elemento chamado
soterioldgico, que é a parte das religides, que visa salvar as pessoas
e 0 elemento escatologico que é o apocalipse. Todas as religides
falam do fim do mundo e sobre a natureza. Por que existe a
natureza, por que existe o homem e aonde tudo isso vai dar. Todas
as religides através dos seus profetas postulam uma hipétese post-
mortem. A wicca ta longe de fazer isso, eles ndo fazem. (Anténio)

Segundo Antdnio, a bruxaria vincula-se a mediunidade, a paranormalidade, a
capacidade de algumas pessoas, clarividentes, sensitivos, entre outros, captarem
frequéncias vibratorias de energias diversas, que circulam em varios ambientes, de
acordo com os registros e memadrias de pessoas e seres que viveram, ou vivem
nesses espacos. A partir dessa compreensao da bruxaria, Antdnio, além das leituras
sobre 0 assunto, comecgou a se interessar por uma série de técnicas de dominio da

consciéncia. Vejamos seu relato:

Quando eu tinha dezenove anos, eu comecei a fazer yoga,
meditacdo e a conhecer um monte de gente que tinha varias técnicas
de dominio da consciéncia. Fui investigar 0 meu potencial e
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naturalmente fui encontrando bruxos e bruxas aos montes. A bola
procura o jogador. E ao viajar eu fui vé que existia também em toda a
parte. Eu viajei pelo Brasil, pela América Latina um pouco, tive na
Europa também. Toda essa histéria foi uma trajetéria intima e
pessoal minha. Nunca me envolvi com nenhum grupo, embora tenha
conhecido gente de tudo que era grupo, nunca me envolvi com
nenhum grupo. (Anténio)

Apesar de conhecer Leonardo e Mario Scherer, Antbnio ndo tem interesse em

formar o seu grupo. Esse comportamento esta de acordo com sua postura filosoéfica,

em relacdo a bruxaria. Continuemos, com o0 seu depoimento:

Eu rejeito qualquer forma de autoritarismo, eu ndo oriento ninguém,
n&o sigo ninguém, nao lidero ninguém. N&o mando e ndo obedeco. E
a minha doutrina. E além do mais eu ndo acredito em respostas
unificadas. O que é bom pra uns ndo é bom pra outros. (Antonio)

Interessante em seu discurso que, diferentemente dos bruxos vinculados a

ABRAWICCA, ou pelo menos dos seus coordenadores, Antbnio reconhece a

existéncia da bruxaria tradicional. Ele aproxima-se mais da compreensdo dos

adeptos da GD e, por conseguinte, do esoterismo moderno, sobre a magia. Segundo

Antbnio:

O que a gente chama, atualmente, de esoterismo, ou ocultismo, é
uma miscelanea de toda uma série de influéncias e vetores culturais
dos povos mais distintos. Tem influéncia asiatica, hinduista, budista,
afro, tem de tudo junto, misturado. Mais ou menos como a doutrina
espirita, por exemplo, que também se apropria de uma série de
outros conceitos pra criar uma doutrina propria. Mas, a parte essas
questdes doutrindrias, o importante eu acho é que a magia existe em
todos os povos, e em todos 0S povos ela apresenta 0s mesmos
pardmetros, 0sS mesmos conceitos béasicos, as mesmas
fundamentag@es tedricas, que colocam os trilhos basicos da magia,
por onde a magia vai caminhar. No caso, assim, a analogia, uma
coisa ser parecida com outra, ajuda a trazer aquela forca. O principio
da correspondéncia, a parte, permanece unida ao todo. Esses
conceitos sdo iguais, em toda a magia do mundo inteiro, desde a
Polinésia, dos africanos, dos australianos, dos chineses, dos indios.
Todos partem dos mesmos principios. (Antonio)

A magia dentro de sua concepg¢do é uma técnica, na qual o operador deve ter

habilidade e poder pessoal para exercitd-la. Porém, quando de minha pergunta

sobre magia branca e magia negra, sua resposta € a seguinte:

N&o, eu ndo sou relativista assim de que da tudo na mesma, eu acho
gue ndo da. Eu acho que existe um propoésito ético, uma fronteira
ética que separa a magia branca, da magia negra, mas a técnica € a
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mesma. A intencdo € que vai fazer a diferengca, mas a técnica é a
técnica. O objeto em si é uma ferramenta. Como um revolver pode
salvar vidas na mao de uma pessoa que esteja do lado da lei, e pode
também ser usado como instrumento de dominacédo e violéncia. Eu
acho que a magia € mais ou menos, como uma arma de fogo. Ela em
si é neutra, mas depende pra onde ela vai ser apontada. Porque, em
si, ela é destrutiva. E a interferéncia, a magia nada mais é do que
interferir, no rumo que as coisas estdo tomando. A pessoa que faz o
encantamento, ela quer mudar a realidade, ou quer mudar o
emocional dos outros, ou quer mudar a sua sorte, ou quer mudar as
suas circunstancias. (Antdnio)

A intencionalidade ética apontada por ele leva também a uma distingdo entre

um mago e um bruxo. O mago seria o0 erudito, aquele que aprofunda os

conhecimentos, como ja foi apontado por Mario Scherer e por Leonardo de

Albuquerque. Ja o bruxo tem, conforme sua interpretacdo, um estigma, que o

colocaria, como um ser anti-social. Vejamos, como Antonio se posiciona em relagcéo

ao assunto:

A bruxaria tem aguele rango que eu te disse. Tu pensas que o0 bruxo
€ uma pessoa torpe, competitiva, que usa qualquer truque sujo pra
se da bem. O mago € aquele que aprende a ndo precisar das coisas
e ao nao precisar delas, elas vém em abundancia. A magia € um
processo organico e natural. Por exemplo, tu aprendes a nédo ter
medo, ai 0 perigo some. Tu aprendes a amar se querer, sem querer
possuir, ai aquilo vem. Bem diferente daquele que usa uma
tecnologia qualquer, para implementar os seus impulsos baixos. A
magia, na verdade, é tratar de conhecer a si mesmo e transformar
esses impulsos e a Unica magia que me interessa € ser tudo que eu
posso ser. Eu quero levar as minhas potencialidades ao limite e
quero ser livre, lucido, esclarecido, eu ndo aceito dogmas absurdos,
Nnao aceito coisas irracionais entendeu. Se me disserem: “nao, tu tem
gue pular num pé so6 dezoito vezes, virado pro norte, que ai tu vai ser
feliz.” Eu digo: isso ai tu conta pras crianga entendeu. Isso néo faz
sentido, eu s6 aceito o que faz sentido, eu digo que eu sou
pragmagico. Eu ndo aceito coisas que contrariam o bom senso.
(Anténio)

A diferenca entre um mago e um bruxo seria que o primeiro ndo s6 aprende a

dominar os proprios impulsos, mas também conhece, busca e estuda a tradicao.

Nesse sentido, identifiquei que Antdnio detém conhecimentos da bruxaria tradicional.

Possivelmente, pela influéncia do pai que € pesquisador. Esse conhecimento nao foi

verificado entre os coordenadores da ABRAWICCA, nem com o lider da BTA. Eles,

simplesmente, desconhecem a existéncia da bruxaria tradicional, ou folclorica.
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1.1 Simbolos tradicionais e modernos

Antonio, pelos estudos de Fagundes (1992), sabe que a sétima filha ou o
sétimo filho homem de uma série ininterrupta, € considerado lobisomem ou bruxa,
dentro do folclore gaticho. E importante analisarmos a explicagdo, uma vez que ele
parece dominar esses dois tipos de conhecimento, ou seja, de uma cultura folclérica

e de uma cultura erudita, que atuam em circularidade em sua fala:

O sétimo € batizado pelo filho mais velho, pra evitar que vire
lobisomem. Ou, as vezes, bota o nome de Bento, ou Cristiano pra
gue ele ndo vire lobisomem também. Mas a questdo do nimero sete
€ muito difundida, em todos os povos, em todos os tempos. Em todas

7

as culturas, o sete € considerado um numero magico. O sete
representa o niumero primo por exceléncia. Ele retne o trés que é o
espirito, com o quatro que é a forma, a matéria, o mundo concreto.
Entdo, o sete é considerado um numero magico, porque ele retne
coisas, aparentemente, irreconciliaveis de uma forma harmoniosa.
Se tu reparar no canto daquele quadro [me demonstra uma estrela
de sete pontas, desenhada com giz, no quadro-negro da parede],
tem uma estrela de sete pontas feita com um trago sé. (Antdnio)

Por esse breve depoimento, notamos que 0 mago nao sé conhece a tradicao,
como a estuda para amplia-la dentro do seu estoque de conhecimentos esotéricos.
Alias, Mério Scherer ja havia apontado a diferenca entre magos e bruxos; o primeiro
€ um estudioso dessa cultura tradicional, enquanto o segundo a aplica, na pratica
cotidiana, através da tradicdo oral, geralmente em familia.

No caso das benzedeiras, da llha da Pintada, as rezas e ora¢fes proferidas
por elas, sdo transmitidas em familia, bem como os simbolos que evitam os
maleficios das bruxas, como o pentagrama, por exemplo. Esse € um conhecimento
fragmentado, pois as benzedeiras utilizam-no, sabem que ele é um simbolo de
protecdo contra maleficios, mas desconhecem a origem do pentagrama. Como
também, desconhecem a existéncia da wicca, de Gerard Gardner, ou de Aleister
Crowley. Diferentemente dos wiccanianos que utilizam o pentagrama, geralmente no
pescoc¢o, como um simbolo de reconhecimento identitario da bruxaria wicca.

Observemos, como Antonio refere-se ao pentagrama:

O pentagrama ndo é o simbolo da wicca, isso é que eu acho que ta
havendo um equivoco ai. A wicca tipo se apropriou, tu andas na rua
e vé as pessoas, 0s bruxinhos e as bruxinhas, com o pentagrama no
pescoco. Na idade média, as bruxas tracavam o pentagrama, 0S
gregos tragavam o pentagrama, 0S romanos tracavam o pentagrama.
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P& sabe, é um simbolo tradicional. A estrela de cinco pontas, ela tem
uma finalidade magica e usada sem o conhecimento ndo quer dizer
nada. Tu podes ter um pentagrama e ndo vai acontecer nada, se tu
ndo souber o que tu ta tracando, o que significa o pentagrama,
porque o pentagrama funciona. [Eu comento que 0 pentagrama é
utilizado, como um simbolo de protecdo na llha.] Se tiver de cabeca
pra cima € um simbolo de protecdo. [Pra baixo tu inverte essas
energias?] Exatamente. Mas n&o basta tragar uma estrela de cabeca
pra baixo pra atrair o diabo, ou as for¢cas das trevas, ou sei & o qué.
(Antbnio)

O pentagrama ¢€ utlizado pelas benzedeiras da Ilha para protecgéo,
principalmente contra as bruxas. Porém, nenhuma das benzedeiras entrevistadas,
durante todo tempo da pesquisa, entre mestrado e doutorado, mencionou a palavra
demonio ou o diabo.

As rezas proferidas envolvem a bencao dos quatro cantos do quarto, onde
esta a crianca recém-nascida. Poderiamos fazer, aqui, uma analogia, com os quatro
elementos e o0s pontos cardeais, pois essas mulheres detém um profundo
conhecimento da natureza e seus ciclos, da mudanca das estagbes e as fases da
lua. Seja para o plantio de ervas medicinais, usadas no preparo de chas e em seus
aparatos ritualisticos, ou mesmo por serem descendentes de pescadores, no qual o
conhecimento da natureza é imprescindivel para a sobrevivéncia.

Esse € um tipo de conhecimento, que se nao for vivenciado e atualizado, na
pratica cotidiana, como entre os moradores da llha da Pintada, devera ser aprendido
para poder ser aplicado nos rituais da bruxaria moderna. Lembro-me que nos cursos
realizados nas escolas de bruxaria, em Porto Alegre, uma das grandes dificuldades
era a localizacdo dos pontos cardeais. Quase ninguém, nem mesmo os professores,
conseguiam saber a direcdo exata desses pontos. Em uma das escolas, o instrutor
sugeriu que fosse utilizada uma bussola, para ndo haver erro, pois esse parecia ser
um problema geral dos bruxos modernos. Como se sabe, os rituais sdo baseados
nos quatro elementos e na tabela de correspondéncia magica. O norte, por exemplo,
corresponde: aos gnomos, a terra, a cor verde, ao quadrante da riqueza, da
realizacdo material, etc.

Outro problema pratico dos aspirantes a bruxos modernos € comecar a se
interessar e prestar atencdo na lua e em suas fases. Uma vez que uma das
representacfes principais da Deusa é a lua, os praticantes da bruxaria moderna

devem observa-la para a execucdo de rituais e feiticos de acordo com 0s seus
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ciclos. Os esbats, por exemplo, séo na lua cheia de cada més. Ou seja, eles devem
reaprender a importancia da natureza, para a preservacgéao da vida.

E importante colocar esses dados, a fim de entendermos as dimensdes
temporais e culturais que estamos lidando, ou seja, para compreender as logicas e
as articulacbes das trés modernidades (a pré-modernidade, a propria e a pos-
modernidade) em termos de religiosidade no Brasil. Conforme Sanchis (1997) é
necessario “que nao imaginemos o fluxo histérico como dotado de uma duracao
homogénea, onde se sucedem um certo nimero de ‘fases’, a precedente se
encerrando para que possa se abrir a seguinte. Um tipo de evolucionismo em suma.
Trata-se mais de ‘logicas’, co-presentes em combinac¢des variadas nas mesmas
situacdes” (p. 105).

Segundo Anténio, a utilizacdo adequada de um simbolo € imprescindivel para

0 éxito dos procedimentos magicos. Conforme seu depoimento:

A magia é racional, tem um fundamento, tem um por que. Por que tu
botou aquele simbolo e ndo outro. E te digo mais, ele sé funciona
porgue eu sei 0 que é o simbolo. Se um amigo vem aqui e vé aquele
simbolo e ndo fala nada e diz: “eu vou colocar aquele simbolo na
minha parede.” N&o vai adiantar nada, vai s6 sujar a parede
entendeu. Tu ndo sabe o que ele significa, ele ndo expressa nada.
Agora pra mim, ele expressa, cada um deles tem um significado.
Cada simbolo tem a sua especificidade, a sua coisa certa e se nao
for colocado plasmando uma forgca emocional, ele ndo vale nada, ele
€ s6 um risco na parede. (Antdnio)

Para o entrevistado, as pessoas, atualmente, estdo mexendo com forgas que
nao conhecem, e isso pode se tornar perigoso para os desavisados. Segue 0 seu

relato:

z

A magia € uma coisa perigosissima, por isso que se chamam
ciéncias ocultas. Sdo artes proibidas. Artes magicas é um desafio a
natureza. O homem ndo € naturalmente magico. A sociedade é
estruturada em bases aonde o poder vem de outras fontes. Vem do
dinheiro, da posicdo social, do papel que tu ocupas dentro da
estrutura, mas a magia em si, ela € um poder pessoal, vém de dentro

e isso é de nascenca, ndo adianta tu ndo desenvolve. (Antdnio)

Na sua interpretacdo a magia, enquanto poder pessoal, independe do
conhecimento académico, ou cientifico. Se a pessoa tem poderes magicos, ela pode

ser inclusive analfabeta e mesmo assim, atingira os seus objetivos.
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2. Uma ponte entre dois mundos: uma bruxa esotérica da llha da Pintada

Passo agora a expor os dados referentes a entrevista com Clarice Tarrago,
terapeuta holistica que integra o circuito dos xamas urbanos de Porto Alegre. Clarice
tem quarenta e trés anos de idade, nasceu e se criou na llha da Pintada.
Recentemente, mudou-se para Belo Horizonte. Consegui entrevista-la durante o
més de fevereiro desse ano, quando veio visitar os seus familiares. Apesar de nao
residir na llha ha mais de dez anos, nossa conversa fluiu tranquilamente, pois além
de vizinhas, somos amigas de infancia.

Notei que Clarice conhece, circula e integra a rede de pessoas vinculadas ao
esoterismo contemporaneo, em Porto Alegre. Mesmo ndo conhecendo
pessoalmente Mario Scherer, ela foi iniciada na magia (como prefere dizer, ao invés
de bruxaria), por uma “bruxa” que pertenceu GD e, atualmente, ndo estd mais
vinculada ao grupo. Outro fato que me chamou atencdo € que Clarice conhece
Leonardo de Albuquerque, por ter sido colega dele, no curso de evangelizacédo para
jovens, promovido pela Sociedade Espirita Allan Kardec, na década de oitenta.

Pelo fato de conhecer Clarice hd muitos anos, posso dizer que sua trajetoria
religiosa é bem diversificada, tendo ela passado por diversas religides. Na infancia e
adolescéncia, lembro-me que sua mae e ela freqiientavam a Sociedade Espirita
Allan Kardec. Depois, guando o Papa Joao Paulo Il veio ao Brasil, pela primeira vez,
na década de oitenta, e esteve, em Porto Alegre, Clarice queria tornar-se uma freira
catélica. Agora, ela voltou-se para a espiritualidade através do xamanismo, porém,
antes desse Ultimo estagio ela foi iniciada por uma bruxa.

O seu relato € ilustrativo de sua trajetoria religiosa e mistica:

Na verdade, assim, as pessoas elas tém um caminho. Quem esta
procurando o seu caminho, acaba passando por tudo. Tem pessoas
gue foram criadas dentro do catolicismo, dai passam para 0s
carismaticos, daqui a pouco ja passaram para o budismo e vao indo.
[...] Depois que a pessoa ja passou por tudo isso, tem um periodo de
aridez. A pessoa ja passou por tudo, nada solucionou. Na verdade,
as pessoas vao buscar as religides, porque elas querem obter
alguma coisa. Alguma coisa falta pra elas, mas o caminho delas é
sempre 0 caminho externo. A maior parte dessas pessoas acaba nao
se encontrando nas religibes. Dai entdo, tem aquele periodo de
aridez. Eu ja passei por tudo, tudo, agora, ndo quero saber de
religido nenhuma. Dai, esse é o periodo mais fértil da vida espiritual
da gente. E quando a gente acha que o mundo exterior ndo pode nos
dar mais nada. Ai, a gente chegou aparentemente no fundo poco.
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Mas como se diz: no fundo do po¢o o Unico caminho é o de volta, o
caminho pra cima, o caminho da luz. (Clarice)

Para Clarice, o periodo de aridez corresponde a fase em que a pessoa
descobre que nem todas as informacgdes procuradas serdo dadas fora dela mesma.
Seria como um despertar para a espiritualidade, em suas palavras: “dai € o comeco
da grande descoberta, do grande caminho das pessoas”.

Posso dizer que relatos como de Clarice também foram descritos por outras
pessoas, que transitam pelo esoterismo contemporaneo e que tive a oportunidade
de interagir em campo. A taréloga Thais Sigmund é um exemplo tipico de trajetoria
religiosa onde verificamos a recorréncia a varias praticas religiosas e religiées, do
catolicismo ao budismo, passando pelo campo afro-brasileiro, até chegar na magia e
bruxaria contemporaneas.

A relagdo entre xamanismo e bruxaria € importante, pois identifiquei uma
recorréncia a esses dois tipos de rituais entre os praticantes da bruxaria
contemporanea. Mario Scherer, por exemplo, trabalha tanto com rituais xamanicos,
guanto rituais de bruxaria. Clarice Tarrag0, apesar de ser iniciada na bruxaria do tipo
wicca, atualmente é praticante do xamanismo. A bruxa que a iniciou também pratica
rituais xamanicos.

Observei que os grupos de praticantes do xamanismo urbano sdo mais
abertos que os grupos de praticantes da bruxaria moderna. Para esclarecer o que
estou dizendo, na primavera de 2004, no Jardim Botanico de Porto Alegre, mais ou
menos 300 pessoas, vinculadas ao xamanismo urbano, na cidade, participaram de
um ritual coletivo que comemorava, Ostara, a festa de mudancga da estac&do, do
inverno para a primavera. Casualmente, eu estava reunida com o grupo de Mario
Scherer, naquele mesmo dia, no Jardim Botanico. Enquanto estavamos em um
pequeno grupo, em baixo de uma arvore, vi varias mulheres passando, com
guirlandas de flores na cabeca e vestidos compridos, dirigindo-se para o local da
celebragéo ritualistica.

Depois, conversando com Assis Aymone, candidato a vereador, naquele ano,
para uma entrevista sobre esoterismo e politica, descobri que ele participou da
celebracdo da primavera, no Jardim Botanico. Porém, apesar de conhecer e
integrar, eventualmente, os grupos de xamanismo, declarou que nunca ouviu falar

de wicca, ou da GD.
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Para Clarice Tarragd, que circula entre os dois tipos de praticas, ou seja, 0

Xxamanismo e a bruxaria:

Todos trabalham, com a mesma energia. Todos, xamanismo, magia.
Por exemplo, a gente quando trabalha, na é&rea das terapias
alternativas, existe: magnified healing, johrei, reike, tem enfim, uma
infinidade de formas, de procedimentos, pra se trabalhar com a
energia. S6 que tem uma coisa a fonte, a energia universal € uma so.
Os nomes sdo coisas de homens a energia é coisa de Deus. E aquilo
se ndo tiver energia ndo € nada. Quem trabalha com magia é um tipo
de xamanismo. Tudo isso sdo jogos pra ti acessar a tua meméria
anterior, de outras vidas, ou dessa vida mesmo, ou O teu
inconsciente. (Clarice)

Esse tipo de argumentacéo parece integrar aqueles que entendem o universo,
enquanto um Ser dual: macho e fémea, dia e noite, calor e frio, etc. Polaridades,
opostas e complementares. Mas a énfase € dada sempre no carater feminino da
divindade.

Chamo atencéo para as colocagdes da Presidente Nacional da ABRAWICCA,
Mavesper Cy Ceridwen:

Os ultimos anos tém assistido o fendbmeno chamado “Renascer da
Deusa”, ou seja, o0 ressurgimento do arquétipo do divino feminino, na
cultura, nas artes, na ciéncia e no psiquismo das pessoas. Fazem
parte desse renascimento, a preocupacdo ecologica, as
manifestacdes pela paz, o ressurgimento de religides baseadas na
natureza, pondo em relevo valores femininos: o respeito & Mae Terra,
0 reconhecimento dos seres humanos, como irmaos dos demais
seres, a énfase na conciliacdo dos sexos e das pessoas, ao invés da
competicdo, a paz ao invés dos conflitos, as terapias naturais
respeitando o corpo e a Terra, a volta dos oraculos (runas, tarot,
geomancia) e das praticas xamanicas. [...] As religibes centradas na
Deusa geralmente, tem em comum o reconhecimento da natureza,
como a propria e, por isso, sdo designadas como Cultos ou
TradigBes Naturais, muitos deles oriundos ou aplicando os principios
do xamanismo. Os cultos a Deusa sao religibes xamanicas, no
sentido de reunirem préatica de magia natural, e contatos com outras
realidades, além de se basearem na interacdo dos quatro elementos:
Fogo, Agua, Terra e Ar, unidos pela quinta esséncia que é o Espirito.
(www.templodadeusa.com.br, acesso em 31/07/2007)

Segundo Mavesper, essas religides naturais seriam diretamente influenciadas
pela wicca. Porém, os dados de minha pesquisa, em Porto Alegre, apontam outra
direcdo. Nesse sentido, o caso de Assis Aymone, candidato a vereanca de Porto

7

Alegre, é ilustrativo de que nem todas as pessoas vinculadas ao esoterismo
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contemporaneo, na cidade, conhecem a bruxaria wicca. Assis contou-me que para
realizar a sua campanha, que tinha como mot o holismo e esoterismo
contemporaneo, contatou, aproximadamente, quinhentas pessoas, entre: praticantes
do xamanismo, tardlogos, terapeutas holisticos, astrologos, pesquisadores do
calendario Maia, etc. Entretanto, nunca tinha ouvido falar em wicca, ou bruxaria
moderna, até a nossa entrevista.

Observei que a categoria bruxaria é interpretada de modo diferente de acordo
com o grupo de pessoas que estamos lidando. Para os neopagéaos, essa categoria €
valorizada enquanto forma de pertencimento e identidade religiosa. Ao passo que
para outros, como Clarice Tarragd e Antonio Augusto Fagundes Filho, a bruxaria
tem uma conotacao estigmatizante, preferindo, ambos, falarem em magia, ao inves
de bruxaria.

Outra preocupacao comum entre os dois informantes, que estou chamando
de bruxos modernos tradicionais, é a questao do discernimento espiritual. Ou seja, a
distincdo entre magia negra e magia branca que comportaria um componente ético.
Quando do meu comentario de que a wicca ndo esta preocupada com a
transcendéncia, pois, na sua filosofia, o que importa é a imanéncia, Clarice
comentou:

Essa € a informacao que se tem, mas existe uma informacédo atras
disso, que eles ndo passam. Que € a informacao de discernimento
espiritual de como usar essas coisas. SO que isso eles ndo véao
passar, eles s6 passam as vantagens, os direitos. O discernimento,
ndo séo eles que vao dar, eles te largam a faca, ou tu mata um, ou tu
salva um. O bisturi que salva uma vida pode matar uma pessoa. E o
teu livre-arbitrio, tu pode matar como tu pode dar vida. E o teu livre-
arbitrio e nem eles podem interferir no livre-arbitrio de ninguém, nem

Deus interfere, sendo, ndo seria livre-arbitrio. (Clarice)
N&o verifiqguei a preocupacdo com o livre-arbitrio, mencionada por Clarice,
entre os wiccanianos, vinculados a ABRAWICCA. Como sabemos, livre-arbitrio é
uma interpretacdo cristd. Uma vez que 0S neopagdos ndo sao cristdos, essa
preocupacao nao integra o discurso oficial dos wiccanianos. Seria uma contradi¢cao
discursiva, tendo em vista que os mesmos pretendem “moldar”, ou transformar, a
realidade a seu favor, atraves de rituais magicos. Por exemplo, nos casos de magia
do amor, onde o bruxo e/ou bruxa faz um feitico, para fulano gostar dele,

independentemente, de sua vontade. A questdo do livre-arbitrio impediria a
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realizacdo do feitico, pois se estaria interferindo na capacidade do individuo
enfeiticado escolher livremente o seu parceiro.

O fato dos neopagdos nao se preocuparem com 0s preceitos do cristianismo
nao implica, necessariamente, que nao os conhecam. Paulo Roberto de Freitas, um
dos lideres regionais da ABRAWICCA, no Estado, disse-me que estudou em
seminario de teologia catélico e que pretendia ser padre. Mesmo se considerando,
atualmente, um neopagdo, contou-me que um de seus quatro filhos iria fazer a
primeira comunhdo. A Presidente Nacional da ABRAWICCA, no seu livro: “Wicca
Brasil: guia de rituais das deusas brasileiras”, langado em 2003, revela que antes de
ingressar na wicca, foi sacerdotisa da umbanda. Leonardo de Albuquerque, nos
cursos realizados em sua escola e mesmo em nossa entrevista, mostrou bastante
conhecimento sobre o cristianismo e o espiritismo.

Revelo esses dados no intuito de demonstrar que geralmente os lideres e
expoentes da bruxaria moderna reconhecidos tanto em termos nacionais, como
regionalmente, costumam ser pessoas que ja passaram pelas religibes de origem

judaico-cristd, quando néao foram especialistas das mesmas.
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COMPARANDO AS BRUXARIAS TRADICIONAL E MODERNA

A habilidade de um adivinho depende da qualidade
das drogas que comeu e de sua posse de mangu
[bruxaria]. Se ele ndo € um “bruxo”, nem ingeriu drogas
eficientemente poderosas, € adivinho apenas da boca
para fora. Portanto, se vocé criticar os adivinhos, 0s
Azande concordaréo inteiramente.

E importante notar que o ceticismo quanto aos
adivinhos ndo é socialmente reprimido. A auséncia de
doutrinas formais e coercitivas permite que os Azande
afirmem que muitos, talvez a maioria, dos adivinhos séo
trapaceiros. Como ndo ha oposicao a tais afirmativas, a
crenca béasica nos poderes terapéuticos e proféticos dos
adivinhos fica inabalada. Pois, na verdade, o ceticismo
esta incluido no sistema da crenca em adivinhos. Tanto a
fé quanto o ceticismo séo tradicionais. O ceticismo explica
os fracassos dos adivinhos e, dirigido contra adivinhos
individualmente, reforca a fé em outros.

E. E. Evans-Pritchard, Bruxaria, Oraculos e magia
entre os Azande. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 151.



CAPITULO |

BENZEDEIRAS E BRUXAS NOS DIAS ATUAIS

Nesse capitulo, efetuo uma analise comparativa das bruxarias tradicional e
moderna através das mediacfes e consideracdes tedricas de Marcel Mauss (1974),
Claude Leévi-Strauss (1974) e Evans-Pritchard (1978), referentes ao tema. No
primeiro item fago uma distingdo entre os conceitos de magia e religido,
incorporando a analise classica de Mauss sobre a magia as contribuicbes
contemporaneas da producédo antropoldgica e socioldgica na area da religido sobre
0S novos movimentos religiosos. No segundo item, analiso 0s agentes da magia: as
benzedeiras tradicionais e as bruxas modernas. Para finalizar, proponho uma
reflexdo acerca da dualidade, baseada tanto nas declaracbes dos informantes

qguanto na producao literaria sobre o assunto.

1. A magia e a religido

Marcel Mauss, em seu Esboco de uma teoria geral da magia, indica-nos que
na magia o todo é mais real do que cada uma das partes. A magia é composta de
elementos que sozinhos ou verificados isoladamente, ndo nos dariam a dimensé&o
exata do que constitui esse fenOmeno. A magia, portanto, de acordo com o
pensamento maussiano compreende: agentes (profissionais, ou nao), atos (ritos
magicos) e representacdes (idéias e crencas correspondentes aos atos magicos).

Segundo Mauss:

A magia €, por definicdo, objeto de crenca. Porém os elementos da
magia, sendo inseparaveis uns dos outros e até mesmo confundindo-
se uns com os outros, ndo podem ser objeto de crencas diferentes.
Eles séo, todos, ao mesmo tempo, objeto de uma mesma afirmacéo,
gue ndo pesa apenas no poder do magico ou no valor de um rito,
mas em todo o conjunto ou no principio da magia. Assim como a
magia é mais real do que suas partes, a crenca na magia € geral e
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mais enraizada do que a crenca nos seus elementos. A magia como
a religidao, é um bloco: nela se cré ou nao se cré. (Mauss, 1974, p.
122)

Porém, magia e religido possuem caracteristicas distintas, sendo relevante
para os propositos do estudo explora-las para analisarmos os sistemas de crencas e
praticas da bruxaria tradicional e moderna. Mauss, em um esfor¢co de definicdo da
magia, contrasta-a com a religido em alguns de seus aspectos centrais. Enquanto os
ritos religiosos sdo publicos, solenes, obrigatorios e regulares, como as festas e
casamentos, 0s ritos magicos sao privados e cumpridos por agentes diferentes.

Segundo o autor:

De inicio, os ritos magicos e os ritos religiosos tém, freqiientemente,
agentes diferentes: ndo sdo cumpridos pelos mesmos individuos.
Quando, excepcionalmente, o padre faz magia, sua atitude nédo é a
atitude normal de sua funcao: ele da as costas ao altar, faz com a
mao esquerda o que deveria fazer com a direita e assim por diante.
H&a, porém, outros sinais que € necessario agrupar. Inicialmente a
escolha dos lugares para a realizacdo da cerimdnia magica, que
comumente ndo se realiza no templo ou no altar doméstico, e sim
nos bosques, longe das moradias, durante a noite ou & sombra, ou
nos recantos da casa, quer dizer — as escondidas. Enquanto o rito
religioso pede, em geral, o dia pleno e o publico, o rito magico evita-
0s. Mesmo sendo licito, ele se esconde, como o0 maléfico. Quando é
obrigado a agir diante do publico, ainda assim o magico trata de
escapar-lhe: seu gesto torna-se furtivo, indistinta a sua palavra; o
curandeiro 0 massagista pratico que trabalham perante a familia
reunida, resmungam suas formulas, disfarcam seus passes e
refugiam-se em éxtases simulados ou reais. Assim, se, em plena
sociedade, 0 mégico se isola, muito mais quando se retira no fundo
dos bosques. Mesmo em relacdo aos seus colegas, preserva algo,
reserva-se. O isolamento, como o segredo, é um sinal quase perfeito
da natureza intima do rito magico, que é sempre a acdo de um
individuo ou de individuos a atuar privadamente; ato e ator
envolvem-se de mistério. (Mauss, 1974, p. 51-52)

A partir dessas distingbes, Mauss salienta que os ritos magicos ndo fazem
parte dos sistemas organizados que denominariamos de cultos. J& as préticas
religiosas, mesmo as facultativas, sdo sempre previstas, prescritas e oficiais, ou
seja, integram um culto organizado. O tributo pago a uma divindade devido a um
voto, ou a um sacrificio expiatério, por motivos de doenca, é, geralmente, uma
homenagem regular, obrigatoria e necessaria, ainda que voluntaria. Ao contrario do
rito magico, mesmo que seja periddico (como os ritos agricolas), ou necessario,

guando tem em vista finalidades de cura, € sempre considerado irregular e anormal.
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Esses ritos “ndo comportam a mesma solenidade, nem o mesmo sentimento de
dever cumprido quanto um sacrificio expiatério ou um voto feito a uma divindade
curadora” (Id. Ibid., p. 52). A diferenca basica € que recorre-se a um curandeiro por
uma necessidade e ndo por obrigacdo moral.

N&o obstante, Mauss adverte:

ha alguns exemplos de cultos magicos, como o culto de Hecato, na
magia grega, como o de Diana e o0 do diabo na magia da Idade
Média, como toda uma parte do culto de um dos maiores deuses
hindus — Rudra-Civa. Mas estes sao fatos de segunda ordem, que
simplesmente provam que os magicos [melhor seria magos] criaram-
se, por conta propria, um culto modelado nos cultos religiosos.
(Mauss,1974, p. 53)

Tendo em vista essa consideragdo, 0s ritos magicos ndo fariam parte de um
culto organizado. S&o ritos privados, secretos, misteriosos, e que tocam as raias dos
ritos proibidos. Mauss ndo define a magia pela forma de seus ritos e sim pelas
condicbes em que sao executados, marcando o lugar ocupado por eles no conjunto
dos habitos sociais.

As benzedeiras de hoje, na llha da Pintada, dizem-se catdlicas. Mas o
catolicismo praticado por elas é o catolicismo popular tradicional, e esse, como
sabemos, detém aspectos magico-religiosos.

As benzedeiras, como no estudo de Mauss, também tém a tendéncia ao
segredo e ao isolamento. H4 partes em suas rezas, como observei, que ninguém
escuta o que elas estédo dizendo. A questdo do dom é outro fator relevante. O dom
de curar as doencas é restrito a algumas pessoas da comunidade, mas jamais a
todas. Também verifiqguei que existe uma hereditariedade do dom, ao remontar a
genealogia de algumas familias de benzedeiras. Geralmente, o dom é familiar e
completado por ensinamentos de rezas, oracfes e manipulacdo de objetos externos
e de plantas medicinais.

E perfeitamente licito argumentar a respeito das benzedeiras da llha da

Pintada que elas sédo mégicas, no sentido maussiano do termo.

Se a tudo o que acaba de ser dito sobre o carater social dos agentes
da magia objetar-se que ha uma magia popular exercida por pessoas
nao qualificadas, responderemos que os agentes desta esforcam-se
por dar corpo, tanto quanto possivel, & idéia que tém a respeito do
magico. Ademais, devemos observar que essa magia popular s6 é
encontrada como sobrevivéncia em pequenos grupos muito simples,
em lugarejos ou em familias; e poderiamos sustentar, ndo sem uma



182

certa razd80, que esses pequenos grupos, cujos membros
reproduzem indistintamente os mesmos gestos tradicionais, sdo na
realidade sociedades de magicos. (Mauss, 1974, p. 74)

Para o autor, os magicos ndo sO existem, como teoricamente, em varias
sociedades, o exercicio da magia |hes esta reservado. Essas pessoas detém
qualidades que as predispdem para a magia. Segundo Mauss, “ndo é magico quem
quer; ha qualidades cuja posse distingue o méagico do comum dos homens. Umas
sdo adquiridas outras sdo congénitas; ha as que Ihe séao atribuidas e outras que ele
possui efetivamente” (Id. Ibid., p. 57).

Como mencionado na primeira parte do estudo, as bruxas sao reconhecidas
por determinadas caracteristicas, como: o olhar, os gestos, o modo de se expressar,
ou seja, elas conformam uma classe de individuos no interior da comunidade. Para
Mauss, os magicos sao definidos por sua condicdo e posi¢cdo em relacdo ao grupo.
No caso das acusagfes de mulheres, importa menos suas caracteristicas fisicas e
mais 0s sentimentos sociais, inspirados por elas, levando-as a predispor para a

magia. Segundo o autor:

Os periodos criticos de sua vida provocam espanto e apreensdes
gue lhes conferem uma posicado especial. Ora € precisamente na
altura da nubilidade, durante as regras, quando da gestacédo e do
parto, ap0s a menopausa, que as virtudes magicas das mulheres
atingem a maior intensidade. E sobretudo entdo que se julga que
elas faciltem os meios de acdo para a magia ou que sejam 0s
agentes propriamente ditos. As velhas sao feiticeiras; as jovens sao
auxiliares preciosas; o sangue das menstruagdes e outros produtos
sao especificidades geralmente utilizadas. [...] Mas, mesmo fora das
épocas criticas, que tomam uma parte tdo grande da existéncia
delas, as mulheres séo objeto ou de superticdes, ou de prescricbes
juridicas e religiosas que marcam claramente que elas formam uma
classe interior da sociedade. Acredita-se ainda que elas sejam mais
diferentes dos homens que realmente sdo; acredita-se que s&o o
centro de acBes misteriosas e, por isso mesmo, ligadas aos poderes
magicos. De outro lado desde que a mulher é excluida da maior
parte dos cultos e que, quando a eles admitida, é reduzida a um
papel completamente passivo, as poucas préticas deixada a sua
iniciativa confinam com a magia. O carater magico das mulheres
deriva tanto mais de sua qualificacdo social, por ser sobretudo
guestado de opinido. (Mauss, 1974, p. 58)

Mauss ressalta que existem menos magicas (bruxas) do que se imagina.
“Freqlientemente produz-se o curioso fendbmeno de o homem ser magico [bruxo] e
de ser a mulher a encarregada da magia” (Id. Ibid., p. 58-59). Tanto nas sociedades

ditas primitivas quanto na Idade Média, as mulheres foram acusadas e punidas por
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encantamentos que nao haviam feito. A superabundancia de feiticeiras a partir do
século XIV, na Europa, deve levar em conta a época de perseguicdo e o periodo
historico vivenciado, onde apenas temos acesso aos processos da Inquisicdo. O
namero de feiticeiras € proporcional aos preconceitos sociais, explorados e
alimentados pela Igreja.

E interessante ressaltar que na llha da Pintada a benzecdo é uma atividade
eminentemente feminina. No entanto, verifica-se um numero relativamente
proporcional entre as pessoas identificadas como bruxas ou lobisomens. Os homens
ganham espaco, dentro do sistema de crencas e préaticas da bruxaria tradicional,
como a contraparte masculina das bruxas, atraves da identificagdo de lobisomem.
Algumas vezes, os informantes chegaram a indicar a presenca de casais, nos quais
a mulher é vista como bruxa e o marido lobisomem, na comunidade. Esta € uma
l6gica implicita e complementar do sistema, pois se existem as bruxas, naturalmente
h& os lobisomens. Voltamos a questdo do entendimento da natureza enquanto
polaridades opostas e complementares: masculino x feminino, dia x noite, luz x
sombra, transcendéncia x imanéncia, etc.

As qualidades atribuidas aos magicos (v6os noturnos, as metamorfoses, etc.)
sejam homens ou mulheres, fazem parte de sua imagem tradicional. Os tracos
miticos que comp&em o magico integram a tradigdo oral da vida popular de todos os
povos e culturas. Essa imagem aparece em forma de lenda, contos ou romances.
Mauss observa que, enquanto os poderes de um padre séo definidos pela religido, a
imagem do méagico faz-se fora da magia. “Ela é constituida por uma infinidade de
“diz-se que” e 0 magico apenas tem que assemelhar-se ao seu retrato” (Id. Ibid., p.
63). Existente no mundo todo, a magia € universal e compde uma das partes
principais do folclore de todos os povos.

A partir do que precede pode-se deduzir que a questao da bruxaria moderna
ser ou ndao uma religido nao é tao simples de ser resolvida. A bruxaria moderna é um
culto magico que reivindica um status religioso, porém nao comporta, ou nao pode
comportar, justamente por ser magico, toda a publicidade e oficialidade institucional
gue uma religido requer.

Nos encontros abertos em que participei, com exce¢ao da GD (onde todos
eram iniciados, ou realizariam proximamente a sua iniciacdo), tive mais contato com
alunos ouvintes nao iniciados no culto. Ou seja, possivelmente os iniciados somente

se apresentariam aos novos alunos apés as respectivas iniciacdes. Isso denota uma
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tentativa de protecdo das identidades dos praticantes da bruxaria moderna,
constituindo o culto uma espécie de clandestinidade, caracteristica da magia.

Poderia-se argumentar, contra as minhas declaracbes, que 0s ocultistas
aparecem na midia, na televisdo, na imprenssa, etc., defendendo e divulgando o
culto da bruxaria moderna. Porém, contra-argumentaria que esses dependem de
divulgacao e publicidade para venderem os seus livros e divulgarem 0s seus cursos
e oficinas. Mas tirando os teoricos ou especialistas da bruxaria moderna, os outros
praticantes preferem se manter no anonimato. A discricdo faz parte do
comportamento de grande parte dos seguidores do culto da bruxaria neopaga.

No sistema de crencas e praticas da bruxaria tradicional, ndo ha uma
preocupacdo com o status religioso, uma vez que as benzedeiras dizem-se
catélicas. Porém, o catolicismo praticado por elas € o catolicismo popular tradicional
ou extra-institucional, praticado a margem da instituicdo catdlica oficial. A bruxaria
tradicional € um sistema de crencas e praticas magico-religiosas que existe na llha
da Pintada, uma espécie de ‘religido difusa”’, mantida pelos praticantes do
catolicismo popular tradicional.

Segundo Martelli (1995), o conceito de “religido difusa”, formulado por
Roberto Cipriani, parte da distingédo entre religido institucional e religiosidade. “Esta,
porém, ndo é colocada de maneira alguma na dimensédo subjetiva. Ao contrario, fica
evidenciada a dimensdo cultural da religiosidade pessoal, o fato de ser uma
sedimentacdo da acéo socializante, exercida pelo Catolicismo [...] através de varias
agéncias, no espaco de dois mil anos” (p. 371). O conceito de “religido difusa” capta
o entrelagamento cultural do fendbmeno religioso, o carater difuso e historico das
religides. Conforme Cipriani, a “religido difusa” mantém certos vinculos com a Igreja-
estrutura. Para o autor: “se € verdade que o fendmeno religioso constitui uma
constante antropoldgica, a discrepancia entre religido-de-lgreja e religiosidade
individual apresenta-se sempre de formas historicamente condicionadas” (Id. Ibid., p.

372). Segue os argumentos do autor:

Na realidade, o modelo catélico permeia, por si mesmo, muito mais
gente do que se possa encontrar pelo niumero daqueles que vao a
Missa, ho domingo, ou daqueles que votam no partido democrata-
cristdo [...] E nessa area mais conspicua que se alinha a “religido
difusa”, isto €, o peso que deriva do enorme dominio do Catolicismo,
gracas as suas estruturas e atividades constantes e capilares, que
garantem continuidade e articulacdo, de modo a deixar um sinal ndo



185

descartavel, também nos anos que se sucederam, ao impacto com a
estrutura de Igreja. (Martelli, 1995, p. 372)

A “religido difusa” € um modelo tedrico criado para analisar o cristianismo
mediterraneo, mas que constitui um esquema interpretativo de alcance mais geral.
No caso das crencgas e préticas relativas a bruxaria tradicional na Ilha da Pintada,
creio que esse conceito da conta das relacdes existentes entre o catolicismo popular

tradicional e a bruxaria.

1. 1 A bruxaria moderna e 0s novos movimentos relig I0S0S

O Movimento Neopagdo integra 0 que se convenciona denominar nas
Ciéncias Sociais da religidao de Novos Movimentos Religiosos (NMR) (Campbell,
1997). Este é um fenbmeno observado, no campo da religido, a partir da década de
70, especialmente nos Estados Unidos e na Europa Ocidental. Segundo Martelli,

nestas sociedades pdas-industriais:

Os anos 70 véem a rapida difusdo de uma multiplicidade de novas
formas religiosas — sejam elas assimilaveis ao tipo “Igreja”, ou mais
freqientemente, de carater sectario —, que combinam de varios
modos, elementos da tradicdo judaico-cristd com outros provindos
das religides do Extremo Oriente. Trata-se da Igreja da Unificacéo,
fundada pelo Revmo. Moon, cujos seguidores sdo denominados
“Moonies”; a Sociedade internacional para a consciéncia de Krishna
(ISKON); A Cientologia; a Missédo da Luz divina (DLM); a Meditacdo
transcendental (TM); Os Meninos de Deus/Familia de amor
(COG/FOL); os Nichiren shoshu; a Fundacdo “Rajneesh”, cujos
seguidores sédo denominados “os laranjoes”, e outros mais. (Martelli,
1995, p. 338)

Martelli argumenta que o termo “novo”, ao lado de “movimentos religiosos”,
parece redundante, desde que se considere que toda religido nunca é algo estatico.
O autor chama atencdo para as declaracdes de J. Beckford um dos principais

articuladores deste termo:

Os movimentos religiosos sempre existiram, n&do obstante a
tendéncia presente na maior parte dos estudos académicos sobre a
Religido de negar-lhe a importancia, em favor de uma énfase sobre a
continuidade, se ndo sobre o dominio, dos grandes e estaveis
complexos de doutrinas, sentimentos e ritos, nas tradicdes das
maiores religides mundiais. (Martelli, 1995, p. 348)
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A critica do pesquisador, em relacdo a Beckford, na utilizagdo do adjetivo
“novo”, ao lado de “movimentos religiosos”, reside no fato da néo possibilidade de
mensuragcao entre 0 que seriam 0s movimentos religiosos das épocas anteriores e
0s “novos movimentos religiosos”. Ou seja, a quantidade de novidade atribuida pelo
autor, para justificar o uso do termo, ndo é passivel de verificacdo empirica. Nada
indica que no passado os movimentos religiosos tenham sido inferiores aos atuais.
Outra questdo, também levantada pelo autor, relaciona-se ao que consistiria a
auténtica novidade de que tais movimentos séo portadores.

O julgamento destes movimentos religiosos deve surgir de um confronto de
tipo qualitativo, “sobre as concepc¢des do mundo, que os NMR veiculam em relag&o
aguelas das religides institucionais, além das motivacdes que levaram seus adeptos
a preferi-los, abandonando suas Igrejas” (Id. Ibid., p. 349).

Segundo E. Berger:

Although Wicca is not specifically mentioned by Beckford, it does fit
the model of New Age religions that he is analyzing. Beckford
believes all of these religions share a holistic world image — that is,
one in which the whole and the parts are enmeshed in a reciprocal
relationship. Within these religions the individual is viewed as part of
nature, not separate from it. Individual growth is simultaneously
regarded as connected to cosmic changes and as helping to usher in
those changes. The development and transformation of the self are
there for perceived as part of social change. As there is an erosion
between the personal and the political, the development of the self is
viewed as part of the process of effecting necessary changes in the
larger world, as well as in individuals’ lives. (Berger, 1998, p. 5)

Mesmo que as consideracfes da autora sejam validas para a wicca e 0
Movimento do Neopaganismo, no Brasil, elas ndo abrangem todo o campo da
bruxaria contemporanea, em Porto Alegre. A bruxaria € um fendmeno universal e
anterior ao surgimento da wicca e do neopaganismo.

As consideragdes de Ari Pedro Oro sobre a relacdo entre religiao e
modernidade s&o relevantes para pensar 0s novos movimentos religiosos na
sociedade brasileira. Segundo o autor, nosso modo de ser modernos tem
aprofundado as contradi¢cées inerentes ao processo de modernizagdo. “Ou seja, a
modernidade nao foi acompanhada de um ‘desencantamento do mundo’, do
‘exorcismo’ dos deuses. Ao contrario, ela acarretou a ampliacdo e a diversificacao
do campo religioso que ganhou novos nomes, novos rotulos, novos lugares e novas

formas, com destaque para as religides magicas” (Oro, 1996, p. 62).
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Para Hervieu-Léger, o grande paradoxo das sociedades modernas ocidentais
vem do fato de que elas retiraram suas representa¢cdes do mundo e seus principios
de acdo do solo religioso do qual fazem parte. Assim, a nocdo de autonomia que
caracteriza a modernidade advém do judaismo e do cristianismo. Com relacdo a

essas religibes a autora argumenta:

Le judaisme, en placant la notion d’Alliance (Brith, en hébreu) au

centre de la relation de Dieu a son peuple, pose le principe de
'autonomie de I'histoire humaine: & peuple, selon qu’il se montre ou
non fidele a 'Alliance, a entre les mains le choix de son devenir. (...)
Le christianisme en déploie toutes les implications en élargissant
l'Alliance a 'humanité entiére et non plus au seul peuple élu: c’est
désormais a la conscience de chaque individu que l'enjeu de la
fidélité ou du refus est soumis. Méme si I'Eglise est concue comme
institution médiatrice entre Dieu et les hommes, c'est de la
conversion de chaque individu que dépend un salut personnellement
offert a chacun. Le protestantisme, particulierement dans sa version
calviniste, a poussé jusqu’a son terme la logique de l'universalisation
et de l'individualisation de I'Alliance, en réduisant radicalement tous
les intermédiaires (institutions, rites, saints intercesseurs, etc.) qui
occultent I'enjeu de ce face-a-face décisif entre um homme doté
d'une capacite autonome de choix et um Dieu qui lui propose de
choisir pour lui ou contre lui. (Hervieu-Léger, 1999, p. 35-36)

A ambiglidade das sociedades ocidentais, com respeito a religido, advém do
fato de que o movimento de emancipac¢ao do universo religioso tradicional, que as
constituem como sociedades “seculares”, tém sua origem em parte no terreno
religioso judeu e cristdo de suas culturas. Porém, adverte Hervieu-Léger, a
“secularizacédo” das sociedades modernas ndo se resume no processo de evicgao
social e cultural da religido, com o qual a temos confundido regularmente. A autora
ressalta que a secularizacao: “combina, de modo complexo, a perda da empresa dos
grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que reivindica sua plena
capacidade de orientar ela mesma seu destino, e a recomposi¢cdo sob uma forma
nova das representacdes religiosas que permitiram a essa sociedade de se pensar
ela mesma como autbnoma” (Id. Ibid., p. 36-37).

Na oOtica de Hervieu-Léger, as sociedades modernas vivem em um estado
permanente de antecipacao, isso €, explicito, no dominio da ciéncia, onde cada
descoberta nova faz, imediatamente, surgir novas questdes que produzem um
esforco redobrado de conhecimento. Também na economia, 0 aumento dos bens

produzidos e dos meios de producao faz surgir novas necessidades. “A dinamica
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‘utopica’ da modernidade se situa nessa valorizacédo da inovacéao, ela mesma ligada
a um estado permanente de insatisfacao” (Id. Ibid.,p. 39).

A logica da antecipacdo gerada dentro da cultura moderna, dominada pela
racionalidade cientifica e tecnologica, acaba criando um espago sempre renovado
para producdes imaginérias que essa racionalidade decompde permanentemente.
As colocacbes da autora, nesse ponto, sdao de suma importancia para a

compreensao dos novos movimentos religiosos na modernidade:

C’est par limaginaire, en effet, que les hommes comblent I'écart
gu’ils vivent entre le monde quotidien ordinaire, avec ses contraintes

Y

et ses routines, et cette aspiration a I'abolition de toutes les
obscurités et de toutes les limites, que la modernité ne cesse de

N

relancer au fur et a mesure des conquétes qu'elle réalise.
L'opposition entre les contradictions du présent et I'horizon d’'un
accomplissement futur crée, au coeur méme de la modernité, un
espace d’attentes, dans lequel se développent, le cas échéant, de
nouvelles formes de religiosité permettant de surmonter cette tension:

représentations nouvelles du “sacré” ou appropriations renouvelées

das traditions des religions historiques. (Hervieu-Léger, 1999, p. 39-
40)

Para a autora, os sistemas religiosos tradicionais séo reservatérios de
protesto simbdlico contra o ndo-sentido. Neles podemos reencontrar, sob formas
novas, um grande poder de atracdo sobre os individuos e a sociedade, em épocas
de crises e de mudancas sociais como as que tém pautado as sociedades
modernas.

A secularizagdo, na acepc¢ao de Hervieu-Léger, compreende todo o complexo
processo das relagfes entre religido e modernidade. Ou seja, a secularizagcdo néo é
a perda da religido, no mundo moderno. Na definicdo da autora, ela €: “o conjunto
dos processos de rearranjos das crencas que se produzem numa sociedade cujo
motor é a insatisfacdo das esperancas que ela suscita, e cuja condi¢do quotidiana é
a incerteza ligada a procura interminavel dos meios de satisfazé-las” (Id. Ibid., p. 42).

Vinculando-se a proposta de Hervieu-Léger, Oro identifica algumas formas
pelas quais os individuos e grupos sociais brasileiros, principalmente urbanos,
exercitam a sua religiosidade. Entre essas formas estaria a privatizagdo do sagrado,
ou seja, a tendéncia das pessoas moldarem a sua propria religido, apropriando-se
de fragmentos e de elementos de diversos sistemas religiosos. Vejamos as

observacdes do autor, sobre a privatizacdo da religiao:
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em primeiro lugar, a privatizacdo do sagrado, isto € o pluralismo
religioso no interior dos individuos, é perfeitamente compreensivel e
adequado ao contexto de uma modernidade que se caracteriza pela
centralidade e exacerbagdo outorgada ao individuo; em segundo
lugar, a privatizacdo da religido expressa, ao menos simbolicamente
e de alguma forma, o desejo de autonomia dos sujeitos em relacao
as instituicdes; e, em terceiro lugar, a privatizacdo religiosa traz
consigo a nogao de consumo religioso, segundo as necessidades de
cada um, nhuma situacdo de mercado religioso. (Oro, 1996, p. 63-64)

Esse modo de ser religioso contemporaneo associa-se, no estudo do autor,
ao transito entre diferentes espacos sagrados e/ou sistemas de crencas e a
freqliéncia simultanea a distintas religides. Contudo, observa-se uma ldgica racional
gue preside as escolhas dos sujeitos, no sentido da complementaridade dos
sistemas religiosos ao qual recorrem. Outras observacdes, decorrentes das
bricolagens produzidas pelos sujeitos ao relacionar-se com a religido na
modernidade, seriam a concepg¢do de maior protecdo transcendental, como
consequéncia da circulagdo, por varios sistemas religiosos; e, também, a idéia de
que as instituicbes particulares ndo esgotam as forcas sagradas, fato esse,
relacionado a insatisfacdo, com a instituicéo religiosa de origem. Segundo Oro, tais
raciocinios supdem dois pressupostos: “a convic¢gdo dos migrantes religiosos na
positividade de todas as religibes enquanto produtoras e garantidoras de eficacia de
sentido, e a existéncia de liberdade de cultos neste pais (cada vez menos) catolico”
(Id. Ibid., p. 64).

A positividade de todas as religides também é evidenciada por Carvalho, que
coloca na influéncia do movimento esotérico da segunda metade do século XIX, “0
habito de olhar para todas as religibes mundiais em busca de equivaléncias, de
complementacdes e sinteses” (Carvalho, 1991, p.15).

Magnani, em seu estudo sobre neo-esoterismo na cidade de S&o Paulo
afirma que:

Apesar de alguns templos religiosos integrarem o circuito neo-€so,
este ndo se realiza como religido; mais recorrente, entretanto, é a
preocupacdo com a espiritualidade, na condicdo de experiéncia
pessoal expressa em formas idiossincraticas individualizadas. Ja a
religiosidade, entendida como um estilo coletivo de expressar um
sentimento religioso, aparece em algumas modalidades. Os arranjos
concretos de sua manifestacdo podem variar, mas uma sensibilidade
para com a dimensao do sagrado, antes vivido como experiéncia do
gue tomado na forma de um conjunto de verdades reveladas, esta
presente como mais um componente do estilo de vida neo-éso e se
expressa em gestos simples e cerimdnias inventadas ad hoc para
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contemplar a lua cheia, celebrar o “fogo sagrado”, reverenciar a “Méae
Terra”, invocar o “animal de poder”. (Magnani, 1999b, p. 121)

O autor chama atencéo para o fato de que nog¢des como religido, religiosidade
e espiritualidade, tém sido utilizadas indistintamente e até como sinénimos. No
intuito de estabelecer fronteiras e diferenciacdes, ao longo de um continuum, afirma

0 pesquisador:

pode-se dizer que numa ponta estd a religido, sistema
institucionalizado de crencas e rituais a cargo de um corpo de
especialistas; a religiosidade pode ser entendida como um estilo
peculiar e coletivo de expressar o sentimento religioso; enquanto
espiritualidade refere-se a uma experiéncia pessoal expressa em
formas idiossincraticas individualizadas. (Magnani, 1999b, p. 51)

Independentemente da presenca e influéncia de religibes, no meio neo-
esotérico, para Magnani, este ndo constitui um sistema religioso, no primeiro
sentido: “faltam-lhe a centralidade de um conjunto de dogmas, a autoridade de uma
hierarquia, o arcabouco litirgico dos rituais” (Id. Ibid., p. 51). Porém, as outras duas
dimensdes estdo presentes. A espiritualidade € uma constante nas praticas do
circuito neo-esotérico. A religiosidade, supondo uma manifestacdo coletiva e
exteriorizada, pode apresentar uma graduacdo de formas, das mais codificadas até
as inventadas na hora, de gestos compartilhados por todo o grupo.

Tenho constatado, através da pesquisa de campo sobre a bruxaria neopaga
em Porto Alegre, que essa nova forma de religiosidade parece indicar uma ruptura
com os modelos das religides institucionais, ou seja, o catolicismo, o protestantismo
histérico, o pentecostalismo, entre outras. Na bruxaria neopagd notamos uma
tendéncia, jA constatada por outros pesquisadores que tratam do esoterismo
contemporaneo, como F. Champion, no sentido de privilegiar a experiéncia pessoal
do sujeito, em detrimento da crenca a priori, estabelecida pelas religides
institucionais. Essa caracteristica ndo € circunscrita ao campo da religido, mas é
extensiva a outras esferas do conhecimento oficial. Segundo F. Champion:

Toute “voie mystique” met fondamentalement en jeu I' expérience
personnelle du sujet dans ses dimensions affectives et corporelles.
Si, dans une perspective weberienne, j'ai opposé cette voie mystique
a la voie éthique, le mystique-ésotériste, quant a lui, définit sa
démarche d' abord comme celle de I' expérience opposée a la
croyance. Sa propre expérience intime est, affirme-t-il, la seule vraie
source de ce qu’il pense, des idées qu'il développe, des traditions

spirituelles auxquelles il se réfere: “Il ne s’ agit pas croire, mais d’
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expérimenter.” Que signifie donc cette affirmation? Tout d’ abord, le
refus d’accepter a priori comme vérité les conceptions développées
par les autorités sociales légitimes. En premier lieu sont concernées
les autorités religieuses. Il conteste leur monopole d’ interprétation et
de validation des textes sacrés. Pour autant qu’ il accepte l'idée de
vérité révélées, celles-ci doivent pouvoir étre confirmées par I
expérience de chacun; il ne saurait donc y avoir de dogmes.
Egalement, il refuse de voir en ce qu’il nomme “science officielle”,
“médecine officielle”, les détentrices de la vérité du monde, de la vie,
de I'homme. Aucune autorité extérieure ne saurait lui imposer
quelque vérité que ce soi, car tant qu’il ne I'a pas personnellement
expérimentée, celle-ci a, pour lui, statut de croyance arbitraire. Cette
démarche traduit une volonté d’ indépendance”. (Champion, 1990, p.
31)

E importante salientar, com relacdo aos saberes oficiais, que para o mistico-
esotérico trata-se mais de desfazer esquemas de pensamento do que se opor ao
seu poder exterior. A énfase recai na oposicéo, através da experiéncia da ordem
intelectual, que anteriormente levava a verdade. Segundo Champion, as relacbes
gue o mistico-esotérico mantém consigo mesmo colocam em jogo o sujeito dos
afetos (e do sentimento corporal), do imaginario, indiferente a racionalidade habitual.
Estamos diante de uma concepcéo de liberdade diferente daquela da modernidade
laica e também religiosa, fundada sobre a razdo e a consciéncia ética pessoal: “é
uma liberdade que tende a se confundir com 0 que o mistico-esotérico valoriza
particularmente: a autenticidade, a descoberta de ‘sua verdade’, do ‘seu ser
essencial™” (Id. Ibid., p. 32).

Porém, lembra Champion, na perspectiva do mistico-esotérico
contemporaneo, o principio das singularidades individuais, decorrente da énfase na
experiéncia pessoal, € subordinado ao principio da universalidade. Como ressalta a

autora:

En leur fond, les hommes sont identiques. Preuve en est, pense-t-il,
le fait que les différentes religions ont des conceptions, du monde et
de I'homme, tout a fait semblables, ce qui manifeste bien I'unité de la
“race humaine”, le caractere universel de I’ expérience spirituelle.
Selon lui, de méme que les diverses religions sont en fait des formes
différentes d’'une méme “tradition primordiale”, derriere la diversité
des hommes concrets, il y a 16 méme “étre essentiel”. (Champion,
1990, p. 33)

Para Champion, a socializacdo a esse modelo de articulacdo entre

universalidade e singularidades individuais € ao mesmo tempo explicito e pratico.
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Explicito, uma vez que um dos focos dos livros, das conferéncias e dos seminarios,
gue fazem parte do circuito freqlientado pelo mistico-esotérico, coloca em evidencia
a idéia de um mesmo ensinamento essencial de todas as religibes, o qual
testemunha a vontade, por escrito ou oralmente, da experiéncia singular de todos
aqueles que empreenderam a aventura espiritual. A socializagdo € pratica porque
passa primeiro pela adesdo a idéia da “experiéncia contra a crenc¢a”, logo

assegurada pelo estilo das trocas entre os adeptos. Segundo a autora:

L'écoute est attentive, bienveillante, évitant toute attitude de
jugement. Du moins de jugement intellectuel, mettant em jeu la
raison, car en fait il y a jugement, mais ce jugement a pour critére “I
authenticité”, “la sincérité” des personnes. Ce critérie intervient tout
particulierement dans les appréciations portées sur les leaders de
groupe, les écrivains, les conférenciers, etc.: leur succeés tient
toujours pour partie essentielle a leur aptitude a se faire renconnaitre
comme authentiques. Cette référence structurante a I' authenticité
veut signifier un vécu quasiment brut en ce sens qu'’il pourrait ne pas
étre d° emblée attaché a des significations sociales. Or,
concrétement, ces vécus, censément trés personnels, sont en fait
bien répétitifs. Plutét que de révéler la singularité des expériences, ils
apparaissent comme témoignages orienté a la démonstration qu’ au-
dela des diversités de surfance, il existe un “étre essentiel” universel.
(Champion, 1990, p. 34-35)

Esse trabalho de socializagdo ndo € ignorado pelo mistico-esotérico. De
acordo com a autora, a sua inscricdo na nebulosa mistico-esotérica, e conseqiente
participacdo a tal ou tal grupo do circuito que compdem esse meio, € acompanhado
da aquisicdo de um vocabulario - “energia, unidade, globalidade, holismo, cura,
limpar-se, pensamento positivo, cosmos, divino” (Id. Ibid., p. 35) — que Ihe garante
tanto a comunicacdo de suas experiéncias, quanto também a conforma. Atrds das

especificidades e singularidades individuais, ha uma identidade das experiéncias:

Nirvana, expérience mystique, état de Bouddha, royaume des cieux,
satori, septieme ciel, éxtase, sentiment océanique, éveil, réalité
supréme, illumination: tous ces mots, qui varient selon les religions,
correspondent en fait a la méme chose. (Champion, 1990, p. 35)

Como acabamos de observar, todas essas socializa¢gées dao-se em grupo.
Para a autora, pode também existir um sentimento de proximidade com aqueles que
procuram uma nova espiritualidade, nas direcdes que os adeptos do esoterismo

contemporaneo estimam proximas as suas. Segundo Champion, alguns
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subconjuntos da nebulosa mistico-esotérica podem jogar um papel de pélo de
referéncia identitaria.

Na otica da autora, porém, ndo ha, verdadeiramente, a constituicdo de uma
identidade coletiva, como a observada nos grupos ligados a comunidades religiosas

mais vastas, no caso da Franca.

Comme pour tout ceux qui ont réinvesti le religieux depuis les années
70 la démarche du mystique-ésotériste tient pour une grande part a
une déstabilisation identitaire. Mais, a la différence de ceux qui ont
opéré un réenracinement dans une tradition, le mystique-ésotériste
est en recherche d une identité personnelle sans référence
communautaire. Il ne veut connaitre que des individus dans une
humanité Une, ce qui exige de sa part un travail d homogénéisation
des différentes traditions religieuses. (Champion, 1990, p. 36)

No Brasil, através da producdo académica recente sobre o neopaganismo e,
mais especificamente, a bruxaria neopaga (ou wicca), observa-se um campo de
tensdo e conflitos entre as liderancas dos diversos grupos que compdem 0 cenario
desse movimento religioso, ndo s6 em Porto Alegre.

O estudo de Andréa Osoério sobre bruxaria wicca e identidade feminina no Rio
de Janeiro, destaca Marcia Frazdo como uma das principais expoentes nacionais da
bruxaria wicca. Marcia Frazdo é escritora do género de auto-ajuda e, ao longo de
sua producdo literaria, ja atingiu a venda de cerca de duzentas mil copias em todo o
pais, conforme o seu proprio depoimento. As observacdes de Osorio sdo pertinentes

para entendermos esse campo de tensao:

Quando o campo foi pesquisado, percebemos que Frazdo € uma
lideranca nacional dentro da bruxaria. Seus pontos de vista s&o
proprios e bem marcados, angariando com isto tanto simpatizantes
guanto inimigos. No dltimo caso, a defesa feroz do que julga ser o
correto caminho para o desenvolvimento da bruxaria no pais fez de
Frazdo alvo daqueles que ndo concordam com ela. Estabeleceu-se,
deste modo, uma disputa pela lideranca no universo da wicca no
pais, onde ndo é apenas o poder de ter seguidores que esta em jogo,
mas diferentes concepg¢des de bruxaria. (Osério, 2001, p. 71)

Sugiro que a bruxaria neopagd pode ser entendida enquanto um meio
propicio para pensar como se dado as relacdes e articulagbes entre tradicdo e
modernidade, no Brasil. Aqui, a bruxaria neopaga € produtora de uma identidade
religiosa coletiva, a qual agrupa em torno de si pessoas que reivindicam um espaco

de insercdo no campo religioso ja existente. Ou seja, essa forma religiosa entra em
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confronto com as demais religides estabelecidas, passando a disputar adeptos em
uma situacdo de mercado religioso. Isso é verificado dentro do proprio movimento
neopagdo, nas disputas internas entre as liderancas das diversas correntes que
concorrem entre sSi, quanto a autenticidade da bruxaria que praticam,
desqualificando aqueles que ndo se adaptam a sua visao do que deve ser a bruxaria
neopaga e/ou moderna.

Percebo, no meu universo de pesquisa, que alguns grupos, como 0S
seguidores da Bruxaria Tradicional Avalloniana (BTA), valem-se da tradicdo celta
para conformar a sua identidade dentro do meio neopagao; ja outros, como 0S
gardnerianos, vinculados a Associacdo Brasileira da Arte e Filosofia da Religiao
Wicca (ABRAWICCA), utilizam os ensinamentos de Gerald Gardner, para marcar a
sua posicdo frente a esse meio em franca expansdo, no Brasil. Refiro-me,
sobretudo, a producdo literaria, a qual penso ser um dos principais motivos das
disputas entre os diversos lideres, tendo em vista que 0s mesmos nao raras vezes
sao escritores de literatura também.

Esse é o0 caso de Mario Scherer, o lider e representante da Golden Dawn no
Brasil, que j& publicou varios livros sobre esoterismo e iniciacdo a magia; de
Claudiney Prieto, ex-presidente da ABRAWICCA, escritor de livros sobre
neopaganismo e bruxaria; de Mavesper Cy Ceridwen, atual presidente da
ABRAWICCA, funcionaria publica, que tem se dedicado a producéo literaria sobre
wicca; e de tantos outros seguidores do neopaganismo, que disputam o mercado
editorial, no Brasil e exterior.

A bruxaria esotérica seja na literatura, no cinema, ou mesmo nos sites da
internet, vem se constituindo um verdadeiro fenébmeno de globalizacao cultural, que
marca o comeco do século XXI. A modernidade brasileira ndo poderia ficar a parte
desse novo circuito transnacional de consumo que vem caracterizando o campo
religioso contemporaneo.

Religido, arte, cultura, economia e politica parecem voltar a se integrar em
uma nova totalidade; digo nova, pois sabemos nao se tratar de regressao ao
pensamento tradicional. O holismo contemporaneo € informado por diversas
tradi¢cdes culturais, ocidentais ou ndo, as quais podem ser acionadas de acordo com
0 interesse dos sujeitos que as procuram, no intuito de resgatar algo que eles

pensam terem perdido, em sua sociedade e cultura de origem.
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A bruxaria moderna e/ou neopaga, por vincular-se aos movimentos ocultistas
da segunda metade do século XIX, esta mais proxima do misticismo e do
autoconhecimento, através de novas formas de religiosidade e espiritualidade. Ela
insere-se nos novos movimentos religiosos contemporaneos surgidos na segunda
metade do século XX em paises como a Inglaterra e os EUA.

O Movimento Neopagdo, do qual a bruxaria moderna faz parte, rejeita o
cristianismo voltando-se para as religides pagas anteriores ao catolicismo. Mas,

como adverte Colin Campbell:

Historicamente, muito dessa “recuperacdo” do passado deve ser
vista com desconfianga, j& que as tradicbes de pensamento e as
praticas envolvidas sdo, em muitos casos, ‘invencdes’ dos tempos
recentes (como, por exemplo, € o caso do Druidry na Inglaterra, bem
como o0s longos debates acerca da pré-historica “religiao” da
bruxaria). Nado que isso realmente importe, entretanto, j& que o
simples fato de que as tradicBes “pagd” e “barbara” tenham existido
na Europa (e na América) pré-crista é, em si mesmo, suficiente para
justificar a rejeicdo do ‘jugo’ cristdo, enquanto a escassez de
informacBes precisas sobre essas tradicdes permite que crentes
contemporaneos projetem nelas quase todas e quaisquer crencas e
praticas que possam imaginar. (Campbell, 1997, p. 13)

Segundo o autor, as crencas enfatizadas pelo neopaganismo ndo séao tao
variadas, e tendem a estar de acordo com o estilo de espiritualidade a um s6 tempo
panteista e imanentista, caracterizado pela critica ao cristianismo visto como anti-
natural e patriarcal. As diferentes correntes do movimento neopagéo colocam énfase
no carater feminino da divindade, ao invés do masculino articulando-se com a
alternancia da transcendéncia para a imanéncia.

O sistema de crencas e praticas da bruxaria tradicional na Ilha da Pintada
destoa do Movimento Neopagado, aproximando-se mais do conceito de “religido
difusa”, formulado por Cipriani, para dar conta das formas de religiosidade geradas

pelo cristianismo mediterraneo.
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2. Os agentes da magia: benzedeiras tradicionais e  bruxas modernas

2.1 As benzedeiras

As consideracbfes maussianas sobre a distincdo entre magia e religido
remetem-nos as benzedeiras da llha da Pintada. As benzedeiras, as parteiras e 0s
curandeiros do passado foram identificados por varios historiadores que tratam do
fendbmeno da bruxaria historica - Ginzburg (1991), Laura de Melo e Souza (1986),
entre outros -, como as personagens principais das acusagbes de Dbruxaria,
produzidas pela Igreja Catdlica.

No estudo de Ginzburg, os benandanti acabaram sendo identificados pela
Igreja Catdlica como os malandanti, ou seja, inimigos da fertilidade (strighe e
strigoni). No final da Idade Média e inicio da Idade Moderna, os benandanti mediante
a tortura diziam que praticavam os antigos rituais e faziam o pacto com o demonio, a
fim de obter o poder da cura das doencas e maleficios que os afligiam. As antigas
religibes passaram, entdo, a ser consideradas magicas, no sentido de maléficas,
comportando uma conotacgéo pejorativa, segundo os moldes da religido dominante,
ou da nova religido.

As observagdes de Mauss sobre o assunto sdo importantes, valendo cita-las

aqui:

Quando uma religido é suprimida pelos membros da nova igreja, 0s
padres degradados tornam-se magicos. [...] Da mesma maneira, a
heresia conduz a magia: os céataros, os valdenses, etc. foram
tratados como feiticeiros. Mas como, para o catolicismo, a idéia de
magia envolve a idéia de falsa religido, chegasse aqui a um
fenbmeno novo, cujo estudo reservamos para mais tarde. O fato nos
interessa desde de j& pelos seus aspectos de atribuicdo coletiva da
magia a grupos inteiros. Enquanto vimos até agora, 0s magicos
serem recrutados em classes que, por elas mesmas, apenas
apresentavam uma vaga vocacao magica, aqui todos os membros de
uma seita sdo magicos. Todos os judeus foram magicos, tanto para
os alexandrinos, quanto para a Igreja da Idade Média. (Mauss, 1974,
p. 60-61)

A observacdo € pertinente para pensarmos o impacto da dominacdo do
cristianismo. Primeiro, com o catolicismo e depois com o protestantismo historico. A
coibicdo das outras religides deu-se através da demonizacdo dos antigos deuses

das religides anteriores ao catolicismo. O paganismo, no sentido de nao cristéo,
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deve ser entendido de uma maneira plural, pois a Europa medieval e moderna, além
dos povos indo-europeus, como 0s celtas e os ibéros, também era composta por
judeus e arabes, bem como pelos vickings da Noruega, entre outros povos ditos
barbaros, na época. E arriscado do ponto de vista histérico reduzir o paganismo a
cultura e religido de um desses povos apenas.

Para entender a aproximacdo que faco entre benzedeiras e bruxas, é
necessario recordar que a magia ancora-se em representacdes que viabilizam esse
esquema interpretativo. Mauss classifica essas representacoes em impessoais e
pessoais, conforme se encontre ou ndo a idéia de seres individuais. As primeiras
podem ser divididas em abstratas e concretas; as segundas sdo concretas e dizem
respeito a demonologia. Destaco que na concep¢do maussiana a no¢cdo de deménio
nao € sinbnimo da palavra diabo, e sim de palavras como génio. “Os demonios,
porém, foram transformados em diabos e colocados como sequazes de Sata-Lucifer,
qgue criou a magia. Entretanto, na Magia da Idade Média, e até atualmente, em
paises que as velhas tradicbes conservam-se mais do que no nosso, Vé-se
subsistirem outros génios, fadas, duendes diversos” (Id. Ibid., p. 113).

As representacdes da magia também foram levantadas e estudadas pelos
magos do passado, integrando o terreno da magia erudita. Os alquimistas e suas
especulacdes, entre magia e ciéncia, produziram e refletiram, sobre determinadas
leis da magia, as quais conformam as representacdes impessoais abstratas.

Segundo Mauss:

Da massa de expressfes variaveis, € possivel separar trés leis
dominantes, que podem ser chamadas de leis da simpatia, se
compreender a antipatia na palavra simpatia. Essas sdo as leis de
contigliidade, de similaridade e de contraste; as coisas colocadas em
contato estdo ou permanecem unidas, o semelhante produz o
semelhante, o contrario age sobre o contrario. Tylor e, depois dele,
outros observaram que essas leis apenas sao leis de associacao de
idéias [...] com a diferenca de que aqui a associagdo subjetiva de
idéias leva & associacao objetiva dos fatos — em outros termos, as
ligacdes fortuitas de pensamentos equivalem as ligacdes causais das
coisas. Poderiam as trés formulas ser reunidas em uma e entéo
poder-se-ia dizer: contigiidade, similaridade e contrariedade
equivalem a simultaneidade, identidade e oposi¢cdo, no pensamento
e nos fatos. (Mauss, 1974, p. 93-94)
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O etndlogo faz uma critica a essas leis, por ndo darem conta da totalidade do
sistema magico. Nao esquegamos que para o autor: “A unidade do todo € ainda
mais real que cada uma das partes” (Id. Ibid., p. 116). Essas representacdes deixam
fora um residuo de que os proprios magos tém consciéncia. A idéia de simpatia é
sobreposta claramente, de um lado pela idéia de liberacao de forca e, de outro lado,
pela idéia de ambiente magico. A magia para ser praticada necessita de todo um
contexto, sem o qual os ritos ndo funcionariam. Ela € marcada por ritos e
interdicdes, no intuito de criar um ambiente diferenciado para a execucao de suas
praticas.

Porém, as representacdes impessoais abstratas da magia ajudam a entender
como essas personagens, benzedeiras e bruxas, podem ser confundidas e até
assimilada uma a outra, numa espécie de confusdo de imagens entre as duas.
Resumidamente, as colocaria nos seguintes termos, propostos por Mauss:

1) A lei de contigliidade simpatica é dada na identificacdo da parte com o
todo, a parte valendo pelo todo. “Os dentes, a saliva, o suor, as unhas, os cabelos
representam integralmente a pessoa, de modo que por meio deles, € possivel agir
diretamente sobre ela, seja para seduzi-la, seja para enfeitica-la” (Id. Ibid., p. 94).
Encontramos aqui a idéia de continuidade magica e de contagio.

2) A lei de similaridade compreende as seguintes formulas: “o semelhante
evoca o0 semelhante e o semelhante age sobre o semelhante e especialmente cura o
semelhante” (Id. Ibid., p. 97). A similitude € equivalente a contiglidade, assim como
a imagem estd para a coisa, a parte estd para o todo. Uma figura,
independentemente do contato e comunicacdo direta, é integralmente
representativa. Essa similitude € convencional e nada tem de semelhanca de um
retrato. “A imagem e seu objeto sé tem em comum a convencgao que as associa” (Id.
Ibid., p. 98). A nocdo de imagem torna-se a no¢do de simbolo; A segunda forma da
lei de similaridade: “0 semelhante age sobre o semelhante e especialmente cura o
semelhante” constata que a assimilacdo produz efeito em uma direcdo determinada.
O sentido da acédo vai ser determinado pelo rito.

3) A lei de contrariedade € intrinseca e compreende a lei de similaridade.
Segundo Mauss:

De fato quando o semelhante cura o semelhante, eis que produz-se
um contrario: o punhal esterilizante [usado em um feitico para
esterilizar um individuo] produziu a fecundidade, a agua produziu a
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auséncia da hidropisia, etc. A férmula completa de tais ritos seria: o
semelhante afugenta o0 semelhante, para criar o contrario.
Inversamente, na primeira série de fatos da simpatia mimética, o
semelhante, que evoca um semelhante, afugenta um contrario:
guando eu, derramo agua, provoco a chuva, faco desaparecer a
seca. Assim, a nocdo abstrata de similaridade é inseparavel da
nocdo abstrata de contrariedade; as formulas de similaridade
poderiam, pois, ser reunidas na seguinte férmula: “o contrario €
anulado pelo contrario”; em outros termos, poderiam ser incluidos na
lei de contrariedade. (Mauss, 1974, p. 100)

Porém, os magos (ou alguimistas) pensaram a lei de contrariedade
separadamente. As simpatias equivalem a antipatias; todavia, umas e outras séo
nitidamente distintas. Conforme o autor, todas as magias especularam a respeito
dos contrarios e das oposicdes: “a sorte e a m4 sorte, o frio e 0 quente, a agua e o
fogo, a liberdade e a coergdo, etc. um numero muito grande de coisas foi agrupado
em funcdo de seus contrarios e utiliza-se a sua contrariedade” (Id. Ibid., p. 101).
Assim, ndo ha similaridade sem contrariedade e ndo ha contrariedade sem
similaridade.

A partir dessas representacfes da magia, pode-se perfeitamente atribuir as
benzedeiras os mesmos atributos das bruxas, pois se sdo capazes de curar as
doencas e defender a comunidade dos maleficios, podem também ser capazes de
provoca-los, sobretudo quando atuam na defesa da comunidade, contra as supostas
bruxas. Nesse caso, para neutralizar os seus maleficios. O fato de serem mulheres,
do mesmo género das acusadas, coloca-as em relacdo de simetria, com as bruxas.
N&o € qualquer mulher da comunidade que pode enfrentar as acbes e maleficios

das bruxas; somente as que detém um poder semelhante e analogo ao delas.

2.2 As bruxas modernas

As bruxas modernas inspiram-se mais na magia erudita, dos alquimistas, da
cabala, do que propriamente na magia do catolicismo popular tradicional.
Geralmente, o interesse é despertado inicialmente por leituras sobre esoterismo,
facilmente encontradas nas livrarias, especializadas ou néo. Todas as informantes

dizem que comecaram a se interessar pelo ocultismo através de leituras, como 0s
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romances Brida, de Paulo Coelho, e As Brumas de Avallon®®, de Marion Zimmer
Bradley. Todas revelaram a leitura de Paulo Coelho. Fato curioso é que depois do
ingresso nas escolas, ou em um grupo de praticantes de bruxaria, um dos autores
mais criticados no meio wiccaniano € exatamente Paulo Coelho. Certamente, um
dos motivos para as criticas contundentes ao autor € o fato do mago declarar-se
publicamente catdlico. Isto porque um dos esforcos principais da wicca parece ser
no sentido da desconstrucdo dos modelos das religides dominantes, sobretudo do
catolicismo.

Nenhuma das bruxas que conheci dentro das escolas de bruxaria em Porto
Alegre denominaram-se bruxas hereditarias, possivelmente por ser contraditorio com
a logica das escolas, na busca de novos clientes. Ou seja, a ninguém é vedada a
possibilidade de estudar ocultismo. A principio, todos teriam potencialidades a serem
exploradas, através das praticas de bruxaria. Porém, a questdo do dom é mais
complicada de ser resolvida. Thais Sigmund, iniciada por uma bruxa professora de
Tardé e numerologista, disse-me que sempre teve uma relagdo com os oraculos,
parecendo essa ser uma tradicdo de sua familia. Sua avo lia o baralho cigano e seu
pai também. Em nossos dialogos, ela referiu ser uma tradigdo familiar. Mas, como ja
mencionei, essa questdo é ambigua para alguns seguimentos dos praticantes da
wicca.

Isso difere, radicalmente, da realidade observada na Ilha da Pintada, onde é
necessario o dom para benzer. Ndo adianta a pessoa querer aprender a benzer se
ndo tiver o dom para a cura. Esse, tal como a bruxaria, € um poder intrinseco e
hereditario. Nao verifiguei benzedeiras que tenham apreendido a benzer por
membros externos a familia de origem. A iniciacdo, no ato de benzer, da-se
mediante a descoberta do dom. A partir desse momento, a benzedeira, auxiliada por
membros mais experientes no oficio da benzecdo, comeca a trabalhar no sentido de
direcionar esse poder involuntario, para curar as doencas e combater os maleficios.

Outro fato relevante € a crenca na reencarnacdo, pois todas as bruxas
modernas (wiccanianas) acreditam na reencarnacao. Leonardo de Albuquerque,
lider da BTA, disse-me que foi um bruxo em outra encarnacdo. Ao que parece, esse
€ um ponto chave. A partir de um momento desses ensinamentos, a pessoa tera

uma experiéncia de revelacdo com o sobrenatural. Os bruxos modernos costumam

8 Anexo IX, Excalibur.
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mencionar a experiéncia de “voltar para casa”, através da bruxaria, ou seja, para
suas vidas anteriores, onde praticavam a bruxaria e em alguns casos foram
gueimados na fogueira.

Nesse ponto, verifica-se um encontro entre 0s sistemas de crencas e praticas
das bruxarias tradicional e moderna. Ambos os agentes, tradicionais (no sentido de
vincular-se ao catolicismo popular tradicional) e modernos (ou neopagaos), aceitam
o fato da mediacao entre os mundos natural e sobrenatural. No entanto, no caso das
benzedeiras da Ilha da Pintada, essa mediacdo é dada pelo dom, aproximando-as
mais de fendbmenos como a mediunidade, pois todas as benzedeiras acreditam em
espiritos, e muitas sado praticantes, simultaneamente, das praticas catdlicas e
espiritas.

Porém, a idéia de reencarnacdo neopaga desvincula-se da idéia de
reencarnacgéo do kardecismo®. H4 uma mudanca de paradigma que necessita ser
observada. A reencarnacéo ou o eterno retorno® ndo é um sistema de recompensas
e castigos, como também nao existe a idéia de céu ou inferno. Para um neopagéao, o
corpo material tem exatamente a mesma importancia que a alma, ou espirito. Nao
se estd mais diante de um sistema antropocéntrico, no qual o homem representaria
o topo de uma escala evolutiva.

Chamo atencdo para as consideracbes de Mavesper, sobre a crenca na
reencarnagao dentro da wicca:

A maioria das pessoas, imbuida de valores cristdos kardecistas cré
de uma maneira peremptdéria em um sistema reencarnatério que
expressa um plano divino. Este plano seria feito em fungcéo de que,
ao criar os humanos, o Deus Cristdo (em que créem os kardecistas)
— gque é transcendente é MAIS que a humanidade — os colocou em
um sistema de provas e recompensas, que visava afasta-los de
valores materiais, que sdo considerados grosseiros e inferiores — e
aproxima-lo mais da natureza Divina, que seria exclusivamente
espiritual. Somente nesse sistema de crencas e dentro da mitologia

% Conforme o estudo de Lewgoy, o kardecismo é uma doutrina inspirada em principios racionalistas,
onde a énfase é colocada no estudo e na razao. A justica carmica € assentada na inflexibilidade da lei
de causa/efeito. A evolugdo espiritual é assegurada pelo igualitarismo, pela cultura cientifica e a
ideologia do mérito. Segundo o autor: “Kardec funciona com um ethos burgués de honradez e com
um ideal cientificista de probidade e neutralidade. A confiabilidade de suas afirmacdes é garantida, de
um lado, pelo método que diz seguir e, de outro, pelo teor moral intrinseco das mensagens” (Lewgoy,
2004, p. 59).

® Eterno Retorno: “é expressdo empregada para definir o processo pelo qual todos os seres da
natureza voltam a vida, depois de suas mortes. A crenca no eterno retorno implica que tudo que esta
vivo voltar4 a viver depois da morte, porque ndo existe nada que rompa o processo universal dos
ciclos: NASCIMENTO - VIDA - MORTE - RENASCIMENTO” (MAVESPER,
www.templodadeusa.com.br, acesso em 31/07/2007).
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cristd é que se pode falar em evolugdo como um sistema de
recompensas e deméritos. Acreditando em Deuses imanentes, um
pagdo ndo pode crer nisso. Ele pode sim, crer que existe matéria,
existe espirito, mas ambos pertencem e integram ao TODO, que é a
prépria imanéncia dos Deuses. Ora evoluir ndo pode ser para a alma
humana, em um sistema de crenca pagdo, nada mais do que viver
certas experiéncias, aprender, existir, simplesmente. Retribuicdo é
feita aqui e agora, por isso nossa crenca na Lei Triplice, ou lei
Universal do Retorno. Tanto nesta vida como em todas as demais
gue tivermos, esse retorno por nossas acgoes € inevitavel, MAS nédo é
com base nele que se volta a vida. Viver neste planeta ndo é um
castigo ou expiacdo, como créem os kardecistas, a vida € um prémio
em si mesma! (MAVESPER, www.templodadeusa.com.br, acesso
em 31/07/2007).

De acordo com Mavesper, nunca deixaremos de voltar a viver, porque somos
partes integrantes do Corpo da Deusa, e jamais uma parte dela se destruira. Para 0os
wiccanianos, ndo é necessario haver um “motivo” ou explicacdo para a existéncia da

humanidade. Nas palavras da autora:

simplesmente  SOMOS, estamos aqui, somos VIDA, somos o0s
Deuses caminhando sobre a terra [...] Crer que é preciso ou possivel
gue seres humanos compreendam completamente as “razdes” da
Divindade, é ingenuidade. Os Mistérios e os Deuses, conguanto
sejam imanentes a ndés, ndo se esgotam em noés!

(www.templodadeusa.com.br, acesso em 31/07/2007)

Segundo a sacerdotisa, conceitos como Summerland ou Terra do Verao,
explicativos do lugar para onde vao os wiccanianos no pds-morte ndo devem ser
entendidos como um lugar concreto, como o0 Paraiso ou o inferno cristaos.
“Summerland é um modo mito-poético de descrever um mistério que nenhum
humano vivo pode atingir” (Mavesper, Sd).

As praticantes da wicca dizem-se bruxas do bem. Nao ouvi em campo elas se
auto-identificarem com a magia negra. Entretanto, se olharmos um dos icones da
bruxaria moderna, Aleister Crowley, veremos que esse se orgulhava de ser um
mago negro, chegando mesmo se autodenominar: a “Grande Besta”. Personagem
de vida conturbada, mas nem por isso menos reconhecido, no meio neopagao.

Notei um certo moralismo, nas bruxas modernas contemporaneas, em se
identificarem com a magia negra. Porém, encontra-se vasto material bibliografico
sobre esse tipo de magia nas livrarias. Nao tive oportunidade, durante o trabalho de
campo, de fazer um curso sobre o Tar6 de Crowley, em Porto Alegre. Algumas

bruxas desaconselharam-me a investigar mais sobre esse tema. Thais Sigmund,
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tar6loga e informante chave, que me acompanhou em boa parte da pesquisa de
campo sobre a bruxaria moderna, ndo utiliza o tar6 de Crowley em seus cursos. Ha
uma espécie de receio e consenso entre 0s meus informantes, de mexer com
energias consideradas mais “pesadas”. Certamente, os informantes conhecem
essas energias, porque existe uma relacdo de complementaridade entre “magia
branca” e “magia negra”, que fazem parte da logica da bruxaria, assim como das
representacfes da magia, trabalhadas no item anterior, quanto a proximidade de
benzedeiras e bruxas.

Para tornar-se um bruxo e/ou bruxa, como sugere Clarice Tarragd, 0s
aspirantes devem passar por certas situacdes de sombra, no intuito de se
autoconhecer. A magia negra integra a magia branca em um processo de
individuacéo, levando a um crescimento espiritual: ao amadurecimento emocional,
fisico e mental dos magos e/ou bruxos modernos.

N&o devemos nos esquecer que o culto da bruxaria moderna é inspirado nas
religibes de mistérios da antiguidade classica greco-romana. O ritual do hiero
gamos, ou matriménio sagrado, refletia uma necessidade psicolégica, que era
projetada para fora do individuo, nas antigas religides. Nancy Qualls-Corbett assim o
define:

Uma dimensao espiritual essencial da vida era projetada para fora e
concretizada na representacdo da unido sagrada. Dois elementos
masculino e feminino uniam-se na presenca de um terceiro, o divino.
A necessidade psicolégica simbolizada pelo matriménio sagrado € o
movimento da psique em direcdo a totalidade. O equivalente mais
proximo é o sacramento do santo matrimoénio. Psicologicamente o
matrimonio sagrado simboliza a uni&o dos opostos. E a aproximagio
em igualdade de status, do principio masculino e do feminino, a
conjugacdo da consciéncia e da inconsciéncia, do espirito e da
matéria. E processo mistico através do qual elementos
desconectados reiinem-se para formar um todo. Na consumacao do
hiero gamos sexualidade e espiritualidade s&o aspectos integrais
cada um extraindo vitalidade do outro. Esse processo psiquico
escreve Jung, efetua “a ‘terralizacdo’ do espirito e a espiritualizacéo
da terra, a unido dos opostos e a reconciliacdo dos divididos”.
(Qualls-Corbett, 1990, p. 102)

A partir da unido do divino com o humano nasce a Crianga Divina, que seria a
vida nova, ou melhor, uma vida com nova compreensao, portadora de uma visao
iluminante, dada pela integracdo dos principios masculinos e femininos. No caso da

mulher, dir-se-ia que ela torna-se virgem, no sentido de una em Si-mesmo.
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A deusa do amor e da fertilidade, tendo inUmeros amantes, é considerada
virgem; devemos atentar para o fato de que em latim virgo significa solteira,

enquanto virgo intacta, refere-se a falta de experiéncia sexual.

A mulher que vem conhecer a deusa cresce na compreensao
daquele aspecto divino de sua natureza feminina que parte do Si-
mesmo, do arquétipo da totalidade e do centro regulador da
personalidade. Em vez de tentar dominar a sua vida seu ego age
juntamente com o si mesmo. Ela € guiada por assim dizer por suas
mais profundas necessidades, por ideais e atitudes que vém de
dentro. Ela ndo € contaminada por circunstancias externas ou
excessivamente atingida por criticas. (Qualls-Corbett, 1990, p. 79).

Segundo a autora, a deusa do amor e da fertilidade é identificada com a lua.
Na antiguidade, alguns povos presumiam que, como o0 sol é torrido e seca a terra,
destruindo o solo verde incipiente, a lua com sua iluminacédo suave, oferecia vida e
abundéancia. “A lua e a sua deusa eram os poderes fertilizantes. Dai a deusa usar
um adorno de cabeca em forma de lua crescente, assim como isis é representada
com uma espécie de chifres em forma de meia lua, sendo por isso associada a vaca,
a fonte do leite de bondade humana” (Id. Ibid.,, p. 76).

Qualls-Corbett afirma que a lua tinha o poder de gerar insanidade. Em sua
fase escura, “a deusa era ominosa em sua ira ilimitada e em sua destruicao
implacével” (Id. Ibid., p. 76). Como a lua € ciclica, a deusa também segue um ritmo
constante de mudanca.

Gostaria de lembrar que a pior lamina do tard € a carta da lua, o arcano XVIII,
representado por uma lua minguante, correspondente ao inconsciente e mesmo a
magia negra, para alguns ocultistas. Esse € um arcano, sem duvida nenhuma, de
iniciagdo nos mistérios. Entendendo por mistério um tipo de relagdo procurada e
estabelecida entre os homens e os deuses, ou com o sobrenatural, na antiguidade
(Harding, 1985). Como coloca M. Esther Harding:

A experiéncia € um mistério, que pode ser compreendido somente
guando se reconhece que os ‘deuses’ hdo sdo externos aos homens,
e sim forgas ou principios psicolégicos que foram projetados e
personificados nos ‘deuses’. Eles ofuscam, o homem, mas suas
raizes estdo enterradas nas profundezas da psique humana.
(Harding, 1985, p. 189)

A mulher que vem a conhecer a deusa do amor e da fertilidade, mantendo

uma boa relagcdo com a divindade, ou com o arquétipo feminino, ganha, no sentido
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mais intimo da aceitacdo de si mesma, independentemente das pressdes sociais

pelas quais ela passe. Qualls-Corbett, citando diretamente o estudo de Harding,

refere:

A mulher que é virgem, uma em si mesma, faz o que faz — ndo por
causa de algum desejo de agradar, ndo para ser amada, aprovada,
[...] ndo por causa de algum desejo de conquistar poder sobre
alguém, para conseguir seu interesse ou amor, mas porque o que ela
faz é verdadeiro [...] Na condicdo de virgem, ela ndo é influenciada
pelas consideragfes que a mulher que ndo € virgem faz; seja casada
ou nao, ela apruma suas velas e adapta-se as circunstancias [...] Ela
€ 0 que € porque é assim que ela é. (Qualls-Corbett, 1990, p. 80)

De acordo com Qualls-Corbett, a mulher que conhece a deusa da lua torna-se

consciente de suas fases lunares, conscientizado-se dos ritmos ciclicos em seu

corpo; harmoniza-se, com os fluxos e refluxos da energia e da sua disposi¢céo de

animo. “O fluxo menstrual, uma repercusséo do ciclo lunar, é a confirmagéo de sua

fecundidade, de sua capacidade criativa que tanto é fisica quanto psicologica” (Id.

Ibid., p. 81). Segundo a autora:

Ha periodos em que ela se reconhece reluzente, luminosa, que sao
periodos que abrigam um novo crescimento. Na fase sombria, ela se
torna consciente de seu lado obscuro e agourento, seu lado de
bruxa, e é capaz de descarregar essa poderosa energia de maneiras
ndo destrutivas. Ela compreende sua necessidade de periodos de
extroversdo e abertura, bem como de periodos de reclusdo e
introspeccdo. Ambas sdo posicdes confortaveis quando ela esta em
harmonia como seus ritmos proprios e singulares. (Qualls-Corbett,
1990, p. 81)

Insisto novamente que o sistema magico-religioso da bruxaria moderna, que

contempla formas de espiritualidade e religiosidade, aproxima-se mais do misticismo

e do autoconhecimento, de ambos os sexos, masculino e feminino, do que

propriamente de uma religido institucionalizada, baseada no modelo das religibes

cristas historicas ocidentais.
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2.3 ADUALIDADE E A BRUXARIA

A questdo da dualidade entre 0 bem e o mal € crucial para entendermos a
bruxaria contemporanea. Em campo, ndo ouvi ninguém se auto-identificar como um
mago negro. Em tempos de O Senhor dos Anéis, de Tolkien, e de Harry Potter, de J.
K. Rowling, onde aparecem sempre esses dois personagens inseparaveis e
constituintes da bruxaria moderna, todos querem ser magos brancos. Porém, uma
vez que pretendemos compreender no que consiste esse culto, devemos, em parte,
entender que os dois personagens sao complementares, dentro da logica da
bruxaria. Nao existiria um “mago branco”, se ndo houvesse um “mago nhegro”,
segundo expressdes nativas politicamente incorretas.

Nesse sentido, a entrevista com Clarice Tarragd foi esclarecedora dessas
guestdes, que implicam em comportamentos éticos dos individuos que trabalham
com a magia e a espiritualidade. Segundo Clarice, na formagéo e treinamento de um
aspirante a bruxo e/ou bruxa, geralmente costuma-se trabalhar com a luz e a
sombra das pessoas. Diferentemente de Antdonio Augusto Fagundes Filho, que
escreveu um livro sobre demaonios, ela ndo acredita em anjos e demonios externos

ao individuo. Vejamos seu depoimento sobre o tema:

Na verdade isso sdo nhomes pra nossa luz e nossa sombra. Os anjos
e demonios séo seres que se encontram divididos dentro de nés € o
id e 0 ego. As pessoas buscam o poder [através da bruxaria], mas
esse poder tem um preco e eles vado entrar em contato com
situacbes de sombra. E & sombra deles. Cada um vai contatar o
dragdo de si mesmo. SO que as vezes, nem todo mundo t4 pronto
pra manter esse drag&o sob controle. (Clarice)

Clarice aproxima-se mais do universo da wicca. Certamente, por ter sido
iniciada por uma bruxa wiccaniana. Fagco uma observacdo a esse respeito, mas
espero ja ter demonstrado, ao longo desse estudo, que nem todos os praticantes da
wicca estdo vinculados a ABRAWICCA, em Porto Alegre. Clarice, assim, como
outros seguidores da bruxaria moderna na cidade, foi iniciada em um grupo nao
vinculado a Associacdo. Conforme ja mencionei anteriormente, as dissidéncias
internas sdo comuns dentro dos covens de bruxaria. A pessoa que sai de um grupo,
possivelmente possui habilidade suficiente para formar o seu proprio, ou mesmo

integrar outro coven ja estabelecido.
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Quando realizei os cursos ha ABRAWICCA, os coordenadores disseram-me
gue estavam tentando fazer uma espécie de recenseamento dos praticantes do
neopaganismo em Porto Alegre. Servigo, esse, diga-se de passagem, facilitado
pelos proprios lideres de escolas, que mandavam seus alunos para conhecer 0s
cursos promovidos pela ABRAWICCA.

Voltando a questdo da dualidade, verifiquei que h& uma tendéncia
diferenciada quanto a interpretacdo do deus, entre os praticantes da bruxaria, ou
magia, como alguns preferem chamar, em Porto Alegre. O problema da dualidade
também é referido por Starhawk, no livro: A dangca cdésmica das feiticeiras,
demonstrando ser esse um problema que transcende fronteiras no que concerne ao
sistema de crencas e praticas do culto da bruxaria neopaga.

Em livros como O ramo de ouro, de Frazer, e White Goddess, de Robert
Graves, aparecem variacdes da versdo de um mito em que o Deus € apresentado
como dividido em gémeos rivais, que corporificariam esses dois aspectos, o da luz e

o da escuriddo. Segundo Starhawk:

O Filho da Estrela, Senhor do Ano Vindouro, disputa com seu irméo,
a Serpente, o amor da Deusa. No solsticio de verdo, lutam e a
Serpente Escura derrota a luz e o suplanta em favor da Deusa,
somente para ser, ele proprio, derrotado em meio ao inverno, quando
0 ano vindouro renasce. (Starhawk, 2004, p. 73)

Conforme a autora, o mito é explicativo da Roda do Ano, wiccaniana, que
compreende os rituais dos oito dias solares e santificados, o sabbath (o sétimo dia
da semana).

E necessario fazer uma observacéo critica aos wiccanianos e sua insisténcia
quase obsessiva em relacdo a distincdo das religides de origem judaico-cristas.
Mesmo o0s neopagdos, pretendendo se desvincular da tradicdo religiosa do
cristianismo e judaismo, estdo impregnados dessas influéncias que compdem a
sociedade e cultura ocidental modernas, como demonstrou o estudo de Hervieu-
Léger (1999). O proprio termo utilizado para marcar os seus rituais litirgicos € de
origem judaica. O sincretismo, como bem lembra Sanchis (1994), é inerente a todos
0S povos e culturas em interagéo.

Para Starhawk (2004), os gémeos da luz e da escuriddao sdo compreendidos
como sendo aspectos da mesma divindade. “Mas, quando vemos o Deus dividido,

corremos o risco de sofrer uma divisao dentro de noés: identificando-nos totalmente
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com a luz e determinando a escuriddo como sendo um agente do mal. O Filho da
Estrela e a Serpente muito facilmente tornam-se representagdes de Cristo-Sata” (p.
73). Porém, dentro da visdo de mundo da bruxaria, esse aspecto obscuro e
decadente do Deus ndo € mal; ele faz parte do ciclo natural da vida. Segundo a
autora: “Crescimento e decadéncia, nascimento e morte, ocorrem na psique humana
e no ciclo da vida. Cada um deve ser bem vindo no tempo e estagdo adequados,
pois a vida € um processo de constante mudanca” (Id. Ibid., p.73).

De acordo com os adeptos da wicca, o Deus de Chifres, ou Cernunnos, néo é
uma personificacdo do mal. Ele € o Deus da fertilidade. Segundo Clarice Tarrag0, a
fertiidade é a vida. Em sua entrevista, ela traca um paralelo com a religido afro-

brasileira. Vejamos o0 seu depoimento:

Tu sabe que Bara [orix& cultuado, na religido afro-brasileira] significa
vida, em hebraico. [Eu comento: e satd, significa desvio.] Desvio
pode ser livre-arbitrio. O qué é? Quer dizer que tu vai ter que
escolher. (Clarice)

Clarice adverte que algumas pessoas utilizam a noc¢do de livre-arbitrio como

desculpa para praticarem o mal:

Deus me deu a oportunidade de fazer o bem e o mal. Quer dizer, se
ele deu a oportunidade de fazer o mal, € porque pode ser feito,
sendo ele teria dado sé o bem. (Clarice)

Esse ponto € extremamente interessante, pois além de marcar diferencas
entre concepcdes de bruxaria, é indicativo de que podem existir tanto bruxos bons,
como bruxos maus. Retomo novamente as consideracdes criticas, feitas
anteriormente aos wiccanianos. Uma coisa é ndo se dizer cristdo e outra, totalmente
diferente, € querer negar a impregnacao histérico-cultural de dois mil anos de
cristianismo. Para se constituir como culto, a bruxaria moderna, inevitavelmente,
dialoga o tempo todo com as religides judaico-cristas patriarcais, sobretudo com o
catolicismo, para poder se contrapor a esse modelo de religido. Lembro que grande
parte das informacfes sobre os cultos pagdos de fertilidade existentes na Europa
estd na mao da Igreja Catdlica. E através dos processos da Inquisicdo que o0s

historiadores contemporaneos costumam se debrucar para tentar interpretar o que
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representava para os camponeses da ldade Média e Moderna esses rituais da
fertilidade.

Chamo atencdo para o estudo de Pablo Seman (2000) sobre a visao
cosmoldgica popular que atravessa a experiéncia de catélicos e pentecostais, em
Bueno Aires. Segundo o autor, a visdo cosmoldgica popular é, de alguma forma, a
tradicdo no moderno, enquanto o0 que estamos acostumados a enfatizar, nas
ciéncias sociais, que tratam do fendémeno da religido, na sociedade contemporanea,
€ a modernidade e seus pressupostos transformando a tradicéo religiosa. Essa visao
holistica, em sua natureza, atravessa tanto os espacos eclesiais e denominacionais,
guanto o modo de recepc¢ao dos adeptos de diferentes cultos.

Essa logica transparece na fala de Clarice, ao tentar conciliar as religides
afro-brasileiras com a bruxaria moderna, pois 0 modo como ela e outros adeptos da
magia abordam a questdo aponta para 0 mesmo exercicio de compatibilizacdo
espiritual.

Para finalizar essa parte sobre a dualidade e a bruxaria, traco, aqui, uma
analogia com o romance literario de ficcdo mais famoso da atualidade, Harry Potter,
onde J. K. Rowling reserva o lugar do mal para aquele cujo nome néo pode ser dito;
ou como no livro e nos filmes da série: “vocé-sabe-quem”. A autora joga com
superticdes ancestrais européias, em que falar o nome do diabo ndo é de bom
agouro. De acordo com o estudo de Diana e Mario Corso, que aborda a psicanalise

nas historias infantis,

O arquiinimigo de Harry, como vimos, é Voldemort, mas ninguém fala
seu nome, apenas dizem “vocé-sabe-quem” e todos sabem de quem
se trata. Essa atitude é motivada pelo medo, pois falar seu nome nao
€ de bom agouro. A autora retoma um uso, ou melhor, uma evitacao
gue era comum em tempos passados, quanto a pronunciar 0 nome
do diabo. Acreditava-se que, caso falassemos seu nome, ele se
sentiria convocado. Ainda hoje os dicionarios conservam uma
quantidade incrivel de circunvolugdes que eram feitas para evitar
dizer o nome do “coisa-ruim”. Claro que ndo necessariamente as
criancas sabem disso, mas como todos ja passamos por uma fase
infantii em que acreditivamos na magia das palavras, somos
sensiveis ainda, j& que temos uma matriz supersticiosa a esse
respeito que basta saber convocar. No fundo, ainda acreditamos que
as palavras tém um poder sobre as coisas e vice-versa, como se
uma ligacdo magica existisse entre a palavra e a coisa. (Corso &
Corso, 2006, p. 266)
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Na historia de Harry Potter, o tempo todo Rowling deixa claro que é ele quem
tem de fazer as suas escolhas. Quando os novatos chegam ao Castelo de
Hogwarts, uma escola de magia e ocultismo para jovens bruxos, sao logo
submetidos ao Chapéu Seletor. Um chapéu falante que, quando colocado sobre a
cabeca do aluno, analisa seu caréater, determinando em qual das quatro casas o
aluno vai pertencer durante os seus estudos, em Hogwarts, que comporta um ciclo
gue vai dos onze aos dezessete anos de idade. Esse € s6 o comec¢o de uma série
de escolhas que Harry Potter tera de fazer durante sua estada no Castelo de

Hogwarts. Segundo o estudo de Corso:

No encontro de Harry com o Chapéu Seletor, constatamos de
imediato que o assunto do bem e do mal ndo é tratado de forma t&o
simples em Hogwarts, pois 0 Chapéu sugere que ele poderia ser um
grande bruxo se entrasse para a Sonserina, a casa dos avidos por
poder, cujo representante mais famoso é precisamente Voldemort.
Num dialogo travado dentro do pensamento de Harry, 0 menino se
opdem a essa idéia, forcando o Chapéu a uma segunda escolha: ele
€ entdo destinado para Grinfinéria, a casa dos corajosos e ousados.
E la que consolida a amizade com Ronny Weasley e Hermione
Granger, seus constantes companheiros de aventuras. Esses
representam a versao infantil de seus pais, pois Hermione € uma
menina trouxa [ndo bruxa], muito estudiosa e excelente feiticeira,
como sua mae, enquanto Ronny pertence a uma tradicional familia
de bruxos, uma familia numerosa de gente pobre e visceralmente
comprometida com a justica e o lado bom da magia. (Corso, 2006, p.
256)

Ao mesmo tempo em que Harry cresce e passa pelas provas iniciaticas nessa
escola de magia e de vida, hotamos que ele tem atributos parecidos com o0s de seu
inimigo. Voldemort € uma presenca constante, como uma sombra que o envolve.
Assim como Lorde Voldemort, Harry é ofidioglota (fala a linguagem das cobras),
como os bruxos de sua estirpe. “O feitico destinado a mata-lo, quando ainda era
bebé, impregnou-o com as caracteristicas de quem o langou, e assim nosso heroi
fica marcado com algumas qualidades de Voldemort. A cicatriz na testa, que o
identifica tanto quanto seu nome € o resto dessa operacao de batismo de fogo” (Id.
Ibid., p. 261). Segundo Corso, do ponto de vista psicanalitico Harry tem dois pais, 0
bioldgico e Voldemort.

Esses comentérios sobre Harry Potter sdo para enfatizar que a autora retrata,

com precisdo, na ficcdo, as ambiguidades existentes no projeto de tornar-se um
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bruxo, ou mago, como algumas pessoas preferem se identificar. A magia dentro
dessa concepg¢do nada mais é do que autoconhecimento.

Se pensarmos a questdo da dualidade sob essa oOtica, veremos que quem
traca 0 nosso destino somos nds mesmos, através de nossas escolhas, o que
implica em responsabilidade pessoal sobre o que fazemos de nossas vidas.
Segundo a visdo holistica da bruxaria contemporanea, uma escolha implica
necessariamente no conjunto de todas as outras.

A iniciacdo, para Clarice Tarragd, € o reconhecimento de que todos temos

poder de transformar a nossa realidade. Segundo seu depoimento:

Iniciacdo nada mais € que uma consciéncia do seu poder. Sou
consciente do poder. A auto-iniciacdo é tu reconhecer o teu poder. E
aceitar o teu Eu Superior, o teu Eu bruxo, a tua fagulha divina. E
reconhecer que tu é um ser divino. (Clarice)

Para a compreensao exata do que consiste esse culto extatico da bruxaria -
ou seja, uma outra modalidade de percepcao, holistica em sua natureza, no sentido
de enxergar padroes de relacionamento no lugar de objetos fixos, dados pela
consciéncia comum, que tende a separar 0s objetos, focalizando uma coisa de cada
vez - devemos entender que as responsabilidades sdo inerentes a essa caminhada.
Segundo Starhawk, a “outra visdo”, ou o despertar da luz das estrelas, como a
autora prefere designar, liberta-nos dos limites da nossa cultura. Porém, a mesma
ressalta:

z

Na Bruxaria o “preco da liberdade” é acima de tudo, disciplina e
responsabilidade. A visdo da luz das estrelas € um potencial inerente
a cada um de nos, mas muito trabalho € necessario para desenvolvé-
la e treina-la. Poderes e habilidades adquiridos a partir de uma
percepcdo mais agucada também devem ser utilizados de maneira
responséavel; do contrario, como o anel de Sauron (em O Senhor dos
Anéis, de Tolkien), eles destruirdo os seus possuidores. (...) O preco
final da liberdade € a disposicdo de encarar a mais assustadora de
todas as coisas - nés mesmos. (Starhawk, 2004, p. 57-58)

bY

Essa outra maneira de ver ou saber esta relacionada a modalidade de
percepcdo do inconsciente, e ndo da mente consciente dos sujeitos. Segundo a
autora, nem todas as profundezas de nosso ser sdo ensolaradas; “para
enxergarmos claramente é preciso que estejamos dispostos a dar um mergulho no

abismo interior e escuro, e tomar conhecimento das criaturas que por ventura la
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encontraremos” (Id. Ibid., p. 58). Citando diretamente a psicanalista jungiana M.
Esther Harding, em Woman’s Mysteries (publicado no Brasil, pela Editora Paulus,
como: Os Mistérios da Mulher), Starhawk lembra que existem fatores subjetivos e
fortes entidades psiquicas, que pertencem a totalidade de nosso ser e que nao
podem ser destruidos. “Enquanto permanecerem proscritos, ndo aceitos por parte
de nossa vida consciente, interferirdo entre nés e 0s objetos que percebemos e todo

0 universo tornar-se-a ou distorcido ou iluminado” (Id. Ibid., p. 58).



CAPITULO Il

OS ATOS MAGICOS E AS REPRESENTACOES DA MAGIA

Nesse capitulo trato dos atos magicos e das representacdes da magia.
Aproximo o conceito de mana ao de plano astral, mundo espiritual, ou Avalon, entre
0s praticantes da magia, na sociedade contemporanea. Finalmente, comparo 0s
rituais das bruxarias tradicional e moderna, para ver as diferencas e as semelhancgas

dos ritos.

1. Do mana ao plano astral, mundo espiritual, ou Avalon

Para iniciar, € necessario esclarecer a relacao entre crenca e representacao.
Cardoso de Oliveira refere que enquanto as representacdes sdo inconscientes, as
crengas Sdo sempre conscientes, por serem vividas e verbalizadas pelos agentes
sociais. As representacbes apresentam-se, desse modo, na condicdo de
subjacentes as crencas, conferindo-lhes a eficacia, enquanto essas permitem que,
sob forma concreta, atualizem-se as representacdes (Maueés, 1995).

Os atos magicos sao os rituais utilizados pelos magos e/ou bruxos para a
execucao de seus objetivos magicos. A realizacdo de um ritual magico compreende
a nocao de forca espiritual, ou de potencialidade magica, bem como a idéia de um
ambiente magico. Segundo Mauss (1974), uma espécie de quarta dimensdo onde
acontecem os ritos magicos. As coisas dao-se em um outro plano que nao o plano
ordinario. Os rituais servem para quebrar a racionalidade e fazer ingressar no plano
do imaginario, ou mundo dos espiritos, plano astral, Avalon, etc., dependendo das

correntes, ou escolas de magia em questéao.



214

Essas categorias nativas inserem-se perfeitamente na ja classica e conhecida

nocdo de mana, estudada por Mauss:

Esta nocdo da perfeitamente conta do que se passa na magia.
Fundamenta a idéia necessaria de uma esfera superposta a
realidade, onde tém lugar os ritos, nos quais penetra o magico, que
animam os espiritos, que sulcam os eflivios magicos. De outro lado,
ela legitima o poder do mégico, justifica a necessidade dos atos
formais, a virtude criadora das palavras, as conexdes simpdticas, as
transferéncias de qualidades e de influéncias. Explica a presenca dos
espiritos e sua intervencao, pois faz conceber toda for¢ga magica
como espiritual. Motiva, finalmente, a crenca geral que se liga a
magia, pois a magia reduz-se a ela quando é despojada de suas
coberturas, e alimenta esta mesma crenca, pois é ela que anima
todas as de que a magia se reveste. (Mauss, 1974, p. 147)

Longe de ser encontrada apenas entre 0os povos ditos primitivos, como previa
Mauss, essa nocao universal continua sendo a base da magia, entre 0s seus
praticantes civilizados da sociedade e cultura ocidental contemporanea. Como nos
coloca Lévi-Strauss na Introducdo a obra de Marcel Mauss, o0 mana é uma espécie
de significante flutuante, adequado a situacbes de estranheza, onde ainda néo

conhecemos o suficiente de algo para nomea-lo corretamente. Segundo o autor:

Sempre e em toda parte, esses tipos de nogdes intervém um pouco
com simbolos algébricos, para representar um valor indeterminado
de significacdo, em si mesmo desprovido de sentido e, portanto
suscetivel de receber qualquer sentido, cuja Unica fungdo é suprir um
desvio entre o significante e o significado, ou, mais exatamente de
assinalar o fato de que em tal circunstancia, tal ocasido, ou tal
manifestacdo, uma relacdo de inadequacdo se estabelece entre
significante e significado com prejuizo da relacdo complementar
anterior. (LEVI-STRAUSS, 1974, p. 30)

Nocdes do tipo mana, orenda, manitu e por que nado Avalon, plano astral, etc.,
sao, dentro de uma perspectiva levistraussiana, “a expressdo consciente de uma
func@o semantica, cujo papel € o de permitir que o pensamento simbdlico se exerca
apesar da contradicdo que lhe é propria” (Id. Ibid., p. 35). Desse modo, explicam-se
algumas das antinomias, aparentemente insollveis, ligadas a no¢fes desse tipo:
“forca e acao, qualidades e estado, substantivo, adjetivo e verbo ao mesmo tempo
abstrato e concreto, onipresente e localizado” (Id. Ibid., p. 35). O mana seria tudo
iISSoO a0 mesmo tempo, exatamente porque ndo é nada disso. Um simbolo em estado

puro, simples forma, sendo possivel atribuir-lhe qualquer contetdo simbdlico.
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Para Mauss, todos os fendmenos sociais podem ser assimilados a linguagem,
e € assim gue os ritos magicos sao apreendidos, ndo s6 pelo pesquisador, mas
pelos praticantes da magia. A magia pertence ao dominio da arte, da poesia, da

estética e da invencao mitica.

1. 1 Um encontro entre dois mundos: rituais da brux aria tradicional e

moderna

Aparentemente, os rituais da bruxaria tradicional sdo mais simples do que os
da bruxaria moderna e/ou neopaga. Porém, uns e outros, apesar de manterem
distancias visiveis, detém algumas caracteristicas comuns. Ambos sdo compostos
por ritos manuais e orais (encantamentos), e sdo marcados por condigdes especiais,
para efetuar a sua realizagéo.

Diria que as matrizes de pensamento da bruxaria tradicional, na Ilha da
Pintada, vinculam seus praticantes ao catolicismo popular tradicional. Esse
catolicismo popular, por ser magico, € um complexo de fragmentos de diversas
tradicBes religiosas das quais encontramos ecos do judaismo, como, por exemplo,
na utilizagdo do simbolo de Salom&o contra os maleficios, sobretudo das bruxas, e
que ganha a denominacdo de pentagrama, na bruxaria moderna. O pentagrama
e/ou Simbolo de Salom&o denota uma primeira continuidade entre os dois sistemas
de crencas e praticas das bruxarias tradicional e moderna. O Rei Saloméo, de
acordo com a literatura popular, foi um rei a quem Deus teria dado a sabedoria,
possuindo forte poder sobre o mundo e em particular sobre os demoénios (Ferreira,
1996).

A estrela de cinco pontas, representante dos quatro pontos cardeais e dos
qguatro elementos da natureza, mais o quinto, o espirito, ao ser invertida atrairia as
forcas das trevas, como referiu Anténio Augusto Fagundes Filho. O préprio simbolo
contém o seu contrario novamente. Ou, se quisermos, similaridade e contrariedade
sdo complementares dentro da logica do sistema de crengas e préaticas das
bruxarias tradicional e moderna. A estrela invertida representa a submissao do
homem aos instintos, o contrario de sua natureza espiritual.

A palavra demoénio ou diabo ndo € mencionada entre as benzedeiras da llha

da Pintada, nem nas narrativas de bruxas e bruxarias. Penso que por dois motivos:
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primeiro, pelo préprio pensamento magico, onde pronunciar o nome do diabo atrairia
mau agouro, além da possibilidade ndo mencionada, mas presente na Otica do
catolicismo popular, da convocacdo de uma presenca nao desejada. Segundo, é
admitir para a pesquisadora que existem pessoas, ha comunidade, vinculadas a
esse lado obscuro da cultura local, no qual a bruxaria encontra sua expressao.

Na bruxaria moderna também né&o se fala em diabo (uma construcdo vista
como catolica), ou demonio. Porém, o deus de chifres, na Ilha, certamente, seria
associado a figura do diabo, uma vez que no catolicismo popular tradicional esse é
um personagem reconhecido e constitutivo do sistema de crencas e préticas,
mesmo que ndo seja mencionado nos depoimentos. Dentro da logica das oposi¢cdes
e complementaridades, se existe Deus, também existe o diabo, uma forca contraria,
caracteristica dessa forma de pensamento dual que tende para as oposi¢coes. O bem
e 0 mal conformam um todo no pensamento tradicional popular, e nada mais natural
gue o diabo também tenha seus seguidores, possivelmente as bruxas e lobisomens.
E como se a sociedade local destinasse para algumas pessoas a tarefa inevitavel da
associacado com essas forcas negativas ou maléficas, mas que, no entanto, integram
a cultura local. Ndo mencionar o diabo, no meu entendimento, € uma relativizacao
cultural, no sentido da compreensao das diferencas inerentes e constitutivas da
sociedade e cultura dos moradores, que tende para a légica das oposicdes e
complementaridades.

Nos depoimentos das benzedeiras, criancas ndo batizadas ou pagas sao as
principais vitimas dos ataques de bruxaria, mas se uma crianca for embruxada antes
de ser batizada, os pais ndo devem batiza-la mais, pois isso ocasionaria sua morte.
O que acontece com a crianca embruxada ndo batizada € algo que as benzedeiras
ndo mencionam. Todavia, isso poderia indicar que elas estdo mais sujeitas ou
receptivas, no futuro, as associagdes ou pactos com o diabo, transformando-se em
bruxas ou lobisomens posteriormente.

A magia, enquanto sistema universalista de pensamento, compreende preces
e hinos. Preces aos deuses, ou em alguns casos, aos demonios. Segundo Mauss
(1974), essas preces e hinos provém muitas vezes de rituais religiosos,
particularmente de rituais abolidos, ou estrangeiros. “Da mesma forma, 0s textos
sagrados, as coisas religiosas podem eventualmente transformar-se em coisas
magicas. Os livros santos, a Biblia, o Alcordo, os Vedas... forneceram

encantamentos a uma boa parte da humanidade” (p. 85). Apesar da sua diversidade



217

e aparéncia ilimitada, os ritos magicos sdo determinados pela sociedade da qual
fazem parte, ou seja, s6 ha um numero limitado de formas rituais concebiveis.

Tendo em vista que os fatos magicos sao primeiramente fatos de tradicao,
gue se repetem no tempo e no espaco, € natural que a magia ocidental valha-se dos
mesmos simbolos, pois esses nao sao ilimitados, dentro de uma perspectiva
estrutural. A magia vale-se tanto de deuses como de demoOnios para a sua
execucdo. Os demodnios, geralmente, acabam sendo os deuses de religides
estrangeiras, ou das religides dominadas.

Voltamos, novamente, ao deus/deusa de chifres, ou deus da fertilidade, e
guem sabe, exatamente, por ser da fertilidade, garanta a vida dentro do sistema de
crencas e praticas da bruxaria moderna, curando também as doencas fisicas e
psiquicas. Isis e Osiris, no Egito, Afrodite e Adonis, na Grécia, Inana e Dumuzi, na
Suméria, Istar®* e Tamuz, na Babilénia... O certo é que o culto da fertilidade era
essencial para muitos povos nha Antiguidade, integrando nos individuos que
praticavam esses ritos sexualidade e espiritualidade, a fim de atingir uma maturidade
psiquica, uma nova compreensao da vida.

No catolicismo popular tradicional talvez haja uma associacdo com a Familia
Sagrada, como uma benzedeira e informante da Illha da Pintada comentou: “toda
benzedura fala em Deus, em Jesus e na Virgem Maria”. Nao representaria esse,
também, um aspecto de totalidade e complementaridade dos sexos, recuperado
inconscientemente pelo catolicismo popular e negligenciado pelo catolicismo oficial?
Como sabemos, no patriarcado cristdo, a Virgem €, convencionalmente, associada
com o aspecto maternal do feminino, estatico e protetor. “O aspecto dinamico e
transformador, relacionado a paixao, a sexualidade e a fertilidade da deusa do amor,
€ visivelmente negligenciado” (Qualls-Corbett, 1990, p. 203). Segundo Qualls-
Corbett:

Entretanto, ha outras correlagBes entre Maria e as antigas deusas
ctbnicas as quais, embora ndo se trate de fato comumente
conhecido, tém papel atuante na consciéncia coletiva. Num pequeno
namero de catedrais espalhadas pela Europa, tanto em lugares
populares, como em locais isolados, uma Nossa Senhora Negra €
Venerada. Nao se trata da Nossa Senhora Angélica, mais familiar em
seu manto azul, mas de Nossa Senhora tdo Negra quanto a propria
terra. Ela pertence ao mundo de baixo, ndo ao dominio celeste.
(Qualls-Corbett, 1990, p. 202)

1 Anexo X, Deusa Istar.
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Conforme a autora, muitas Nossas Senhoras negras sdo normalmente
valorizadas como simbolos religiosos, mas as imagens de Nossas Senhoras
convencionais, “azuis”, sdo mais numerosas. “Essas, enquanto anima, inspiraram 0s
homens a construirem catedrais magnificas e a criar belos trabalhos de arte, mas
falta a elas uma dimenséao crucial da natureza feminina” (Id. Ibid., p. 205). As Nossas
Senhoras negras, associadas tanto a terra quanto a fertilidade, sdo imagens do
feminino divino que refletem uma ligacdo antiga entre a natureza da mulher e a
deusa do amor. Através delas, a Grande Deusa vive no cristianismo.

Outras caracteristicas comuns podem ser encontradas nos rituais da bruxaria
tradicional e moderna. Esses dois sistemas de crencas e praticas sdo marcados por
condicOes especiais para a sua realizacado. Percebemos, em ambos 0s casos, um
certo numero de “tabus”, sem 0s quais 0 sucesso das praticas magicas ficaria
comprometido. As benzedeiras da Ilha ndo benzem aos domingos, por exemplo,
nem em determinados dias santos. A Sexta-Feira Santa, no entanto, € um dia
propicio para a realizacado de varios rituais e simpatias. Depois das seis horas da
tarde, ndo se costuma benzer. Os periodos crepusculares sdo observados, 0
amanhecer e o0 entardecer, para a realizagao de alguns ritos especiais, como colher
marcela, na Sexta-Feira Santa, antes do sol nascer. Posteriormente, a planta sera
seca, em ambiente arejado, e utilizada na preparacdo de chas e remédios
medicinais.

Vejamos 0 que Mauss nos diz sobre as condicfes dos ritos e que valem
perfeitamente para os rituais praticados tanto pelas benzedeiras, na llha da Pintada,

guanto para os realizados pelas bruxas modernas:

O momento em que o rito se deve cumprir é cuidadosamente
determinado. Certas cerimbnias devem ser celebradas a noite, até
mesmo em determinadas horas noturnas, como, por exemplo, a
meia-noite; outras, em certas horas do dia, ao por e ao nascer do sol;
os dois crepusculos sédo especialmente magicos. Os dias da semana
ndo sdo também indiferentes; a sexta-feira, sem exclusdo dos outros
dias, é o dia do sab&. Desde que houve semana, o rito foi fixado num
dia determinado. Da mesma maneira, € o rito marcado no més, mas,
principalmente e até mesmo de preferéncia, essa marcacdo se faz
nos crescentes ou nos minguantes da lua. As datas lunares séo
geralmente as mais observadas. [...] Parece até que se pode deduzir
dos textos antigos, com a corroboracdo de outros mais modernos,
gue a quinzena clara estava reservada aos ritos de bom augurio e a
quinzena escura aos de mau augurio. O curso dos astros, as
conjuncdes e as oposicdes da lua, do sol, dos planetas, as posicbes
dos planetas sdo igualmente observadas. [...] Em geral, os dias de
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solsticio, e de equindcio e, sobretudo as noites que os precedem, 0s
dias intercalados as grandes festas — entre nés as de certos santos e
todas as épocas um tanto singularizadas, sao consideradas
excepcionalmente favoraveis. (Mauss, 1974, p. 75-76)

7

Todo esse calendario magico é rigorosamente observado nesses dois
sistemas de crencas e praticas, detendo tanto as benzedeiras quanto as bruxas
modernas um conhecimento preciso sobre o0s assuntos, que integram seus
respectivos oficios de benzedeiras e bruxas.

As benzedeiras dizem que as bruxas e os lobisomens saem nas noites de lua
cheia, na sexta-feira de cada més, e ndo elas; mas o problema nao é esse, e sim:
como elas sabem dessas noites determinadas... O que acontece nesses encontros
noturnos, todavia, é algo obscuro, na fala dos moradores da llha da Pintada,
especialmente das benzedeiras. Tudo isso, certamente, contribui para manter a
curiosidade e interesse a respeito da bruxaria na comunidade.

Os espacos também séo observados para execucdo dos rituais magicos. No
entanto, nos rituais da bruxaria moderna, essa questdo € bem mais evidente do que
na bruxaria tradicional. Possivelmente, por ser um sistema de ensino-aprendizagem
sistematico - e ndo, assistematico, como no caso da llha da Pintada, onde todas as
situacdes seriam momentos de ensino-aprendizagem sobre a bruxaria para alguns
moradores -, 0s locais sao cuidadosamente procurados para a realizacédo dos rituais
magicos. Geralmente, eles ocorrem a noite, em sitios proximos a capital.

Outro recurso amplamente utilizado, quando em patios externos ou internos, é
a confeccao e formacao do circulo magico, um espaco sagrado onde é desenvolvido
o ritual magico. Um templo, ao redor dos bruxos, que ali trabalhar&o. E uma espécie
de circulo de protecéo, e nenhum ritual € realizado sem a formacéo desse circulo.
Ao final do rito, o circulo é aberto novamente.

N&o observei essa preocupacdo com a formacéo de um espaco sagrado entre
as benzedeiras da Ilha da Pintada. Geralmente, a pessoa enferma vai a casa da
benzedeira para benzer-se. O maximo que percebi foi o pronunciamento de palavras
indecifraveis para os espectadores. As benzedeiras atuam isoladamente, mesmo
havendo parentes na casa. Nao se escuta o que elas dizem quando estédo
benzendo. Nesse terreno, elas aproximam-se mais da imagem popular dos magicos,
como no estudo de Mauss, onde esses personagens sao caracterizados por suas

condutas em relacdo ao resto do grupo ou sociedade da qual fazem parte.
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Os rituais da bruxaria moderna séo coletivos, verdadeiros encontros, onde se
celebram a passagem das estacfes, como 0s sabas, ou mesmo nos esbats, nas
noites de lua cheia. A preocupacdo com a vestimenta também € cuidadosamente
observada; geralmente homens e mulheres usam preto. Os equinécios e solsticios
sao cerimbnias festivas para celebrar e honrar as divindades antigas, onde as
pessoas dangam, cantam, comem e bebem, ao final dos ritos. E comum também a
consagracdo de amuletos e talismds durante os rituais, para serem usados
posteriormente pelos membros do grupo. Nesse sistema de crencas e praticas, €
como se todos juntos fossem mais capazes de captar as energias sutis do que os
individuos isolados, apesar de haver grande nimero de bruxas e bruxos solitarios,
0S quais praticam seus rituais sozinhos.

Mauss prop6s uma divisdo classificatoria dos ritos magicos em ritos manuais
e ritos orais, esses Ultimos comumente designados por encantamentos. No entanto,
para 0 autor uns e outros sdo complementares. Geralmente, o rito manual é
acompanhado por uma parte de recitacbes ou encantamentos e vice-versa. Esses
ritos sdo simpaticos ou simbalicos, no sentido de produzir associacdes metaforicas
ou metonimicas, entre os objetos e a inteng&o do rito.

Os ritos manuais compreendem uma classe de praticas mal definidas, “que
tém, na magia e nos seus doutrinais, grande importancia, por obrigarem o emprego
de substancias cujas virtudes devem ser transmitidas por contato; em outros termos,
elas fornecem o meio de utilizar as associacdes simpaticas e de utilizar
simpaticamente as coisas” (Mauss, 1974, p. 83). Essas associacfes sao téao
estranhas quanto gerais e colorem, com seu exotismo, todo o conjunto da magia,

fornecendo um dos tracos essenciais de sua imagem popular. Segundo Mauss:

O altar do mégico é o seu caldeirdo magico. A magia é uma arte de
combinar, de preparar misturas, fermentacbes e iguarias. Seus
produtos sao triturados, moidos, amassados, diluidos, transformados
em perfumes, em bebidas, em infusGes, em pastas, em doces de
formas especiais, em imagens, para serem defumados, bebidos,
comidos ou conservados como amuletos. Esta cozinha, quimica ou
farmécia, ndo tem por objetivo somente tornar utilizaveis as coisas
magicas, como dar-lhes forma ritual, 0 que constitui uma parte — e
nao a menor — de sua eficicia. (Mauss, 1974, p. 83)
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A preparacdo de matérias e a confeccdo de alguns produtos magicos sdo 0s
objetivos principais de determinados ritos, constituindo-se em cerimonias completas,
com ritos de entrada e de saida.

Chamo atencédo para o fato de que uma parte significativa dos livros sobre
bruxaria facilmente encontrados no mercado editorial é formada de livros de culinaria
magica. Marcia Frazdo (1996) é um bom exemplo de autora que da grande
importancia a culinéria. O seu livro A Cozinha da bruxa, € uma coletanea de receitas
e encantamentos, onde a autora recorre as propriedades dos alimentos: ervas,
temperos, frutas, legumes, verduras, cereais, lacticinios e acUcares variados,
utilizados na preparacao dos seus feiticos. Esses, geralmente, estéo relacionados a
horas determinadas para a sua realizacdo, aos planetas, aos astros, a lua e ao sol,
bem como o objetivo do rito: amor, seducdo, curar depressdo, eliminacao de
energias negativas, etc. Enfim, h4 uma série de feiticos para véarios males e
inten¢des dos seus praticantes. Do ato de cozinhar ritualistico de Mércia Frazéo a
sua conexdo com as deusas, atraves de visualizacbes e meditacdes antes de por
em pratica seus dotes culinarios, tudo € cuidadosamente elaborado pela autora.

A nocédo de propriedade integra o que Mauss (1974) denomina de
representacfes impessoais concretas da magia, “uma das principais preocupacdes
da magia foi a de determinar o uso e 0s poderes especificos, genéricos ou

universais dos seres, das coisas e mesmo das idéias” (p. 105). Conforme o autor:

O magico é um homem que, por dom, por experiéncias ou por
revelacdo, conhece a natureza e as nhaturezas;, sua pratica
determina-se por seus conhecimentos. E nesse ponto que a magia
mais se aproxima da ciéncia, sendo mesmo, algumas vezes, nesse
sentido muito, sabia, se ndo verdadeiramente cientifica. Uma boa
parcela dos conhecimentos de que aqui falamos adquire-se e
verifica-se experimentalmente. Os feiticeiros foram o0s primeiros
envenenadores, 0s primeiros cirurgides e sabe-se que a cirurgia dos
povos primitivos € muito desenvolvida. Sabe-se também que, em
metalurgia, os magicos fizeram verdadeiras descobertas. Ao inverso
dos tedricos que comparam a magia a ciéncia, em razdo da
representacdo abstrata da simpatia, que nestas € algumas vezes
encontrada, é em razdo das especulacdes e das observacdes da
magia a respeito das propriedades concretas das coisas que lhe
concedemos de boa vontade um caréater cientifico. (Mauss, 1974, p.
105-106)

Marcia Frazdo, assim como outros bruxos contemporaneos, como Mario

Scherer (2001) e Claudiney Prieto (2003), refletem de maneira muito apropriada
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essas consideracdes maussianas sobre o uso das propriedades de certas plantas e
minerais, na confec¢ao de seus feiticos e amuletos de protecao.

Esse tipo de bibliografia de auto-ajuda parece ser um dos géneros mais
promissores do mercado editorial, ndo s6 no Brasil como no mundo todo.
Lembremos que o ex-presidente americano, Bill Clinton, foi surpreendido lendo um
dos livros de Paulo Coelho, e que o autor ja vendeu mais de 92 milhdes de
exemplares®®, sé nos Estados Unidos. Vemos que a magia, atualmente, atingiu um
boom sem precedentes na historia do esoterismo.

As benzedeiras da llha da Pintada, atuando, privadamente, também utilizam
diversos aparatos ritualisticos, como se viu no capitulo sobre a pratica da benzecao.
Para cada doenca ou maleficio elas usam materiais e objetos especificos, bem
como rezas diferenciadas. Algumas vezes apenas 0s encantamentos bastam, néo

havendo necessidade de mais nada. Segundo Mauss,

0 encanto oral precisa e completa o rito manual, que pode suplantar.
Todo gesto ritual, geralmente, comporta uma frase, pois ha sempre
um minimo de representacdo em que a natureza e a finalidade do rito
se exprimem, pelo menos numa linguagem interior. Eis porque
dizemos que ndo h& verdadeiramente ritos mudos, pois o siléncio
aparente ndo impede esse encantamento subentendido que € a
consciéncia do desejo. Deste ponto de vista, o rito manual é apenas
a traducdo desse encantamento mudo; o gesto € um signo e uma
linguagem. Palavras e atos equivalem-se absolutamente; por isso
vemos que enunciados de ritos manuais apresentam-se como
encantamentos. Sem algum ato fisico formal, s6 por sua voz, por seu
sopro, ou mesmo por seu desejo, um magico cria, destréi, dirige
expulsa — faz todas as coisas. (Mauss, 1974, p. 86-87)

Dentro da perspectiva maussiana, 0 magico possui mana ou poder para
transformar a realidade naquilo que ele deseja. Para isso, geralmente, vale-se de
conhecimentos apreendidos através de ensinamentos orais, como no caso das
benzedeiras da llha da Pintada, ou eruditos, no caso dos praticantes da bruxaria
moderna. No entanto, se ele ndo tiver mana, ou poder pessoal, seus feiticos
acabardo sendo desacreditados pela opinido publica.

A problemética consiste na relacdo entre o individuo e o grupo, ou, mais

exatamente, entre um certo tipo de individuo e certas exigéncias do grupo. De

®2 Conforme noticia publicada, no Jornal Zero Hora, de Porto Alegre, no dia 12/05/2007, Paulo
Coelho, ja vendeu 92 milhdes de exemplares, nos Estados Unidos, colocando-o entre os trés maiores
escritores da atualidade.
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acordo com Lévi-Strauss, existiria uma complementaridade entre condutas normais
e condutas especiais verificadas em todas as sociedades, inclusive as civilizadas ou
complexas. Isso € evidente no caso do xamanismo e da possessdo. Segue as

colocacodes ja classicas e consolidadas do autor:

Em um estudo recente e notavel, depois de haver anotado que
nenhum xama “é, na vida cotidiana, um individuo ‘anormal’,
neurético, ou parandico, sem o que seria considerado louco e ndo
um xama@”, Nadel sustenta que h& uma relacao entre as perturbacdes
patoldgicas e as condutas xamanisticas, que, porém, consiste mais
na necessidade de definir as primeiras em funcdo das segundas, do
gue na assimilacdo das segundas pelas primeiras. Precisamente
porque as condutas xamanisticas sdo normais, resulta que, nas
sociedades em que ha xamas, podem ser normais determinadas
condutas que, alhures, seriam consideradas (e o0 seriam
efetivamente) patologicas. (Lévi-Strauss, 1974, p. 11)

Nos problemas de doencas e maleficios que o pensamento normal nao
compreende, o xama é o individuo apto na sociedade a interpretar determinados
estados que nao tém sentido para os demais membros do grupo. “Tomando
emprestado a linguagem dos linglistas, nés diremos que o pensamento normal sofre
sempre de uma caréncia de significado, ao passo que o pensamento dito patolégico
(a0 menos em certas de suas manifestacfes) dispde de uma pletora de significante”
(Lévi-Strauss, 1996, p. 210). Atraveés da colaboracgao coletiva a cura xamanistica, um
equilibrio se estabelece entre essas duas condutas complementares. Afirma Lévi-

Strauss:

Um equilibrio aparece entre o que € verdadeiramente, no plano
psiquico, uma oferta e uma procura; mas sob duas condicbes: é
necessario que, por uma colaboracdo entre a tradicdo coletiva e a
invencao individual, se elabore e se modifique continuamente uma
estrutura, isto €, um sistema de oposicbes e de correlagbes que
integre todos os elementos de uma situacdo total onde feiticeiro,
doente e publico, representacdes e processos, encontram cada qual
0 seu lugar. (Lévi-Strauss, 1996, p. 210)

Segundo Leévi-Strauss (1996), a cura coloca em relacdo os dois polos, o
coletivo e o individual, assegurando a passagem de um a outro, manifestando numa
experiéncia total, “a coeréncia do universo psiquico, ele proprio proje¢do do universo
social” (p. 211).
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Os respectivos sistemas de crencas e praticas das bruxarias tradicional e
moderna sao condicionados e determinados por esse trip€, que une a um s6 tempo,
individuo e sociedade, ou se quisermos: benzedeiras e bruxas, vitimas e clientes, e
a coletividade.

Isso, no entanto, ndo impede o enorme sucesso alcangado pela bruxaria
moderna atualmente, através de seus livros, e mesmo de alguns filmes de cinema.
SO que agora, todos, ao que parece, reivindicam a posi¢cdo de bruxos, ou xamas.
Resta saber se a opinido publica vai incorpora-los as suas necessidades.

Restaria ainda, dentro desse continuum que estou estabelecendo entre a
bruxaria tradicional e moderna, falar de uma outra recorréncia desses dois sistemas
de crencas e praticas, ou seja, dos oraculos. Nao esquecamos que para Evans-
Pritchard (1978), a bruxaria, os oraculos e a magia sdo os trés lados de um
triangulo. Realmente, de acordo com o0s ensinamentos do grande antropdlogo da
bruxaria, as benzedeiras da llha da Pintada ndo deixam de ser extensdo do sistema
oracular, constitutivo da crenca em bruxaria. Sdo elas que dizem se uma crianca
esta ou ndo embruxada, se tal pessoa esta ou nao sofrendo alguma acao maléfica, e
assim por diante.

Esse procedimento da bruxa tradicional difere das bruxas modernas, que se
apGiam em oraculos, como o tar6 e as runas, verdadeiros sistemas miticos,
associando o consulente ao seu momento vivido, dando instrucdes precisas de
como agir e se comportar diante de determinadas situacdes, de acordo com 0 mito
correspondente. As benzedeiras da llha da Pintada reivindicam seus dons naturais
para detectar os maleficios e poder agir magicamente sobre eles, através da boa
magia. Elas, nesse sentido, constituem mais a imagem tradicional do magico, da

qual Mauss e Evans-Pritchard legaram-nos um estudo inestimavel.



CONCLUSAO

As correspondéncias entre 0s sistemas de crencas e praticas das bruxarias
tradicional e moderna, em Porto Alegre, sdo de ordem estrutural. Em uma analise
superficial, ndo encontramos continuidades possiveis, uma vez que um sistema
parece ser o oposto do outro, ou melhor, um seria, naturalmente, excludente do
outro.

A bruxaria tradicional relaciona-se ao catolicismo popular tradicional, as
praticas da benzecao, constituida por rezas e oracdes catélicas, para combater os
maleficios das bruxas. Tanto as benzedeiras como as bruxas da llha da Pintada
detém poderes intrinsecos e involuntarios. As benzedeiras possuem o dom para a
cura das doencas, enquanto as bruxas, através de suas ag¢les, produzem
maleficios, especialmente o embruxamento de criangas recém-nascidas.

A bruxaria moderna vincula-se ao movimento do neopaganismo, surgido na
segunda metade do século XX na Inglaterra e nos Estados Unidos. Esse € um
movimento de circulacdo, em escala mundial, inspirado nas culturas e religibes
anteriores ao cristianismo, ou pré-cristds, com énfase na religido celta indo-européia.
Dentro desse sistema de crencas e praticas, qualquer pessoa interessada em
estudar e praticar seus ritos pode ingressar na religido das bruxas, ou wicca.

Para visualizarmos as distingdes, utilizo uma lista de classificagdo a fim de
proporcionar um quadro de analise, demonstrativo das rupturas entre os sistemas de

crencas e praticas das bruxarias tradicional e moderna:

Bruxaria tradicional Bruxaria moderna
Catolicismo Neopaganismo
Deus Deusa
Masculino Feminino
Transcendéncia Imanéncia
Dom (hereditariedade) Ensino-aprendizagem
Benzedeiras Bruxas
Individual Coletivo
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Verificamos que uma lista € excludente da outra. Porém, ao analisarmos o
fendmeno da bruxaria em seus respectivos contextos, para depois proceder a sua
comparacao analitica, observamos que assim como existem rupturas visiveis entre
os dois sistemas de crencas e praticas, também existem correspondéncias e
continuidades entre eles.

A bruxaria tradicional é um sistema dualista de pensamento, no qual o bem e
o mal atuam e interferem na vida cotidiana das pessoas. O mal é representado nas
figuras de bruxas e lobisomens da comunidade. No entanto, o fato das bruxas
embruxarem recém-nascidos, de preferéncia ndo batizados, denota o conhecimento
de um substrato de crencas a respeito do paganismo, por parte dos moradores. O
paganismo é algo ndo mencionado, mais por motivos de supersticdo do que de
desconhecimento de seres e energias considerados contrarios ou maléficos.

Como mostrou o estudo de Mauss (1974), para a religido catdlica todas as
outras religibes anteriores ao cristianismo, na Idade Média, sdo consideradas
magicas. Os judeus, além de outros povos, foram considerados magicos,
envolvendo, na idéia de magia, a idéia de falsa religido. As perseguicdes atingem
seu apice no século XVI, com o fenémeno da perseguicdo e caca as bruxas. E
natural que o sistema de crencas e préaticas da bruxaria tradicional, na Ilha da
Pintada, por ser catdlico popular tradicional, guarde, na memoria coletiva de seus
praticantes, o medo de outras crencas e praticas, consideradas avessas ao
catolicismo. Porém, as interacbes entre povos sempre  existiram,
independentemente, das perseguicdes da Igreja. O sincretismo € um fendmeno
claramente identificado dentro do sistema de crengas e praticas da bruxaria
tradicional. O Simbolo de Salomdo é um exemplo desse sincretismo religioso que
incorpora um simbolo de origem judaica as praticas do catolicismo popular
tradicional.

Nos relatos dos moradores da Ilha da Pintada, apreendemos resquicios de
rituais pagaos como, por exemplo, o fato das bruxas andarem em bando, a noite,
dando risadas, assustando os moradores. A dimensado orgiastica também esta
presente, em alguns casos, pois elas séo vistas nuas ou de camisola. Tudo isso
ocorre, na fala dos moradores, nas noites de lua cheia, quando bruxas e lobisomens
saem para praticar suas acdes misteriosas. Evidentemente, estamos diante de um
sistema pagédo, que guarda correspondéncias efetivas com os rituais neopagaos,

praticados pelas bruxas modernas. Todavia os wiccans desconhecem a bruxaria
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tradicional, na Ilha da Pintada. O mesmo acontece, com alguns moradores da llha,
gue desconhecem a bruxaria moderna.

Na llha da Pintada certamente os moradores associam o culto ao Deus de
Chifres, com um culto ao diabo, com todas as implicacées morais que ele sustenta.
Talvez, por isso, ndo se diga publicamente quem sao as bruxas e os lobisomens na
comunidade. Na bruxaria neopagd, o mesmo € visto como um culto ao Deus/Deusa
de chifres ou Deus da fertilidade. E obvio, no entanto, que os bruxos modernos
sabem da associacéao feita, no catolicismo, do deus de chifres ao diabo catolico ou
cristdo, mesmo que seja através da negacdo de uma religido estrangeira, mas que
foi incorporada as praticas do catolicismo popular tradicional.

A guestdo da dualidade do bem e do mal é resolvida, dentro do catolicismo
popular tradicional, pela aceitacdo de que o “mal” é reservado para algumas
personagens que personificam essa for¢a contraria, mas aceita como constitutiva da
sociedade e cultura local. O conceito de “religido difusa” parece dar conta desta
forma de religiosidade existente na llha da Pintada, uma tradicdo secreta por baixo
da superficie do catolicismo.

Na bruxaria moderna ou neopagd, a dualidade também existe, mas é
integrada dentro dos préprios individuos. Como colocou Clarice Tarragd, os anjos e
demobnios somos nds mesmos, estdo divididos dentro da psique do individuo. Vida e
morte sS40 necessarias para a existéncia, assim como todas as polaridades sao
complementares. A idéia € trazer para a consciéncia 0s aspectos obscuros de cada
individuo, a fim de trabalha-los na intencdo do aperfeicoamento individual que visa
harmonizar o homem e a sociedade.

Nesse sentido, proponho uma outra lista classificatoria, visando as
continuidades, também possiveis de serem observadas entre as bruxas tradicionais
e modernas.

A seguinte lista complementa a anterior:

Bruxas tradicionais

Bruxas modernas

Praticam maleficios

Trabalham para o bem

Vampirismo Manipulam energias sutis
Doenca Cura
Involuntariedade Voluntariedade
Metamorfose Animal de poder
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Nessa segunda lista, apesar de observarmos as oposi¢coes: bem x mal,
doengca x cura, involuntariedade x voluntariedade, verificamos duas
correspondéncias ou continuidades possiveis, entre metamorfose e animal de poder,
e vampirismo e manipulacdo de energias sutis.

Segundo Mauss (1974), as feiticeiras européias ndo tomam todas as formas
animais. “Transformam-se regularmente, esta em jumento, aquela em ra, aquela
outra em gato, etc.” (p. 66). Ou seja, a metamorfose equivale a uma associacdo com
uma espécie animal. E assim que regularmente também os lobisomens
transformam-se em cachorros, lobos, terneiros, porcos, etc. Os animais associados
a esses seres sao uma espécie de totem individual, uma convencdo social que
contribui para determinar sua condicéo tanto de bruxa quanto de lobisomem.

Na llha da Pintada, as figuras da bruxa e do lobisomem revelam as distin¢cdes
de género e identidade, implicitas na l6égica do sistema social.

Uma relacdo de tipo totémico também é encontrada na bruxaria moderna,
através do animal de poder que liga o bruxo a uma determinada espécie animal,
dentro do xamanismo praticado pelos bruxos contemporaneos. O animal varia de
acordo com as caracteristicas de cada bruxo, podendo ser o urso, a aguia, o lobo, a
coruja, o ledo, etc. Cada animal possui um significado diferente e atua como auxiliar
do bruxo, uma espécie de guardido ou espirito protetor que o acompanha. Verifica-
se, também, a possibilidade da metamorfose, no aspecto xamanico da bruxaria
moderna, em que o bruxo transforma-se no animal de poder. Conforme Mauss,
“trata-se de um desdobramento sob o aspecto animal, pois se, na metamorfose, ha,
quanto a forma, dois seres, na esséncia eles sao apenas um” (Id. Ibid., p. 65).

De acordo com Mauss, é pela metamorfose que, na Europa, se julgava que
na ldade Média as bruxas produziam seus transportes aéreos. Vejamos 0s

argumentos do autor:

Os dois temas encontram-se realmente tdo ligados, que foram unidos
numa mesma noc¢ao, que, na ldade Média, foi a de striga, provinda,
alids, da antiguidade greco-romana; a striga, a antiga strix, € uma
feiticeira e um passaro. (Mauss, 1974, p. 65-66)

A ubiqlidade do bruxo esta sempre subtendida, ou seja, ndo se sabe ao
certo, quando se encontra a forma animal da feiticeira, se se trata dela mesma, ou

de um de seus agentes.
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A outra continuidade possivel nos sistemas de crencas e praticas das
bruxarias tradicional e moderna € entre vampirismo e manipulagéo de energias sutis.
Se pensarmos no sangue enquanto metafora de energia sutil, vemos que o mago é
manipulador das energias do universo para realizar objetivos concretos. Ele precisa
da energia para fins pessoais. Essa energia, na maioria das vezes, é retirada da
natureza, através de suas propriedades.

O sangue também representa a vida e a fertilidade dentro da visdo de mundo
da bruxaria moderna. Por isso, a importancia crucial da menstruacdo para as bruxas
modernas. Apesar da wicca ndo praticar sacrificios de animais em seus rituais, 0
sangue menstrual € utilizado em alguns feiticos, chegando a ser venerado, pela
maioria das bruxas modernas.

A Deusa, como lembra Sarthawk:

€ vista como a lua, que estd associada aos ciclos mensais de
sangramento e fertilidade das mulheres. A mulher é lua terrena; a lua
€ 0 ovo celestial, vagando no utero do céu, cujo sangue menstrual é
a chuva que fertiliza o orvalho que refresca; aquela que governa as
marés dos oceanos, 0 primeiro ventre da vida na Terra. Portanto, a
lua é também a Senhora das Aguas: das ondas do mar, correntes,
nascentes, dos rios que sdo as artérias da Méae Terra; dos lagos,
pocos profundos e lagoas escondidas, dos sentimentos e emogoes,
gue nos tomam como ondas do mar. (Starhawk, 2004, p. 146)

Evidenciamos, assim, através do presente estudo, que o0s sistemas de
crencas e praticas das bruxarias tradicional e moderna guardam tanto rupturas
quanto continuidades entre eles, e que ambos se inscrevem no contexto das
mudancas que estdo ocorrendo no campo religioso contemporaneo, que implicam
em articulagdes e rearranjos de crencas que algumas vezes valem-se de tradicdes
para imprimir novos valores.

A bruxaria moderna articula de maneira peculiar tradicdo e modernidade.
Encontramos nela uma revalorizagdo de antigos aspectos culturais, como o sagrado
feminino, s6 que, agora, para promover mudancas de carater global, visando um

novo paradigma ético para a sociedade e cultura contemporaneas.
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ANEXO |

Foto da Presidente nacional de Abrawicca — Mavesper Cy Ceridwen

De bem com aVida

DEBORAH DE PAULA Souza

el

Desvendangs bl NAS DOBEM

‘quer aprender um feitico?

As magas modernas cultuam a natureza. apostam no poder feminino e botam [é em
ervas, cristais e aromas para concuistar saude. amor e prosperidade

Fonte: Revista Claudia n°10 , outubro 2004, p. 64



ANEXO Il

CRONOGRAMA DOS CURSOS REALIZADOS NO TRABALHO DE CAM PO

Curso basico de Tard: Arcanos Maiores, ministrado por Thais Regina
Sigmund, entre os dias 07/06 a 14/06 de 2003. Realizado na Livraria Spiritual, em
Porto Alegre, no Bairro Cristo Redentor.

Curso béasico de Tar6: Arcanos Menores, ministrado por Thais Regina
Sigmund, entre os dias 05/07 a 19/07 de 2003. Realizado na Livraria Spiritual, em
Porto Alegre, no Bairro Cristo Redentor.

Curso baésico de Introducdo a Bruxaria Avalloniana, ministrado por Leonardo
de Albuquerque Machado. Realizado, na Escola Estrela Dourada, em Porto Alegre,
no més de fevereiro de 2004, num total de 08 horas-aula.

Curso de Introdugdo a Wicca, ministrado por Paulo Roberto de Freitas, entre
os dias 22/07 e 29/07 de 2004. Realizado na ABRAWICCA, Coordenacdo Regional
do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Curso de Introducéo a Elaboracdo de Rituais, ministrado por Paulo Roberto
de Freitas, entre os dias 17/08 e 24/08 de 2004. Realizado na ABRAWICCA,
Coordenacéo Regional do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Curso de Introducdo a Magia dos Elementos, ministrado por Paulo Roberto de
Freitas, entre os dias 14/09 e 21/09. Realizado na ABRAWICCA, Coordenagao
Regional do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Curso de Introducdo a Oleos e Pocgdes, ministrado por Paulo Roberto de
Freitas, entre os dias 19/10 e 26/10. Realizado na ABRAWICCA, Coordenagao
Regional do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Curso de Introducdo a Consagracdo e Banimentos, ministrado por Paulo
Roberto de Freitas, entre os dias 16/11 e 23/11. Realizado na ABRAWICCA,

Coordenacéo Regional do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.



ANEXO Il
Fotos da llha da Pintada

Colbnia de Pescadores Z-5

T Db

Fonte: http://www.cameraviajante.com.br/fotospintada.htm



Vista de Porto Alegre

Fonte: http://www.cameraviajante.com.br/fotospintada.htm

Barco de turismo no Arquipélago

Fonte: http://www.cameraviajante.com.br/fotospintada.htm



BENZEDEIRAS ENTREVISTADAS:

ANEXO IV

IDADE, LOCAL

DE NASCIMEN TO

RELIGIAO
LOCAL DE ~
BENZEDEIRAS IDADE NASCIMENTO RELIGIAO
Alice 75 Ilha da Pintada Catolica/Umbanda
Etelvina 88 Ilha da Pintada Catodlica
Dora 89 Ilha da Pintada Catdlica/Kardecista
Rosa 67 Criciima Catdlica
Elvira 86 llha da Pintada Catdlica
Edith 87 llha da Pintada Catdlica
Julieta 68 Ilha da Pintada Catodlica
Santa 66 Ilha da Pintada Umbanda
Catodlica convertida ao
Olga 85 Ilha da Conga Pentecostalismo ha 4
anos
Leone 63 Ilha da Pintada Umbanda
Teresa 74 Ilha da Pintada Umbanda

Benzem para Bruxaria e outros males

N&o benzem para Bruxaria

Alice
Etelvina
Dora
Rosa
Elvira
Leone
Teresa

Olga
Santa
Julieta

Edith

Rosa s6 benze para bruxaria e erisipela

Todas ja viram criancas embruxadas




ANEXO V

Fotos do lider da Golden Dawn em Porto Alegre Mario Scherer

o % L BT

Fonte: Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica

Autografando na Feira do Livro de 2005 em Porto Alegre

Fonte; Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica



ANEXO VI

Cavaleiro templério

Fonte: Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica



ANEXO VII

Curso Basico de Introducédo a Bruxaria Avalloniana

Curso Bdsico de Infroducdo g

Bruxarm Avalloniana
[Gwyddoncrefﬁ Avalloniaeth)

******‘k*****************?********************

Temas Programaticos do Curso:

1-Teologia Wiccaniana -

Danna.a Deusa Suprema dos Universos-0s Deu-
-ses-filhos e suas Fungdes Criadoras - Os Arque
-tipos Divinos da Deusa:a Virgem das Estrélas,

A Rainha de Avallon.a Mée de todos os Seres &
A Ancia Oculta da Noite — Os Deuses Tellirlcos:
Fadas, Elfos,Ondinas e outros Seres Elementais,

2- A Roda Césmiica da Deusa-
O Calendario Lunar Celta e os 12 Meses Encan-
‘tados — Os Grandes Festivals Feiyls("Sabaths")
@ seus Significados Solares,Agricolas e Celebra-
-tivos do Paleolitico aos Dias Atuais.

3-0s Mundos Invisiveis de

Avallon -
Os Mitos Celtas sobre Avallon ("0 Paraiso da
Imortalidade™)- As Outras Dimensbes Hiperisi-
-cas do Universo e a Sobrevivéncia do Espirito
apos a Morte — A Lei Evolutiva Cosmica da Reen -
-0arnagac e o Progresso de Almo atiovas dos
Planstas Flsicos e Suprafisicos do Universo,

4-As FEnergias Magicas -

As Energias Sutis dos 5 Elementos:Terra,Agua,
Ar,Fogo e Luz — As Energias Vibracionals da Au-
-ra Humana e os Niveis Superiores de Conscién-
-cla— As Energias Césmicas da Lua,do Sol,das
Estrelas e das Galdxias,

5-Rituais e Encantamentos -
A Alta Magia Ritualistica dos Povos Caltas —

A Ritualistica Nwyrica do Altar Mégico - Os Ins-
-trumentos Ritualisticos & seus Significados —
Talismans, Amuletos e Simbolos — As Energias
do Pentagrama e do Septagrama Sagrado.

Associacio Brasileira de Bruxaria

& Neo-paganismo ---ABBN
hkkkhhhhhhkhrhkkdhhrrrhdktthhhhhhkhhk
Dr.Flores 106- Galeria Nagao Sala 1719 - Centro- POA




ANEXO VI

Imagens de sitios arqueoldgicos de povos Indo-europeus
Stonghege

.

Fonte: Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica

Druids

™

-

Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica



ANEXO IX

Excalibur

4 \ﬂj —

: S ..-_-'; B -
Fonte: Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica



ANEXO X

Isthar Mesopotamia

Fonte: Acervo da Golden Dawn Fraterna Ordem Mistica



