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Morrer deve ser uma aventura incrivel
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.resumao.

Esta dissertacdo trata do desmedido, do desumano, da afirmacdo, da criacédo, da
morte. Trata de entender a morte como um acontecimento e este como importante
conceito das Filosofias da Diferenca, em especial a de Gilles Deleuze. E enquanto
acontecimento que a morte passa a agregar o maximo da neutralidade em relacéo ao
ja-formado, mas também o maximo da poténcia capaz de tudo criar, inclusive uma
existéncia passivel de superar a forma humana com sua perpétua reproducdo do
mesmo e da subjugacéo no presente. Morte como a tarefa desumanizante que esta na
base da fungdo politica da Psicologia. E, assim, trata da morte como mecanismo
potencializador de vida e ndo como sua finalizacdo absoluta e infértil. Morte que
povoa uma vida da imanéncia e da a ela toda sua virtualidade. Esta dissertagdo trata
do colapso, do simulacro, do tempo aiénico, do querer. Trata do riso.

Palavras-chave: morte, acontecimento, politica.



.abstract.

This dissertation deals with the immeasurable, the dehumanizing, the affirmation,
the creation, death. It deals with the understanding of death as an event and as an
important concept of the Philosophies of Difference, especially the one of Gilles
Deleuze. It is while an event that death starts to aggregate a maximum of neutrality in
relation to the already-formed, but the maximum of the potency able to create
everything, and also an existence capable of overcoming a human form with its
perpetuous reproduction of itself and of subjugation in the present. Death as the
dehumanizing task is in the basis of political function of Psychology. And, thus,
approaches death as a potentiality mechanism of life and not as its absolute and
infertile finalization. Death populates a life of immanence, and gives it all its
virtuality. This dissertation deals with the collapse, the simulacrum, the aionic time,
will. It deals with laughter.

Key Words: death, event, politics.
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.para algumas politicas das mortalhas.



“A morte ndo passa de um simulacro que oculta formas desconhecidas de vida.
A sua escala € infinita, inesgotaveis seus matizes” (SCHULZ, 1996: 49). Nao é a toa
gue se pode morrer diversas vezes, de varias maneiras e em diferentes tempos. Schulz
das Lojas de Canela fala do pai que ja havia morrido muito e disso ndo se cansava.
Morria e encolhia, cada dia mais, cada dia menos, o que ndo vinha “acompanhado por
qualquer diminuicdo de forcas. Ao contrario, o seu estado de saude, o humor, a
mobilidade, pareciam melhorar” (Idem, 29). E assim também com as pequenas
mortes ou a culminacdo do abraco de que fala Galeano: “Pequena morte, que ao
quebrar-nos faz por juntar-nos, e perdendo-nos faz por nos encontrar e acabando
conosco nos principia. Pequena morte, dizem; mas grande, muito grande havera de
ser, se a0 nos matar nos nasce” (GALEANO, 1997: 95).

Temos acima as linhas que, de certa forma, compdem a espinha dorsal desta
dissertacdo que vem falar de morte, encarando-a ndo como uma crua

monstruosidade, quando entende que

ndo existe nenhum mal em reduzir a vida a formas novas e diferentes.
Muitas vezes [a morte] ndo passa de uma violéncia necessaria para com as
formas refratarias e petrificadas que deixaram de ser interessantes. Pode até
ser um mérito, quando cometido em beneficio de uma experiéncia
interessante e vital (SCHULZ, 1996: 48).

Morte que ndo € um pecado, mas também nédo € imperdoavel; morte doce,
ainda que dolorosa; benigna, ainda que furiosa. Morte que deixa de ser uma so:
multiddo de mortes. Invasao e corrupcdo de uma morte esfarelada que deixa entrever
outras tantas formas de vida, que substituem aquelas que ndo sdo mais
interessantes...

Tais sdo as mortes presentes nesta escrita e que sdo investidas de uma
suavidade que as arranca do comum: cada morte em uma direcdo e cada uma sem
qualquer direcdo determinada. Sdo mortes que destroem formas e liberam suas

forcas vitais capazes de confeccionar infinitas outras existéncias. Sdo também estas



mortes ou as possibilidades de serem elaboradas que nutrem as Filosofias da
Diferenca, em especial a de Gilles Deleuze. Propomos aqui percorrer algumas dessas
mortes outras que, ao trazer a potencialidade de criacdo, vao insistir em apontar para
a multiplicidade e para a diferenca.

Para Deleuze (2003), a morte € o0 acontecimento por exceléncia e todo
acontecimento é do tipo da morte. Ele passa, assim, a falar de um novo teor de morte:
morte multipla, um pululamento delas, que s6 existem — ou insistem — a partir de
uma outra logica cuja variacdo incessante nao permite que nos assentemos
tranquilamente. Com isto, o filésofo insere a problematica singular da morte numa
I6gica totalmente insolita que a enreda sempre com a diferenca, o que vem justificar
todo nosso trabalho, pois, afinal, a diferenca enquanto multiplicidade intensiva é a
propria condi¢do de criagdo, é ela que vem sempre a frente, anunciando novidades e
outras maneiras de viver e de operar no presente. E a diferenca que beira as mortes
deleuzeanas, ela que as faz outras, morte dupla, tripla talvez...

Trata-se aqui de tentar entender o que é o acontecimento dentro do plano de
pensamento das Filosofias da Diferenca e seu duplo aspecto de efetuacdo e de contra-
efetuacdo no qual a morte se insere de modo prototipico. Diante disso, voltamo-nos
menos para a faceta da morte efetuada no corpo — morte como fato biolégico ou
empirico — do que a seu aspecto ligado a contra-efetuacao, o que Deleuze vem chamar
de acontecimento puro. Tal enfoque implica uma escolha feita no sentido de que, ao
dizer de um tempo intensivo e ndo cronoldgico, esse segundo aspecto da morte
anuncia o processo de palpitacdo do devir cuja afirmacdo implica sempre
metamorfoses diversas.

Afirmar a morte como acontecimento exige um percurso e uma estratégia de
pesquisa dispostos a producdo de encontros com elementos inesperados, assim como

com outros suficientemente necessarios, como é o0 caso dos conceitos de



acontecimento, de imanéncia e de virtualidade. Afinal, a morte resgata tais pecas
conceituais ao associar-se a despersonaliza¢do, ao impessoal, ao obscuro e ao acaso.
Sado sobretudo estes tracos que fazem da morte um instante de afundamento e de
destruicdo, de nds mesmos, de nossos ideais, de lugares, de formas e até do proprio
tempo.

E esse momento de ruina que esperamos aqui problematizar, enfatizando seu
carater de imprescindibilidade & producgdo de novas existéncias, ainda que 0 mesmo
também possa ser um instante de ruina improdutiva, caso em que as regras
imanentes de prudéncia sdo deixadas de lado. Sem duvida isso sugere o quanto a
morte, como um acontecimento que promove a destruicéo de territérios firmes, pode
nao apenas fazer disso uma abertura para novas vidas, mas também um fechamento
total para elas, tornando tudo um solo movedico e infecundo, pois impossibilitado a
disponibilizar um minimo de chéo firme para se recompor outras vezes. Risco que ha
de se correr, ja que ndao podemos prever o futuro de nenhuma espécie de morte.
Entretanto, sublinha-se aqui a necessidade um tanto paradoxal de que este risco seja
percorrido com o cuidado e a prudéncia minima para que a morte ndo tenha um rosto
tdo macabro.

Para além dessa faceta funebre, anunciamos, assim, a questéo politica a que a
morte se envolve: ela passa a ser uma tarefa, um trabalho a ser feito em nosso tempo,
em nossa vida, em nossa propria pele. A morte se torna uma politica, necessaria e
surpreendente, quando incorpora a matéria do devir e da diferenca, fazendo-se uma
condicdo indispensavel para a fabricacdo de novos modos de vida no mundo em que
vivemos.

A aposta € trazer certo numero de elementos para uma problematizacdo da
morte como acontecimento que venha refletir o coracdo das Filosofias da Diferenca,

principalmente aquela explorada por Deleuze, para deixa-la reverberar na psicologia



enquanto campo de atuacdo e pesquisa implicada eticamente com a vida. Assim, a
alianca com Deleuze é para, através da poténcia da morte por ele indicada, resgatar
para a psicologia sua funcéo de producdo de mecanismos de potencializacdo da vida,
0 que vem expressar sua posicdo politica. Logo, a alianca-Deleuze é no sentido de
trazer elementos para uma discussao da morte enquanto politica.

Aliancas outras serdo feitas, sem duvida, sejam elas filosoficas, artisticas ou
estéticas, mas que virdo conforme o percurso for sendo tragado. Aquelas com Schulz e
Galeano ja comecam a ser alinhavadas... A alianca com Maurice Blanchot também ja
se dispde nesta pesquisa de modo muito intenso, na medida em que este autor e
critico literario vai falar de uma morte que se inscreve sempre por meio de dois
movimentos e que so existe em func¢do deles. Para ele, que € constantemente evocado
por Deleuze quando se refere a morte, somente através da auséncia, do exilio e do
desaparecimento provocados por ela, que pode ser produzida uma zona de cegueira e
de impossibilidade através da qual alguma possibilidade de escrita ou de vida se
engendra; ele remete, portanto, a uma morte que nao diz fim, mas recomego que
persiste. A alianca com Nietzsche fala ainda dessa mesma morte que, além disso, esta
sempre disposta a fazer com que uma superacdo do humano seja possivel. Tais
aliancas vém, assim, responder a tentativa de recolher algum volume de materiais
gue ocasione uma proximidade suficiente aquela regido um tanto quanto indigesta
onde se operam mortes, zona que sera assimilada politicamente; uma politica do
morrer.

Enfim, tomar o acontecimento-morte como elemento para pensar a questao
politica € o que estaremos & espreita. E a experiéncia de tentar fazer da morte como
puro acontecimento um modo de operar totalmente politico.

Nesta direcdo, a aposta € que, ao distanciar-se de efetuacdes corporais

definitivas que ndo trariam mais que um fim absoluto — este que ndo admite nenhum



tipo de diferenciacdo nem de criacdo de vida —, a morte como um acontecimento que
percorre a multiplicidade passa a ter vigor suficiente para nascer como um modo
critico de intervencdo. E a aposta no sentido de que a morte possa ser um modo
potente para intervir, ainda que nossa intervencao se dé através da escrita; afinal,
através desta dispomos sempre de um singelo, porém intenso meio de luta. Apesar
disso, apostas ndo definem efeitos e, portanto, ndo podemos dizer se vai funcionar,
mas mesmo assim, apostamos com todas as forgcas no exercicio de experimentagao
com a escrita. Experimentar com Deleuze, com Blanchot, com Nietzsche, com seus
conceitos e com as substancias que forem pedindo passagem. E entdo que nossa
pesquisa tem por objetivo uma experimentacdo constante, mesmo que leve a
territorios desconhecidos e inseguros. E a experiéncia tateante, pelo cheiro, pelo
sonho, pela metade, pela pele, pela escuta, pela dor, pelo espelho, pela margem, pelo
quica, pelo barro, pela ferida, pela lacuna, pelos conceitos de Deleuze... seja o que for,
mas que provoque algo, que permita o encontro com aquilo que potencializa a vida e
a escrita, que as facam funcionar, que as fagam pesquisar. Enfim, ndo importa o qué,
mas que sirva a experiéncia, que dé o que pensar.

Experimentar com o esfumagcamento de uma Morte tdo temivel, aquela que
talvez seja a mais conhecida hoje e que so sabe falar do fim irreversivel e soberano. E
gue quando deixamos de enxergar apenas uma unica espécie de morte, tantas outras
passam a pulsar, ha aquelas que fogem, que sdo puro vazio e que se exibem a deixar
confusas intermiténcias, como mostrou Saramago (2005). O que acontece quando A
Morte some sem deixar explicacdes? Se ela desaparece, outras tantas comegcam a se
espreguicar e latejar, podendo até beirar a loucura, como as mortes-acontecimento,
mas que aqui querem ser transformadas em trabalho politico.

Ao fazer isso, conseguimos comegar a ver o quanto a morte e o acontecimento

resgatam — ao mesmo tempo em que libertam — uma multiplicidade intensiva e um



estado de diferencas livres e potentes o suficiente para criar outros espacos e janelas
gue emergem como fissuras nos modos domesticados de subjetivacdo que ndo se
cansam de assujeitar a experiéncia no presente. Sao as possibilidades de frestas como
estas em psicologia que movem este trabalho.

E sabido que a psicologia, como as demais ciéncias humanas, surgiu pela
necessidade — trazida por uma época envolvida com o nascimento das relacdes
capitalistas — de compreender e manipular todas as manifestacdes do homem, suas
relacbes e seus comportamentos (FOUCAULT, 1999). Todavia, neste trabalho, tal
papel da psicologia perde importéncia, ja que falamos aqui de outra psicologia que,
distanciando-se intensivamente de suas origens e histérias, ndo esta mais
referenciada no homem. Este passa a ser aquilo de que ela vem tomar distancia, ja
que é agora entendido como uma forma espessa que, congelando as forcas que o
compuseram, ndo consegue mais se metamorfosear.

No entanto, ndo é de se negar que a forma humana seja extremamente
tranquilizadora. Através da recusa de qualquer tipo de estrangeirice, busca manter-se
firme em seus contornos e defini¢Bes. Sdo sentimentos, representacdes, habitos e
imagens que reforgam o retrato humano e asseguram um imenso sossego. A forma
humana é tdo densa e monopolista que o encerramento em si se tornou sua principal
atividade, além da traducdo e inclusado daquilo que lhe era alheio sob seus emblemas.

Mas e qual é o problema disso? Nao é melhor termos essa forma cujos
movimentos quase imoveis nos tranquilizam, deixando-nos sempre do mesmo jeito?
N&o é bom que tenhamos uma carapaca que nos identifica e que identificamos como
sendo nosso reduto? Nao, ao menos ndo do ponto de vista da intensidade e da
poténcia. Esta escrita se adianta em responder categoricamente que nao, e defender
que isso nada tem de intenso; ao contrario, tudo nesse dominio é inibido de se

expandir e de criar novos espacos de vida. Ndo é para menos que, a respeito dessa



forma-Homem, Nietzsche (1998) usou o0s termos morno e insosso: 0 homem como
um verme manso e mediocre é seu diagnostico da cultura ocidental.

As formas pacificas e comodas, como esta humana, tornam-se extremamente
impotentes e dificultam o pensamento e a criacédo, ja que estes se ddo por colapsos e
por sustos trazidos no instante mesmo de irrup¢do do acaso e da diferenca. Sao
formas improdutivas que s6 conseguem repetir a mesmice. E, se essa mesmice ja ndo
nos ajuda a compor novas existéncias, se nossas formas de vida ja ndo condizem mais
com as necessidades as quais estamos expostos e se nossas maneiras de operar ja ndo
suscitam os efeitos de liberagdo de vida que esperamos, entdo € preciso mudar, é
preciso provocar as rupturas necessarias com o que nao funciona mais, deixar-se
levar por elas ou, ao menos, ndo bloquea-las em suas nascentes.

O que move este trabalho é, portanto, a necessidade de romper com aquilo que
nos subjuga de alguma maneira ou que impede que inventemos modos de vida e de
relacdo mais conectados com o0 acaso. E, atraves disso, dar a ver algo que, de tao
presente acaba sendo néo visualizado, que é o0 jogo que se da neste movimento de
rompimento com o antigo que permite abrir outros possiveis. Este € 0 que aqui
chamamos de jogo da morte: ela quem traz as deformacdes e as disfun¢des suficientes
para comegar a compor novas vidas, isto €, a morte, nas proximidades do acaso e do
desmedido, pde em acdo uma dissolucdo fundamental que libera forcas potentes o
bastante para engendrar outras produgdes.

Esta é a forca que a morte colheu do acontecimento, ou seja, € enquanto
acontecimento que ela pde tudo abaixo sem deixar de permitir novas construcdes. A
morte consiste precisamente nas forcas inumanas capazes de deformar a forma
insipida que chamamos homem.

Apontamos aqui a denuncia de que as formas estéveis e insossas — ndo s6 a do

homem —, cuja Unica ambicdo é se preservar como tal, nada dizem dos processos



vitais que trazem os acontecimentos capazes de criar ndo sO outras formas, mas
também outras existéncias e novos modos de relagdes com a diferenga. As formas
fechadas em si se configuram numa formacao que congela os devires, impedindo-os
de provocarem mutacgdes e dificultando novas criagdes. A forma homem, como uma
apreensdo do movimento vital, promove uma varredura da poténcia, expulsando-a
definitivamente para longe daquilo que ela pode. E somente a morte como
acontecimento desestabilizador e incessante permite distanciar-se do homem e de
todas as formas obsoletas e impotentes. A morte faz um esvoacar-se no desumano,
pondo a nu a destruicdo que faz a vida funcionar.

Terrivel, podem dizer dela. E é, muito. Perigosa, tenebrosa... E tudo aquilo que
o homem teme; e ndo é para menos, ela destroca as formas, o eu, o interior
subjetivo... No entanto, qualquer criacdo passa por ela, ha que se correrem 0s riscos
gue a morte ndo deixa de impor. Risco de ndo conseguir compor novas formas de
viver, risco de constituir formas piores que as anteriores, risco de que as novas vidas
sejam novamente tragadas pelas forgas que reprimem e sufocam... Riscos imanentes
a morte, que a fazem ser o que é. Mas que sé passando por eles € que se tem inicio
qualquer processo vital de invencdo. Somente através da morte é que novidades
rebentam, sem ela tudo fica igual, coagindo, asfixiando, sejam novidades na
psicologia, na escrita, na vida...

E nesta perspectiva que o primeiro capitulo contara com certo recorte das
consideracdes de Deleuze acerca do acontecimento como importante conceito em sua
filosofia. Neste capitulo, serdo enfatizados aqueles tracos desse conceito que mostrem
seu carater de ruptura com as formacBes, como a questdo do virtual e das
singularidades, além de um destaque para os aspectos de efetuacdo e contra-

efetuacdo do acontecimento. Tal enfoque diz da necessidade de que este capitulo sirva



como solo a partir do qual comecaremos a entender de que maneira a morte pode ser
pensada como um acontecimento, o que serd mais adensado no segundo capitulo.

O segundo capitulo, portanto, versara sobre a imbricacdo entre acontecimento
e morte e isto por meio de alguns elementos trazidos pela alianca com Blanchot. Com
isso, podemos ver o quanto a morte, mesclando destruicdo e potencialidade, passa a
ser considerada a propria condicdo de producbes diversas, inclusive de uma
existéncia que venha superar o humano.

O terceiro capitulo pde em relacdo essa morte com a vida, afinal, estamos
ocupados com uma potencializacéo politico-vital. Trata-se aqui de especificar a vida a
gue estamos nos referindo, que é uma vida da pura imanéncia que a morte vem
ocupar ou povoar apenas enquanto acontecimento. Ao conectar morte com vida,
poderiamos nos surpreender com relagdes de oposi¢cdo ou dialéticas entre elas. No
entanto, cabe adiantar que tais relacdes s6 poderiam advir a partir de uma outra
I6gica que ndo a do acontecimento, mas a do que ja esta efetuado ou atualizado.
Assim, se a morte € um acontecimento e se a vida que ela habita é imanéncia, falamos
entdo de elementos virtuais que pdem abaixo qualquer relacdo dialética.

No altimo momento dessa escrita, traremos algumas consideragdes politicas
que a morte, durante nosso percurso, péde esbogar. Trata-se de uma politica na qual

a psicologia se inspira em sua funcéo critica tendo em vista a vida.



.capitulo um. acontecimentalizando.

Quem, no seio de certas angustias, no fundo de alguns sonhos,
nao conheceu a morte como sensacgao que despedaca e €
maravilhosa, que ndo pode ser confundida com nada na lei do
espirito?

Antonin Artaud



“A morte é a transformacéo, a expulsdo do principio individual, que entra
numa nova alianca, mais toleravel e melhor” (NOVALIS, 1986: 26). Novalis,
fragmentado, esbarra em Deleuze: morte como processualidade impessoal que
aponta para a mutacdo. Para ai chegar, o filésofo parte do acontecimento como
importante nédulo conceitual presente em sua filosofia.

O acontecimento tem grande importancia dentro da construcdo do
pensamento deleuzeano, a ponto de o préprio filésofo ter afirmado que tudo o que
escrevera constituia uma teoria do acontecimento!. Porém, para situar este conceito,
é necessario despojar-se de categorias universais do pensamento tradicional, além de
abrir-se para uma nova e complexa textura conceitual forjada por Deleuze.
Tentaremos acompanhar algumas linhas dessa trama, sem perder de vista a
imensidao que denunciam e que colocam, igualmente, limitac6es indiscutiveis em
nossa escrita. Enfim, os contratempos e reveses que desabam — ao mesmo tempo em
gue provocam — a escrita, a pesquisa e até mesmo a vida.

Tomado precisamente como um conceito filosé6fico, o acontecimento vai
assinalar seu distanciamento com relacédo aos acidentes, aos eventos socio-culturais e
aos fatos de que tomamos conhecimento, principalmente através dos meios de
comunicagdo. Por natureza, tais meios sdo incapazes de captar 0os acontecimentos,
que sdo de uma outra ordem; ou melhor, sé é apreendido algo do acontecimento
quando este ja se atualizou.

E evidente que os meios comunicacionais podem — e o fazem com enorme
freqUéncia — exibir mortes. No entanto, nada dizem da morte como acontecimento;
esta ndo se deixa, como todo acontecimento, ser representada nem mesmo noticiada,

pois ndo se trata de um fato, nem de um dado historico ou vivido.

! “Tudo o que escrevi era vitalista, a0 menos assim 0 espero, e constituia uma teoria dos signos e do
acontecimento” (DELEUZE, 1992: 179).



Os acontecimentos de que se ocupa a Filosofia da Diferenga, como a morte vira
mostrar, ndo sdo acidentes, mas sim devires. Devir ndo é, torna-se sempre e, em seu
dinamismo deslizante, torna-se também insensivel por qualquer meio de
comunicacdo, de decifracdo, de historicizacdo. O que € possivel de ser retido é apenas
a efetuacdo do acontecimento ou o acidente. Por isso, a historia da conta do que
existe e do vivido, mas o acontecimento filoséfico € a-historico, ele ndo existe, mas
subsiste ou insiste, sobrevoando os fatos: “o que a histdria capta do acontecimento é
sua efetuacdo em estados de coisas, mas o acontecimento em seu devir escapa a
histéria” (DELEUZE, 1992: 210).

Com efeito, se para Deleuze e Guattari (1992) a filosofia trata de criar conceitos
gue sdo puramente acontecimentos, ela ndo tem nada a dizer, nem a inscrever na
histéria; a filosofia trata de produzir devires, singularidades, vacuolos de
indiscernibilidade e de potencialidade. Portanto, a morte, enquanto acontecimento,
desvia-se dos acidentes dos quais ficamos sabendo; ela ndo é fato, nem ato, mas puro
devir em seu jogo escorregadio.

O acontecimento, portanto, € sempre co-extensivo ao devir. Devir louco,
imperceptivel... O devir furta-se ao presente e afirma todas as dire¢bes do sentido
simultaneamente. O devir ndo tolera a diviséo entre antes e depois, entre passado e
futuro e faz coincidir sempre o mais e 0 menos, o cresce e o encolhe, a vida e a
morte... Paradoxos do acontecimento, quando abraca todos os sentidos ao mesmo
tempo, sendo este tempo ndo mais o presente cronoldgico, de Cronos; o tempo do
acontecimento é totalmente outro: é o passado e o futuro tomados neles mesmos, a
prépria esquiva do presente, o Aion. Cronos é sempre um tempo corplreo e
ordenado, que existe trazendo a medida e regulacédo dos fatos no presente, enquanto

Aion derruba e subverte toda medida, que ja ndo se detém ao corpo, mas a superficie:



Sempre ja passado e eternamente ainda por vir, Aion é a verdade eterna do
tempo: pura forma vazia do tempo, que se liberou de seu contetido corporal
presente e por ai desenrolou seu circulo, se alonga em uma linha reta, talvez
tanto mais perigosa, mais labirintica, mais tortuosa por esta razdo
(DELEUZE, 2003: 170).

O acontecimento, ao tornar-se o proprio devir aidnico infinito, destitui todo e
qualquer sujeito; afinal, se ele é tudo ao mesmo tempo, ele ndo pode ser apenas
subjetivo. Ele é qualquer coisa de destruidor de sujeitos. Por isso, se expressa por
meio de oragbes sem sujeito, mas ainda sem substantivos, objetos ou adjetivos.
Apenas verbos no infinitivo podem traduzir acontecimentos, uma vez que estes
remetem a um impessoal, livre de constelacdes significantes, subjetivas ou
codificadas. Quarta pessoa que tanto Deleuze lembra em seus escritos, o ‘se’ que
aniquila qualquer sujeito, como o morre-se de Blanchot (1987). E a necessidade de
utilizacdo daqueles verbos — ndo conjugados em nenhuma pessoa — para falar de
acontecimentos: um verbo qualquer no infinitivo sai de um estado de coisas e 0

sobrevoa...

.estodicos.

Logica do Sentido (DELEUZE, 2003) é o grande livro do acontecimento. E ali
que este conceito vai receber privilegio e uma exploracdo cuidadosa a partir da
novidade estoica. Dos estbicos, Deleuze sublinha uma nova conjuntura que conduz a
subversao da filosofia que até entdo era marcada pela dualidade socratico-platénica
cujos polos eram: Mundo sensivel dos corpos ou aparéncias e Mundo inteligivel das
almas ou esséncias, estando situado neste ultimo o grande ideal filoséfico: distanciar-
se das corrupcdes do corpo e procurar as alturas das almas era o caminho que
conduzia a Verdade e ao Bem supremo...

A novidade estdica retomada por Deleuze é colocar corpo e alma hum mesmo

lado: ambos sdo corpos ou estados de coisas, assim como suas acdes, relacbes e



paixdes. Mundo sombrio dos corpos, onde tudo € mistura corpérea, onde eles se
chocam, se transformam, se desviam, se misturam, se esbarram, se destroem, se
engolem. Festim dos corpos, fagocitoses das profundidades.

Destas misturas corporeas, rebenta um vapor incorp6reo que ji ndo séo
corpos, nem os estados de coisas que existem, mas efeitos, resultados dessas causas
corporais. S80 0s acontecimentos; ndo mais profundezas, mas superficies
simplesmente.

Os acontecimentos sdo inqualificaveis, ja que a qualidade pertence aos corpos,
sdo impassiveis e sequer existem, pois a existéncia também faz parte dos corpos, eles
simplesmente insistem ou subsistem como uma névoa que emana do encontro dos
corpos. Enquanto os corpos e suas transformacgdes sdo seres, 0s acontecimentos séo
extra-seres; 0s seres existem no tempo presente cronoldgico, enquanto 0s extra-seres
insistem no tempo aidnico se esquivando do presente, sendo passado e futuro juntos.

Com isto, os estdicos tracaram uma outra linha na filosofia, ndo aquela que
separa corpo e alma, mas que separa os corpos dos incorpdreos acontecimentos, que
separa a profundidade fisica da superficie. E assim introduzem na filosofia uma
ruidosa subverséo no sentido de que a relacdo profundidade-alturas perde
importancia e um novo elemento passa a ser destacado, a superficie.

O que é propriamente estoico € a descoberta desses acontecimentos que nao
apontam mais para a altura transcendente platonica, nem para a profundidade em
sua total infertilidade, mas para a superficie entre os corpos que, diferindo em
natureza deles, assinala sua plena autonomia. Autonomia que encantou os estdicos e
dai a énfase nos elementos peliculares, delgados, a cortina, o espelho, 0 manto... que
devoram tanto altura quanto profundidade. A paixdo dos estoicos pelos
acontecimentos fascina Deleuze: “a salvacdo, eles ndo a esperam mais da

profundidade da terra, nem do céu e da ldéia, eles a esperam lateralmente, do



acontecimento, do Leste — onde, como diz Carroll, se levantam todas as coisas boas”

(DELEUZE, 2003: 133).

.acidente e acontecimento ideal.

O acontecimento ndo € o que se passa aqui e agora, ele ndo coincide nem
designa os acidentes das coisas, 0s seus estados, nem atos, fatos ou paixdes. Estes ndo
o afetam em sua absoluta neutralidade, caracteristica do acontecimento que é

assegurada em funcao de sua defini¢do por um conjunto de singularidades:

As singularidades sdo os verdadeiros acontecimentos [...] o0 que ndo é nem
individual, nem pessoal séo as emissdes de singularidades enquanto se fazem
sobre uma superficie inconsciente e gozam de um principio moével imanente
de auto-unificacdo por distribuicdo ndmade, que se distingue radicalmente
das distribuicdes fixas e sedentarias como condicdo das sinteses de
consciéncia (DELEUZE, 2003: 105).

Assim, o acontecimento adota os tragos desses pontos singulares, como a
neutralidade, indiferenca tanto ao individual como ao coletivo, ao particular e ao
geral. O acontecimento, como as singularidades, desconsidera todos os opostos, é
neutro, pré-individual e pré-particular e é por isso que ele ndo é afetado pelos
acidentes individualizados, apenas sobrevoa-os, sendo irredutivel a eles e
destacando-se deles como sua parte ideal.

Cabe ressaltar que esta idealidade do acontecimento nada tem a ver com
algum tipo de modelo transcendente das alturas como sugeria a filosofia de Platéo.
Acontecimento ideal é o acontecimento puro, assim referido para demarcar sua
diferenca diante dos acidentes, que sdo a efetuacdo dos acontecimentos num estado
de coisas, num espaco e tempo presente cronoldgico. Quando Deleuze fala em
acontecimento, remete sempre a esse modo ideal que, por se configurar em um

conjunto de singularidades, mistura-se a outros acontecimentos, formando

simplesmente um dnico acontecimento: “Os acontecimentos sdo singularidades



ideais que se comunicam em um sO e mesmo Acontecimento, este €, por natureza,
ideal” (DELEUZE, 2003: 56). Assim, o acontecimento se difere de sua efetuagdo nao
sO em natureza, mas também em esséncia, em vigor, em brilho, em malicia...

E, com efeito, o acontecimento néo existe fora de suas efetuacdes, mas também
nao se esgota nelas, ndo estd apenas nesse existir atual. Ele subsiste a estes acidentes,
gue séo existéncias sensiveis ou corporeas, como singularidades reais e estritamente

virtuais.

.virtual e atualizacao.

O acontecimento é a parte virtual da realidade, enquanto o acidente é a parte
atual da mesma. A realidade, portanto, € sempre formada por elementos atuais e
virtuais, o que implica que ao acontecimento ndo falte nenhuma realidade
(DELEUZE, 2006).

O virtual sobrevoa aquilo que € dado ou vivido, o atual e, inversamente, tudo o
gue é dado sempre esta envolto por um vapor virtual. Nao existe virtual sem atual
nem atual sem virtual, eles sdo inseparaveis, porém, totalmente distintos; cada um
constituindo duas partes do mesmo objeto.

Toda particula atual vai emitir e absorver virtuais e estes sdo assim chamados
porque “sua emissdo e absorcdo, sua criacdo e destruicdo sdo feitas em um tempo
menor do que o minimo de tempo continuo pensavel, e que tal brevidade os mantém
desde entdo sob um principio de incerteza ou de indeterminacdo” (DELEUZE;
PARNET, 1998: 173). Virtual esta ligado, num fendmeno, aquilo que néo se pode
medir nem ordenar, sendo pura indefini¢do e efemeridade; o virtual ndo é passivel de
ser cronometrado, porque seu tempo ndo € Cronos, mas Aion.

Com isto, podemos ver que 0 acontecimento, enquanto virtualidade que

envolve as atualidades, é fugaz, porém dotado de perfeita realidade, embora nao seja



constituido por estados de coisas vividos. A ele, portanto, ndo falta realidade,
podendo faltar apenas atualidade; e é por este motivo que o processo proprio do
virtual é a atualizacéo.

O processo de atualizacdo ndo deve ser confundido com a realizacdo de um
possivel (DELEUZE, 2006). O possivel, enquanto tal, ndo possui realidade, por isso,
sO lhe resta se realizar ou existir e seu processo ficando sempre restrito a realizacéo:
um possivel se realiza (ou ndo) adquirindo (ou ndo) uma realidade que por si ndo
teria.

A realizacdo ou a passagem de possiveis a existéncia nega toda a criacéo de
novidade no mundo, uma vez que uma realidade ja preexistia como possibilidade e
sera absolutamente semelhante a ela. Atraves desse processo, portanto, a realidade é
a imagem e semelhanca do possivel que é realizado, pois se trata de uma
possibilidade que adquiriu existéncia. Nao ha criacdo nem inovacdo na passagem do

possivel ao real, pois 0 existente ja era possivel, ja existia como possibilidade:

Cada vez que colocamos o problema quanto ao possivel e ao real, somos
forcados a conceber a existéncia como um surgimento bruto, ato puro, salto
gue se opera sempre atras de nossas costas, submetido a lei do tudo ou nada.
Que diferenga pode haver entre o existente e 0 ndo existente, se 0 néo
existente ja era possivel? (DELEUZE, 2006: 298).

Em contrapartida, o processo de atualizacdo de virtualidades traz o elemento
da criacdo e da novidade. Se entre o possivel e o real a relagdo é de semelhanca e de
limitacdo (ja que realizar uma possibilidade € deixar outras tantas irrealizadas), entre
o virtual e o atual a relagdo ¢ de divergéncia e invencdo. Isto porque o virtual ndo é o
atual pré-formado, a imagem do atual num plano prévio, ele é completamente sem
imagem, sem identidade, sem semelhanca com nada, pois é pura multiplicidade em
continua variacéao.

Assim, o virtual sé pode se atualizar criando, a cada vez, suas linhas de

atualizacdo, totalmente singulares que, por isso, sdo chamadas linhas de



diferenciacédo. Logo, para o acontecimento, pleno de virtualidade, insistir, ao invés de
existir, é diferenciar-se, sendo a diferenca seu elemento primordial.

Somente a substituicdo do processo de realizacdo pelo de atualizacdo é capaz
de produzir novas existéncias e apenas 0 acontecimento, enquanto virtualidade,
dispbe do processo de atualizacdo apto a criar realidades e outras possibilidades.

Estas ultimas devem, portanto, ser criadas e nao realizadas.

.motivo duplicado.

O acontecimento incorporeo e virtual advém sempre a partir de uma dupla
causalidade: por um lado, aquela mistura de corpos, sua causa, por outro, existe uma
guase-causa formada pelos outros acontecimentos incorporais de superficie, ja que,
como vimos, “os acontecimentos sdo singularidades ideais que se comunicam em um
sO e mesmo Acontecimento” (DELEUZE, 2003: 56). Trata-se de um unico
acontecimento “no qual todos os acontecimentos se comunicam e se distribuem, o
Unico acontecimento de que todos os outros ndo passam de fragmentos e de
farrapos” (DELEUZE, 2003: 59).

Deste modo, cada um deles é “adequado ao Aion inteiro” (DELEUZE, 2003:
67) e todos tém as mesmas peculiaridades, afinal, todos se prendem em uma
superficie que vai funcionar como quase-causa para os demais acontecimentos. Logo,
0s acontecimentos virtuais tétm sempre um carater produzido e isto por uma dupla
derivacdo: um plano corporeo — as causas — e outro ndo corpdreo — as gquase-causas.

E porque se prende em superficie a sua quase-causa virtual, que o
acontecimento vai assegurar sua plena neutralidade diante das efetuagdes, além de

participar também da poténcia produtiva dessa superficie. O acontecimento, com

iss0, mantém com sua quase-causa uma relacdo imanente que o transforma de



produto a produtor. E a virtualidade neutra da quase-causa que da ao acontecimento
uma poténcia de criacao, ela que o faz capaz de gerar novas realidades.

Podemos ver que é pelo fato de o acontecimento ser produzido também em
funcdo dessa quase-causa incorporea e plenamente virtual que ele envolve toda sua
neutralidade e potencialidade. Eis que surge a questdo: como conciliar esses dois
aspectos aparentemente contraditorios de impassibilidade e de produtividade que
caracterizam o acontecimento? Como unir indiferenca e eficacia? Como fazer o
impassivel e a poténcia se abracarem? E a questdo da passagem da esterilidade a
criagcdo, “oposicdo que atravessa toda teoria do sentido” (DELEUZE, 2003: 99),

guestao que faz do acontecimento algo neutro e, a0 mesmo tempo, potente.

.apatico, porém fecundo...

O acontecimento s6 pode ser, num mesmo lance, neutro e potente, a partir do
momento em que foi definido pelo conjunto de singularidades; elas é que sdo neutras
e potentes ao extremo e, como constituem definindo o acontecimento, este também
acolhera seus tracos.

Os acontecimentos e as singularidades sdo totalmente indiferentes aquilo que
ja adquiriu uma forma atual, seja ela a de um individuo, de um objeto ou sujeito.
Completa impessoalidade que destroi as pessoalidades. Impassivel neutralidade que
ignora segmentos em oposicio, pois elas sdo sempre isto e aquilo, mais e menos. E
agora a logica do E que tem lugar, pois o E ndo é uma conjuncdo entre outras, mas a
forca destituinte do primado do E. O E traz a poténcia do que se passa entre 0s
termos. Por isso, um acontecimento pode ser, nhum mesmo lance, coletivo e

particular, perceptivel e microscopico, sendo sempre impessoal e ndo subjetivo.

Enfim, desconsiderando todos os opostos, 0 acontecimento vai assegurar sua



neutralidade e indiferenca quanto ao geral e ao particular, ao individual e ao
coletivo...

No entanto, se ndo possui sujeito nem objeto, de forma alguma é por defeito ou
caréncia, mas porque é ele préprio quem traz as condicBes de tudo possibilitar. Séo,
antes, os objetos, atos e sujeitos que devem ser pensados em funcdo dos
acontecimentos. E precisamente na impassivel neutralidade que surge a imensa
potencialidade do acontecimento. E no neutro que surge a poténcia, na apatia que
aparece a mais alta fecundidade. As singularidades que constituem o acontecimento
desprezam sujeito e o objeto e, ao se instalarem nesse hiato, conseguem criar,
produzir qualquer tipo de novidade... para explicar esta incrivel capacidade de

criacdo, Deleuze se utilizou do conceito de metaestabilidade.

.metaestabilidade.

O carater produtivo do acontecimento, advindo a partir da quase-causa
imanente e que esté na base da criacdo de inumeras dimensoes e realidades, somente
se da porgque os acontecimentos se encontram num sistema que ndo é nem estavel,
nem instavel, mas metaestavel. A metaestabilidade, Deleuze a encontrou em
Simondon, e foi colocada como a principal particularidade do campo probleméatico
(SIMONDON, 2003), o campo processual onde reside o devir e 0 acontecimento.

O movimento desta regido problematica do devir esta longe de um equilibrio,
este define apenas aquilo que dali irrompeu, como um estado de coisas fisico, as
individualidades, as unidades atuais. Um equilibrio estabilizado perde muito de sua

poténcia e ndo admite mais criagdes, construcdes e permutacoes.

O equilibrio estavel exclui o devir, pois corresponde ao mais baixo nivel
possivel de energia potencial; é o equilibrio atingido em um sistema quando
todas as transformac8es possiveis foram realizadas e ndo existe mais
nenhuma forga; todos os potenciais se atualizaram, e o sistema nao pode se
transformar novamente, tendo atingido o seu mais baixo nivel energético
(SIMONDON, 2003: 102).



Logo, de forma alguma a metaestabilidade se reduz a instabilidade, menos
ainda a estabilidade, estando mais relacionada a um regime quantico de energia
potencial. E, portanto, deste espaco do devir em metaestabilidade, no maximo de
energia, que podem insurgir formas, individuacdes, sujeitos com personalidade... e
este movimento de emergéncia das formacdes é o que Deleuze chamou efetuagdo ou
encarnacdo num estado de coisas e também o que Simondon designou por
individuacao.

Assim, o nascimento de uma forma possivel é fruto de uma individuacao e isto
equivale a constatacdo de que é da relacdo que surgem os termos e ndo o contrario.
Para Simondon (2003), o entendimento dos processos de individuacao até entédo so a
explicava por meio de elementos ja constituidos (isto é, os termos, as formas
produzindo acontecimentos). Sua novidade, reconhecida e desenvolvida por Deleuze,
estd na inversdo desta logica: a relacédo € o que, para ele, passa a fundar os termos, a
constitui-los. Em outras palavras, ndo sdo as formas que produzem individuacdes,
essas sao produzidas pelas forcas, pelos acontecimentos em metaestabilidade, pelas
relacgoes.

Enfim, os acontecimentos que estdo vinculados ao devir e constituidos por um
conjunto de singularidades intensivas em metaestabilidade sédo, portanto — e por isso
mesmo —, capazes de produzir efetuagdes ou encarnagdes as mais diversas. A criacao,
entdo, s6 é possivel porque o acontecimento é pura poténcia. Intensidade ao extremo.
Variag6es inusitadas, delirantes, fantasticas, monstruosas. Vibracdes. Virtualidades.
Particulas de energia intensa. Estado rarefeito, gasoso.

Deste modo, o acontecimento consegue conservar uma neutralidade com
relacdo as formacdes, sujeitos e individualidades, ao mesmo tempo em que adquire a

poténcia para cria-las, através do regime metaestavel que o mantém na mais alta



tensdo energética e que faz com que ele possa ser a propria usina de producdo de
atualidades. Apético, portanto, o acontecimento s6 é com relacdo ao ja formado, ndo

0 sendo quando se trata de fecunda-los.

.efetuacao e contra-efetuacao.

A fecundidade do acontecimento, combinada a sua neutralidade, diz o quanto
ele pode ser, ndo apenas produto de causas ou quase-causas, mas ainda mais,
produtor de infinitas e inusitadas formas. O acontecimento cria uma existéncia, uma
sensac¢do, um corpo, enfim, um estado de coisas que é sempre da ordem do vivido e
do atual, mas ele préprio nunca deixa de ser virtual.

Assim, salientamos que um acontecimento se atualiza, criando aqueles estados
de coisas; ele sempre cria realidades, ao invés de realizar possibilidades. Falamos
aqui do processo de efetuacdo do acontecimento: um acontecimento se efetua num
estado de coisas atual, criando-o0 e, como 0 acontecimento é virtual, trata-se de um
processo de atualizagdo. O acontecimento se efetua atualizando uma virtualidade.
Neste sentido, podemos dizer que efetuacdo e atualizacdo desembocam num estado
de coisas e esta € a via que vai do virtual ao atual; cada componente do acontecimento
se atualizando num corpo, num vivido, num estado atual qualquer.

No entanto, o acontecimento esta envolvido ainda em outra via, a que vai do
atual ao virtual, quando aquelas atualidades ou estados de coisas vao sendo
absorvidos, desmanchados, contra-efetuados pelo acontecimento. Destaca-se agora o
movimento de contra-efetuacdo ou contra-atualizacdo e que vai liberar o
acontecimento em sua pureza virtual, afinal, qualquer acontecimento sempre

transborda sua atualizacao.



Trata-se dos dois movimentos complementares que percorrem o0
acontecimento conjuntamente e que vao caracteriza-lo como tal. A respeito deles,

Deleuze assim grifou:

Em todo acontecimento existe realmente o0 momento presente da efetuacéo,
aquele em que o acontecimento se encarna em um estado de coisas, um
individuo, uma pessoa, aquele que designamos: eis ai, 0 momento chegou; e
o futuro e o passado do acontecimento ndo se julgam sendo em funcéo deste
presente definitivo, do ponto de vista daquele que o encarna. Mas ha, de
outro lado, o futuro e o passado do acontecimento tomado em si mesmo, que
esquiva todo presente, porque ele é livre das limitacdes de um estado de
coisas, sendo impessoal e pré-individual, neutro, nem geral, nem particular,
eventum tantum...; ou melhor, que ndo ha outro presente além daquele do
instante movel que o representa, sempre desdobrado em passado-futuro,
formando o que é preciso chamar a contra-efetuacdo (DELEUZE, 2003: 154).

Temos ai o que o filosofo denominou de duplo aspecto do acontecimento, a
efetuacéo e a contra-efetuacdo. No entanto, assim como a efetuagdo néo fica livre do
acontecimento que continua sobrevoando-a, também a contra-efetuacdo néo existe
por si so, pedindo um minimo que seja de algo que se efetue. E num mesmo lance que
um ndo existe sem o outro, que um movimento necessita do outro. Sem duvida, o
acontecimento é inseparavel desses estados de coisas nos quais se atualiza, assim
como estes também sdo inseparaveis do acontecimento que transborda qualquer
atualizacdo (DELEUZE; GUATTARI, 1992), entretanto, esta relacdo de imanéncia
pura ndo deve trazer equivocos quanto ao carater virtual do acontecimento: mesmo
que ele precise, em algum momento, de uma efetuacdo atual, sua virtualidade o
mantém livre, independente e imune as limita¢Bes corporais e atuais através do
movimento de contra-efetuacao.

Deste modo, quando Deleuze fala em duplo aspecto do acontecimento, quer
ressaltar a propria necessidade de o acontecimento ser efetuado, sem com isso
prender-se e perder-se ali para sempre, ja& que 0 mesmo adquiriu autonomia como

aquilo que sobrevoa virtualmente o que acontece, o acidente. Ele é sempre aquilo que



se liberta de um estado de coisas, devendo, a todo 0 momento, ser discernido de sua
efetuacéo espago-temporal que o encarna no tempo presente.

Enfim, um acontecimento se aprisiona na sua efetuacdo, mas a contra
efetuacdo o liberta sempre, pois que contra-efetuar é liberar singularidades, é

virtualizar... Movimentos proprios do acontecimento.

.e qual é a moral dos estdicos?

Para Deleuze, a moral estdica reporta-se ao acontecimento em sua dupla
disposicao, “ela consiste em querer o acontecimento como tal, isto €, em querer o que
acontece enquanto acontece” (DELEUZE, 2003: 146). Isto implica uma oscila¢do da
moral estoica entre dois poélos: por um lado, reunir em profundidade todas as causas
fisicas na unidade de um presente para dai arrancar o acontecimento puro livre de
efetuacBes; por outro lado, querer esse acontecimento puro, sem qualquer
interpretacdo atualizada, para entdo atribuir-lne o mais limitado presente. No
primeiro caso, trata-se de seguir a linha que vai da efetuacdo do acontecimento a
pureza dele, isto é, quando ele se desvencilha dessa efetuacédo; no segundo caso, trata-
se de ir do acontecimento puro a sua mais limitada efetuacéo presente.

E a dupla vontade que caracteriza a moral estdica: trata-se de “compreender o
acontecimento puro na sua verdade eterna, independentemente de sua efetuacdo
espaco temporal” (DELEUZE, 2003: 149), sendo a verdade eterna do acontecimento
aquela que diz que ele esta “eternamente a vir e sempre ja passado segundo a linha do
Aion” (ldem). Mas essa moral trata ainda de querer a encarnacdo deste
acontecimento puro incorpdreo, querer sua efetuacdo em um estado de coisas e em
sua propria carne.

A moral estoOica espera 0 acontecimento, mas este esperar ndo significa um

aguardar, longe disso, refere-se antes a um desejar, ambicionar, ansiar — querer o



acontecimento. Essa moral exibe, com isso, uma ética de vida que implica querer
alargar ao maximo a pureza do acontecimento ndo efetuado, ampliando ao extremo
sua poténcia e, n um mesmo lance, efetua-lo no instante presente. E colocar o0 maximo
de intensidade do tempo Aion num minimo de tempo Cronos, que é o instante
presente. Excesso de intensidade na propria instantaneidade. Maximo de vida em
cada minimo de minha vidinha pessoal... Fazer corresponder um maximo de contra-
efetuacdo no minimo de efetuacado, “que o acontecimento se efetue em sua ponta mais
estreitada” (DELEUZE, 2003: 152). A moral estoica quer a efetuacdo e a contra
efetuacdo: a primeira em seu minimo, a segunda, em seu maximo.

Ser digno do que nos acontece: é o que propde a moral estbica. Os
acontecimentos sdo grandes demais para as pessoas, mas 0s estdicos, além de
compreender isso, vao além, ao tentar encarnar toda essa grandiosidade em seus

corpos, em sua propria vida. E o que Deleuze encontra em Joe Bousquet:

Minha ferida existia antes de mim, nasci para encarna-la. [...] Tudo estava no
lugar nos acontecimentos de minha vida antes que eu os fizesse meus; e vivé-
los é me ver tentando me igualar a eles como se eles ndo devessem ter sendo
de mim o que eles tém de melhor e de perfeito (DELEUZE, 2003: 151).

Ao contrario, ser indigno do que nos acontece € o que traz o proprio
ressentimento: captar o que nos acontece como injusto é o que faz de nossas feridas
algo detestavel. Raiva contra o0 mundo, que se torna tdo pesado que ndo consegue
mais dancar, soO Ihe resta rastejar... Puro ressentimento.

Moral ética que o0s estdicos puderam nos legar e que ecoa na heranca
nietzscheana: ndo era isso o que ele dizia a respeito do Amor Fati? Que todo
acontecimento, desejado, seja minimamente efetuado. Que haja em todo
acontecimento minha infelicidade, mas a desejarei a tal ponto que ela murche até que
desapareca. Que a vontade e 0 amor transforme os acontecimentos em libertacdo. Um

guerer que liberta: “Redimir os passados e transformar todo ‘foi assim’ num ‘assim o



quis!’ — somente a isto eu chamaria redencéo! Vontade — € este o nome do libertador
e trazedor de alegria.” (NIETZSCHE, 2003: 172).

Pois que amar o destino — o mais puro amor fati — ndo € uma aceitacdo
resignada do que esta ai ou do que vird, mas uma afirmacdo incondicional que

transforma cada instante em diferenca, em mutacdo. Enfim:

Tornar-se digno daquilo que nos ocorre, por conseguinte, querer e capturar o
acontecimento, tornar-se o filho de seus préprios acontecimentos e por ai
renascer, refazer para si mesmo um nascimento, romper com seu
nascimento de carne (DELEUZE, 2003: 152).

.0 querer para a politica.

Vimos que o acontecimento, enquanto conjunto de singularidades, é neutro e
potente ao extremo. E através da neutralidade com relacdo ao ja formado que o
acontecimento se torna capaz de produzir formas, sendo sempre poténcia produtiva.
Falamos aqui da efetuagdo do acontecimento: ele se efetua criando um estado de
coisas atual. Também vimos que, para aléem desse processo, ha também a contra-
efetuacdo, quando o acontecimento sai daqueles estados atuais e passa a sobrevoa-los
intensivamente; liberto deles, o acontecimento ignora-os porque é sempre neutro
com relacdo a tudo o que ja esta formado ou efetuado.

Trata-se dos dois processos completamente imanentes que estdo na base da
moral estdica, mas ainda de qualquer ética de vida e até da politica da morte: ha
sempre um amor, um querer dedicado ao trabalho de contra-efetuar ao maximo o
acontecimento; um querer empenhado em livrar o acontecimento de toda efetuacéo,
em sair dos estados atuais, desfazendo-os; que equivale a liberar o acontecimento
puro, como devir e poténcia neutra, querer que provoca a virtualizagdo ao maximo de
sua atividade. E, além desse querer, a moral estdica e a politica da morte acrescentam
um outro: aquele que quer a efetuacdo desse extremo de poténcia virtual. Mas quer a

efetuacdo em seu minimo, apenas aquela capaz de liberar a contra-efetuacéo.



Falamos aqui da politica como o amor que deseja colocar 0 maximo da contra-
efetuacdo no minimo da efetuacdo. O maximo de virtual no minimo de atual. E isto
nada mais é do que dar ao instante presente (minimo atual) toda potencialidade do
devir (méximo virtual) apto a criar mundos. Pois a contra-efetuacédo, ao se alargar
maximamente, faz o devir e a poténcia atingir um limite a partir do qual tudo pode
ser criado e toda metamorfose pode ser inscrita na vida. S&o estes movimentos que a
morte ndo deixard de pdér em questdo quando se trata de toma-la como

acontecimento.



.capitulo dois. morte transformada em acontecimento.

—Vocé ja viu a morte?

— Vi pessoas mortas, mademoiselle.
— Né&o, a morte!

A enfermeira fez que néo.

Pois bem, a vera brevemente.

Maurice Blanchot



.dupla.

Diz Deleuze que “todo acontecimento € do tipo da peste, da guerra, do
ferimento e da morte” (DELEUZE, 2003: 154). E se o acontecimento tem como
paradigma a morte é, primeiramente, por seus dois movimentos, a efetuacdo e a
contra-efetuacdo, por ser uma morte dupla, como sugeriu Blanchot (1987). Neste
momento, retomamos este escritor, por ter sido ele a trazer consideracoes a respeito
dessa dupla conjuntura da morte, ou dessas duas mortes, uma como fato
extremamente personalizado e a outra inteiramente impessoal, acontecimento puro.

Assim, por um lado, existe a possibilidade da morte como um fato, a
possibilidade da efetuacdo do acontecimento, da encarnagcdo em um estado de coisas,
em um individuo, em uma pessoa, no tempo presente. Este primeiro aspecto da
morte marca o desejo de subordina-la “a um tempo da vontade, que é o tempo dos
fatos, tempo do trabalho, em que se decide, se corta, se nega, se consuma alguma
coisa” (PELBART, 1998: 101). Efetuacdo, encarnacdo que da plenitude de sentido a
morte, pois estd em relacdo extrema e definitiva comigo, encontrando-se ali onde
posso dizer eu. Morte como algo familiar a mim.

Por outro lado, contudo, a morte esta livre dessas limitacdes de um estado de
coisas, da efetuacdo num espaco e tempo. Trata-se aqui mais de um morrer do que de
uma morte, porque é acontecimento puro, eventum tantum ou, ainda, aquilo que ndo
é¢ nem geral, nem particular, mas impessoal e singular. Morte que ndo se pode
confiscar, que nunca vem, mas ja se foi, porque inapreensivel. Total indeterminacao.
Do inicio ao fim — se é que se pode falar nestes termos com relacdo a esta morte — ela
€ ndo saber, ndo poder. Evasdo total de territdérios, desmoronamento, ventania,
rarefacdo continua...

A primeira diz daguele momento em que posso dizer ‘minha morte’, pois

acredito poder morrer num tempo determinado por mim mesmo, através da



plenitude do eu. A segunda ja ndo mantém nenhum tipo de relacdo comigo nem com
forma alguma, por isso, singular, multipla, ndo subjetiva.

E importante notar que a morte, se tratada como acontecimento, retoma as
caracteristicas deste conceito tal como vimos no capitulo antecedente. Assim,
também ela se envolve nos dois processos: a efetuacdo num estado de coisas ou plano
corpoéreo e a contra-efetuacdo que faz com que a morte se desvencilhe desses estados
atuais e possa ser tomada em sua pureza acontecimental. A efetuacdo e a contra-
efetuacdo déo a ver as duas mortes: a efetuacdo produz a primeira morte como algo
pessoal, enquanto a contra-efetuagdo faz ver a segunda morte totalmente impessoal.
Deste modo, é crucial entender que, também para a morte algo deve se efetuar, este
aspecto é imprescindivel para que ela possa ser um acontecimento. No entanto, esta
efetuagdo nédo coincide com o acontecimento-morte, este subsiste intensivamente ao
lado da efetuacéo.

Além disso, se a efetuacdo é total, ndo havendo mais espaco para nenhuma
virtualizacéo, ou seja, se a morte chega ao extremo da efetuacéo, tudo se torna corpo,
fato e entdo temos uma morte empirica e fisica. Falaremos do suicidio ligado ao
desejo de efetuar a totalidade da morte, quando entdo esta deixa de ser
acontecimento.

Com efeito, se a morte chega a este estado, ela ndo € mais acontecimento, ela é
simples acidente, efetuacdo ao extremo que ja ndo consegue mais dispor do processo
de contra-efetuacdo. Por este motivo, quando falamos em morte como
acontecimento, trabalhamos com uma morte que precisa dos dois movimentos
(efetuacdo e contra-efetuacdo), mas nunca se esgota num apenas. Ndo falamos,
portanto, de uma morte entendida como o fim de existéncias, morte fisica presente
apenas de modo atual, porque esta sé dispde de um dos processos, a efetuacdo que,

por atingir seu extremo, impede qualquer contra-efetuacéo.



Se a morte é acontecimento, ela certamente conta com esse processo de
efetuacdo, mas nunca de modo total, precisando apenas de um minimo dele, um
pouquinho necessario para que a Vvirtualizacdo possa trazer a morte como
acontecimento puro e ideal, como singularidade plena de neutralidade e poténcia,
como devir, morte totalmente aidnica, anénima.

E inegavel que este anonimato, esta falta de rosto da morte, introduza a
angustia do ndo certo no proprio pensamento. E é precisamente essa aflicdo da
indefinicdo da morte que convida a dar um nome a ela, convida a batiza-la, a domina-
la — é a obsessdo do eu que quer morrer COmMo um eu, eu até a morte. E assim que,
para acabar com a incerteza que tormenta o eu, os homens tentam carimba-la,
sufoca-la, refrea-la, vencé-la a duros golpes de batismo.

Va empreitada, afinal, 0 segundo movimento da morte € justamente o que a faz
“0 inacessivel, 0 que ndo se pode apreender, 0 que ndo esta ligado a mim por relacdo
de nenhuma espécie, o que nunca vem, em direcdo ao qual ndo me dirijo”
(BLANCHOT, 1987: 101). Sua esséncia é o futuro e o passado tomados em bloco, pura
esquiva do presente, a incerteza em carne e 0sso! A segunda morte escapa a usura e
extravasa os limites da premeditacéo e de qualquer planejamento.

Morrer como acontecimento puro, pureza do acontecimento no morrer, morte
gue se torna acontecimento quando puro... mais que um jogo de palavras, temos aqui
a extraordinaria combinagdo entre acontecimento e morte. Além disso, temos mostra
de que o acontecimento é do tipo da morte menos por seu duplo aspecto — ja que o
primeiro deles acaba inevitavelmente se distanciando do que é o acontecimento puro
— do que pela disténcia que toma da efetuacdo; morrer € acontecimento puro, livre do
corpo e do fato, desacorrentado daquilo que lhe daria uma forma (ainda que venha

necessitar disso em algum momento).



Assim, o acontecimento tem a cara da morte quando liberto das efetuacdes,
guardando disto um minimo possivel, que é para ndo sucumbir, afinal, a morte —
como todo acontecimento — precisa desse minimo de efetuacéo, o suficiente para que
dali possa se distanciar. A morte-acontecimento precisa dessa atualidade efetuada,
mas nunca pode ser confundida com ela, ela ndo é esta forma visivel, mas torna-se
tanto mais que isso, ndo cabendo ali, roupa justa demais para ela. E esse minimo de
morte efetuada pode ser um pouco de sentido cravado no corpo, uma guinada no
modo de ver alguma coisa, uma nova maneira de sentir, uma pitadinha de eu, um
instante do tempo cronoldgico, uma rapida travessia pela consciéncia... Seja o que
for, mas que, embora ndo seja propriamente o acontecimento, sirva como 0 seu
trampolim: dali para bem longe, desse pequeno pedaco de chdo para o ar, do minimo
de eu para me desmanchar. O morrer como acontecimento puro desvencilha-se de
qualquer efetuacdo ou formalizacdo e se torna acontecimento justamente quando ndo
mais é, quando ndo mais existe, mas insiste sobrevoando o fisico, o efetuado. Morrer
como este movimento de tornar-se o vapor ao redor das coisas, que as faz se
torcerem, se estranharem.

Neste capitulo, continuaremos a falar do acontecimento, mas na tentativa de
aproxima-lo um pouco mais daquilo que o torna tdo intimo da morte. A aposta é
considerar a morte um acontecimento e ndo um acidente, considera-la, portanto,
aquilo que pede um pouco de efetuagdo, mas que sempre a extravasa intensivamente,
o morrer... Com isto, sugerimos na sequéncia tépicos dos dois movimentos a partir da
dupla morte: o primeiro deles é a efetuacdo, o0 movimento em direcdo a primeira
morte (pessoal), mas que em seu extremo esta o suicidio, como o desejo de
transformar a morte impessoal em pessoal, desejo de efetua-la de modo total e
definitivo. O segundo movimento é a contra-efetuacdo, movimento em direcdo a

segunda morte, aquela que despersonaliza e que vem por abaixo todo desejo de



manipula-la ou codifica-la. E entdo teremos elementos para fazer esses dois

movimentos entrarem em relacgao.

.efetuacdo da morte. extremo no suicidio.

A Unica coisa clara que percebia era a propria palavra suicidio, cuja
sonoridade eu associava com a idéia de incéndio e a forma serpentina do Kris
[espécie de punhal de lamina ondulada], e essa associacao esta tdo enraizada
em meu espirito que ainda hoje ndo posso escrever a palavra suicidio sem
rever o rajad em seu cenario de chamas: ha o ‘s’ cuja forma e o sibilar me
lembram né&o apenas a torcdo do corpo prestes a cair, mas a sinuosidade da
lamina, ‘ui’, que vibra curiosamente e se insinua, se assim se pode dizé-lo,
como a fusdo do fogo ou os angulos obtusos de um raio congelado; ‘cidio’,
gue intervém enfim para tudo concluir, com seu gosto acido que implica algo
de decisivo e de afiado (LEIRIS, 2003: 32).

A morte néo pode ser regulada ou arquitetada com antecedéncia, mas nem por
isso deixa-se de tentar fazé-lo por meio do suicidio. Assim, programar a morte,
planejando o imprevisivel, é tentar ignora-lo, é querer recusar o futuro-passado,
tentar permanecer no presente, € querer esconder a diferenca e o acaso, é tentar
decifra-lo e doma-lo inteiramente. O suicidio como o ato que busca transformar a
incerteza em certeza total, o inominavel em um nome simples, o fora da lei em c6digo
dominante. E a tentativa de transcricdo do impossivel em possibilidade. Dai a critica
de Blanchot (1987) a este ato, totalmente consciente, como a prépria busca da
certeza, do chdo firme no qual tentamos pisar através de nossa propria decisao.

O suicidio parece mesmo ser o instante em que se acredita ter atingido a
estrangeirice da morte, fazendo-a um produto personalizado. Acreditamos que, por

meio de nossa decisdo pessoal e subjetiva, atingimos a plena liberdade. Diz Blanchot:

O que ha de deliberado no suicidio, essa parte livre e dominadora pela qual
nos esforcamos por permanecer ndés mesmos, serve sobretudo para nos
proteger do que esta em jogo nesse evento. Parece que, desse modo, nos
esquivavamos ao essencial; parece que nos interpinhamos ilegitimamente
entre algo de insustentavel e n6s mesmos, procurando, nessa morte familiar
gue provém de nds, nada mais reencontrar ainda sendo nos, a nossa decisdo
e a nossa certeza (BLANCHOT, 1987: 99).



E assim que essa decisdo pessoal de atingir a estranheza da morte,
desvendando seus mistérios, ndo consegue sendo nos lancar para mais longe ainda
dessa estranheza e o0 resultado € que, atraves dessa deliberacdo, encontramos
estampado ainda nosso rosto. Ressonancias com Gaiman, para quem o suicidio — e

nao a morte — é o ultimo show humano:

Em dias ruins converso com a Morte o tempo todo, ndo sobre suicidio,
porgue, sinceramente, isso ndo é assim tdo dramatico. A maioria de nds ama
o0 palco; e o suicidio, com certeza, € o Ultimo show. E, por ser viciada em
palco, o suicidio nunca foi uma opcdo — além do mais, as pessoas ficam
olhando pra noés, reparando nas partes gordas e ndo da pra cruzar as pernas
pra mostrar aquele angulo mais favoravel da coxa e isso é deprimente. Entéo,
a gente conversa (GAIMAN, 2006: 11).

Ainda que a morte de que falamos aqui ndo seja nem um pouco viciada em
palco, ela também nédo se resume num ato suicida. Este, aqui entendido como uma
morte voluntaria, encena sempre nosso proprio eu, expondo toda a fragueza em se
querer ainda uma morte domada, familiar, isenta de qualquer tipo de periculosidade.
E por isso que Blanchot vai falar que sdo nesses casos que nos deparamos com o
“limite extremo da humanizacdo” (BLANCHOT, 1987: 98). Auge da humanidade, o
suicidio implica ainda a morte de deus, afinal, surge o homem para decidir sobre o
estranho e sobre a morte, assumindo, com isso, a tarefa divina. O inicio do homem,
mais que isso, o cume da humanidade surge precisamente no instante em que a
onipoténcia chega pela decisdo de se matar, decisdo do homem que néo precisa mais
de deus, ndo mais sera ele quem decidira sobre o momento em que a morte
aparecerd. Deus desnecessario em funcdo do aparecimento do homem (e entdo a
inauguracdo de uma Modernidade ainda viva em nos).

Suicidio como a pretensdo de assujeitar a morte: “E verdade, ha um vinculo
continuo entre o homem e a morte! Vontade e convic¢do podem levar um individuo a
nutrir-se nos dominios da morte, conjurando-a a aparecer no momento desejado...”

(Mann, 2001: 110).



O suicidio ndo acolhe aquela segunda morte, a que € pura impessoalidade, mas
a suprime de modo eficaz e definitivo, ao querer torna-la sem perigo. Ja era esta a
conclusdo de Angela: “Os suicidas muitas vezes se matam porque tém medo de
morrer. Ndo suportam a tensdo crescente da vida [...] e se matam para se verem livres
da ameaca” (LISPECTOR, 1999: 148). Desejar a morte implica ocultar o morrer, pois
ndo se deixa 0 acontecimento vir a tona com suas virtualiza¢gbes. Por isso, Blanchot

vai dizer que esta situagdo é a de tomar uma morte pela outra:

Quero esta morte que estd no mundo a minha disposi¢do, e creio atingir,
desse modo, a outra morte, sobre a qual ndo tenho poder, porquanto nada
tem a ver comigo e, se a ignoro, ela ndo me ignora menos, é a intimidade
vazia dessa ignorancia (BLANCHOT, 1987: 101).

Suicidando-me, acredito atingir aquela morte incomensuravel e impessoal,
mas minha decisdo subjetiva s6 faz aumentar a distédncia dela. Compreendemos,
assim, o carater ilusorio do suicidio, acreditamos ter atingido uma morte excéntrica,
mas somos arremessados para a outra...

A trajetéria em diregdo a primeira morte, isto €, o movimento de efetuagdo que
vai da imensiddo inominavel e estrangeira para uma codificacdo ou traducdo num
espaco nominavel, como o suicidio acabou expondo, é a busca de uma solucdo
caseira, de um encontro com a certeza, através de nossa viril decisdo. Reduto a
solidez garantida. Aconchego do lar, do eu. E 0 que esta em jogo ai é a passividade em
seu grau maximo, por ndo haver nenhuma experiéncia arriscada longe da grande
casa-eu.

Blanchot afirma, entdo, que o objetivo de um homem deve ser criar a
possibilidade da morte, torna-la possivel é o que ha a fazer: “Nao Ihe basta ser mortal,
compreende que deve vir a sé-lo” (BLANCHOT, 1987: 93). No entanto, o que o

suicidio coloca € sempre um grande engodo: através dele, pensa-se ter atingido a



liberdade absoluta, pensa-se ter alcancado a possibilidade da morte, mas de forma

alguma se trata de se matar empiricamente para atingi-la:

N&o se mata, mas pode-se se matar. Eis um recurso maravilhoso. Sem esse
baldo de oxigénio ao alcance da mao, sufocar-se-ia, ndo se poderia mais
viver. A morte ao nosso alcance, ddcil e segura, torna a vida possivel, pois ela
é justamente o que propicia ar, espaco, movimento alegre e ligeiro; ela é a
possibilidade (BLANCHOT, 1987: 93-4).

Em tempo: o suicidio revela alguém que morre, mas que ndo pode morrer, ele
traz a acida impossibilidade de morrer. A morte, neste caso, ndo seria mais uma
possibilidade nem, conseqlentemente, o que estd por vir, mas aquilo que
definitivamente ndo vem mais. Ao contrario, trata-se sempre de criar possibilidades
de morte e nédo de realiza-la enquanto possibilidade.

Conclusdo categoérica: “ndo é seguro, portanto, que o suicidio seja uma
resposta a esse apelo da possibilidade da morte” (BLANCHOT, 1987: 99). E uma
enorme fraqueza que costura o suicidio voluntario; que ignora o passado-futuro e sua
intensidade ao decidir se afastar disso tudo, recuando ali onde ndo ha mais
possibilidade, apenas fato, ato, acidente e fisica.

Decisdo de recusa em esperar, em aguentar o excesso, decisdo puramente
humana de virar-se contra aquilo que ndo é humano, de ignorar a desmesura e o0 que
ndo tem forma humana ou pessoal. O suicidio rejeita a ardua espera daquilo que néo
se sabe de onde vem, nem para onde vai, impaciéncia em sua extremidade maior.
Pois que a lentiddo e a falta de preocupacdo com o passar cronoldgico do tempo irrita
0s impacientes, que querem ir logo ao ponto em que imaginam abracar toda vastiddo
alarmante do morrer. Suicidio que se impde aqueles que ndo suportam a demora da
grama em construir um gramado.

E assim que a trajetéria rumo ao suicidio € uma trilha totalmente humana,
“um morrer fiel a si mesmo” (BLANCHOT, 1987: 118), morrer de sua propria morte,

individuo até o fim, indiviso até o ultimo suspiro, por ndo se decompor até ali, por



nao se dissociar, ndo se transformar noutra coisa sendo cada vez mais individuo pleno
de humanidade. O suicidio traz um querer morrer, mas com sua lapide ja desenhada,
com seu rosto eterno, Unico, com seu nome, suas datas.

Ainda que possam existir outras maneiras de entender o suicidio, falamos aqui
especialmente deste que € eminentemente voluntario e, por isso, surge como 0
exemplo do desejo de efetuar conscientemente a totalidade do acontecimento-morte,
guando entdo deixa de ser acontecimento e passa a identificar-se apenas com o
acidente-morte. Faldvamos que a morte, se acontecimento, precisa de algo que se
efetue e que, de algum modo, dé a ver um pouco de uma morte efetuada. Algo
efetuado é imprescindivel a todo acontecimento, inclusive a morte. Mais tarde
veremos de que maneira isso se da, mas cabe agora entender que a morte precisa
sempre de um minimo dessa efetuagdo, nunca de seu maximo, ja que isso equivale a
uma morte empirica, fisica, quando tudo é fato e corpo atual. A total efetuacdo € um
acidente infértil, morte que ja ndo consegue dispor de nenhum devir, que se
distanciou do que é propriamente um acontecimento. O suicidio de que falamos aqui
€ a tentativa crua de efetuar completamente a morte, de ignorar a segunda morte,
acontecimento puro, com suas imensiddes impessoais, sempre mais fiel ao desumano

do que a um ‘si mesmo’.

.contra-efetuacao da morte. a impessoal.

O suicidio voluntario € fielmente estimulado por uma inquieta impaciéncia
diante da morte como puro acontecimento. Esta outra morte pede também outros
modos de relagdo... no minimo, mais pacientes, mas que nao significam resignar-se
em esperar eternamente... A impaciéncia que acompanha o movimento em direcdo a

primeira morte é precisamente enderecada a segunda morte. A primeira é impaciente



com a segunda; o suicidio, ndo tendo a minima paciéncia com a morte impessoal, ndo
a deixa irromper quando ela propria decide.

A segunda é a morte como puro e simples acontecimento. E aquela morte sem
relacdo comigo, ja que destitui toda e qualquer individualidade, “morte que acontece

a ninguém, pois desapossa o0 alguém de seu lugar” (PELBART, 1998: 102).

Ela € o abismo do presente, o tempo sem presente com o qual eu ndo tenho
relagdo, aquilo em direcdo ao qual ndo posso me langar, pois nela eu ndo
morro, sou destituido do poder de morrer, nela a gente morre, ndo se cessa e
nao se acaba mais de morrer (BLANCHOT: 1987: 154).

Morte impessoal, que evoca a pluralidade das singularidades virtuais, a que se

refere Rilke em sua prece:

Dai-me a morte que ndo seja a minha, mas a morte de ninguém, o morrer
gue seja verdadeiramente fruto da morte, em que eu ndo tenha de morrer,
gue ndo seja evento — um evento que me seja préprio, que me ocorra
somente a mim — mas a irrealidade e a auséncia em que nada acontece, em
gue ndo me acompanham nem amor, nem sentido, nem aflicdo, mas o puro
abandono de tudo isso (BLANCHOT, 1987: 148).

Se existe alguma intimidade com esta morte, certamente ndo € da ordem do
individual, mas do impessoal, este € que agora marca presenca e se faz intimo...

Ego despedacado, quando a parte demasiado humana, individual e subjetiva é
abolida, é ai entdo que subsiste o acontecimento puro, quando morrer é como chover,

acontecimento simplesmente em sua pureza.

Se os infinitivos morrer, amar, mover, sorrir etc., sdo acontecimentos, é
porque ha neles uma parte que sua realizagdo ndo basta para realizar, um
devir em si mesmo que estd sempre, a um sé tempo, nos esperando € nos
precedendo como uma terceira pessoa do infinitivo, uma quarta pessoa do
singular. Sim, 0 morrer engendra-se em NOSS0S COrpos, produz-se em NOSS0S
corpos, mas chega de fora, singularmente incorporal, e fundindo-se sobre
nés como a batalha que sobrevoa os combatentes, e como o passaro que
sobrevoa a batalha (DELEUZE; PARNET, 1998: 78-9).

Segunda morte, quando morrer € pura banalidade como beber um gole d’agua
e que ndo consegue deixar de fazer cair o muro das interioridades; “morrer € pura

insignificancia, fato sem realidade concreta e que perdeu todo o valor do drama



pessoal e interior, pois ndo existe mais interior” (BLANCHOT, 1997: 309).
Desfazedora de sentidos, de fundamentos, de territorios, de individuos; a morte aqui
é repleta de indeterminacdo, incomensurabilidade, inacessibilidade. E o morre-se

anonimo que Blanchot ndo se cansa de afirmar:

Morre-se: ndo é essa a férmula tranquilizadora destinada a afastar um
momento ameacador. Morre-se: andnimo é aquele que morre, e 0 anonimato
é 0 aspecto sob o qual o inapreensivel, o ndo-limitado, o ndo situado, se
afirmam do modo mais perigoso junto a nés. Quem quer que faca a
experiéncia, da provas de uma poténcia andnima, impessoal, a de um evento
gue, sendo a dissolucdo de todo o evento, ndo é somente agora, mas 0 seu
comecgo ja € recomeco, € sob 0 seu horizonte tudo o que chega regressa
(BLANCHOT, 1987: 242).

Morte como desaparicdo, como excesso, incerteza, colapso, des-sentido,
desmesura, extremo, acaso. Deste ponto de vista, a morte estracalha toda unidade ou
desejo de sua instauracdo. E também uma experiéncia limite (BLANCHOT: 2001),
nao experiéncia vivida, na medida em que ndo mantém ilesa a unidade daquele que a
vive.

Enfim, o morrer como acontecimento em sua pureza, livre de corpos, de
estados, de fisica e de tudo o mais que poderia vir empedra-lo. O morrer como
acontecimento ndo tem nenhuma relacdo com o0 eu, nem com qualquer das
nomenclaturas humanizantes. E vimos que essa parte do acontecimento que sempre
se livra desses pesos humanos e pessoais € a contra-efetuacdo. Acontecimento puro, a

morte brilhante, mas daqueles brilhantes gelados e saltitantes:

Os brilhantes sdo pequenas alegrias em chuveiro de risos de criancas. S&o
cascatinhas de agua gelada em gargalhadinhas de tremor. Ai que frio. A
palavra brilhante parece brilhar mesmo com suas faiscas de luz obliqua, é
palavra que parece ndo se resumir a si mesma, a um brilhante, mas conter
um chuveiro de brilhante. Brilhantes sdo uma alegria da terra, sdo saltitantes
e quando imdveis parecem estrelas. Alias, brilhantes nunca sédo iméveis: sua
luz cristalina é refrataria a imobilidade (LISPECTOR, 1999: 120).

Assim, a segunda morte s6 é familiar ao acontecimento puro, a contra-

efetuacédo que é uma duplicacdo da efetuacao:



Esta efetuacdo cosmica, fisica, ele [o ator] a duplica com uma outra, a sua
maneira, singularmente superficial, tanto mais nitida, cortante e pura por
isso mesmo, que vem delimitar a primeira, dela, libera uma linha abstrata e
ndo guarda do acontecimento sendo o contorno ou o esplendor: tornar-se o
comediante de seus proprios acontecimentos, contra-efetuacdo (DELEUZE,
2003: 153).

Deleuze aqui amarra a contra-efetuacdo ao tornar-se comediante de seus
proprios acontecimentos, o que equivale a tornar-se digno daquilo que nos ocorre.
Isto significa “querer e capturar o acontecimento, tornar-se o filho de seus proprios
acontecimentos e por ai renascer, refazer para si mesmo um nascimento, romper com
seu nascimento de carne” (DELEUZE, 2003: 152). Eis as relacdes que nos pedem um

pouco de calma e paciéncia...

.uma e outra morte. a morte em relagcdo comigo.
Morrer é o salto — invisivel, mas decisivo — da primeira a segunda morte, a
passagem de uma a outra, o ponto de conversdo de uma morte pessoal a uma

totalmente impessoal.

Morrer é que é esse salto, [...] morrer que inclui uma reversao radical, pela
gual a morte que era a forma extrema do meu poder torna-se nao s o que
me desapossa, ao lancar-me fora de meu poder de comecar e até de acabar,
mas torna-se também o que nao possui relagdo alguma comigo (BLANCHOT,
1987: 104).

De uma morte que era minha, para uma que me desapossa e me lanc¢a para
longe do eu. E a morte tornando-se aquilo que me extorque, que me destréi, o
interminavel, o indeterminado, o inominavel, o incessante. De uma morte
personalizada a uma outra totalmente sem pessoa...

Esse morrer é a conversdo que ocorre no instante da meia noite, tempo do
devir. A meia noite é comeco e fim eternos e ndo tem mais relacdo com o presente, €
guando este se ausenta. Meia noite é quando o morrer irrompe, 0 instante em que 0

futuro e o passado se embaralham: “Pois Meia Noite presente, essa hora em que falta



absolutamente o presente, € também a hora em que o passado toca e atinge
imediatamente, sem a intermediacdo de nada de atual, a extremidade do futuro”
(BLANCHOT, 1987: 111). Esse instante do morrer € imobilidade completamente
agitada, é siléncio povoado de sons, siléncio que nos deixa surdos de tanto pulsar.
Instante do morrer em que as mortes se confundem, mas se unem numa sé e mesma
morte, totalmente colorida por essa multiplicidade.

Esse movimento de conversdo da primeira a segunda morte implica a
consideracdo de que ela € muito maior que eu, que ndo posso apreendé-la, que nao
tenho armas para deté-la, muito menos uma jaula que suporte sua forca. Implica,
portanto, ver a grandiosidade da morte, além de uma beleza e uma monstruosidade
igualmente extraordinarias. Sublinhamos aqui que este ver ndo se identifica com o
ato de olhar algo ja pronto, mas, mesmo que fuja de todo e qualquer olhar empirico,
trata-se, fundamentalmente, de criar isso que € visto. Ou seja, ndo é simplesmente ver
gue a morte é movimento de destruicdo e colapso, ha que produzi-la enquanto tal, ha
gue se engajar nessa tarefa — sempre politica.

Diante disso, sem duvida alguma, existe a possibilidade de sucumbir, afinal,
tamanha grandiosidade pode nos destruir num sé golpe. No entanto, Blanchot vai
dizer que o instante do morrer vai além do transito da morte pessoal a impessoal; o
morrer implica ainda colocar esta imensiddo e devastacdo impessoal em relagdo
comigo: “fazer da morte, a minha morte” (BLANCHOT, 1987: 126), o que nao
significa manter um eu até na morte — uma vez que todo eu foi abolido —, mas expor-
me a ela, olha-la como minha. Nao mais escapar dela por meio de atos suicidas que
geram a finalizagcdo absoluta da estranheza estonteante da morte, mas apalpé-la com
a paciéncia necessaria, enfrenta-la de perto, com as lupas da prépria pele.

Deste modo, o morrer ganha outros elementos: ele &, em principio, notar que

algo me é maior e estranho demais, mas também sugere o movimento de colocar isso



tudo o mais proximo de mim. Néao basta olhar um horizonte no qual ndo conseguimos
decifrar, é preciso inserir este horizonte indecifravel em minha carne, fazé-lo meu,
crava-lo em minha vida, fazé-lo meu chdo. Ndo apenas criar uma impessoal
deformacéo, mas aproxima-la de mim e do que restou de minha forma. N&o apenas
produzir uma desterritorializacdo, mas fazé-la minha terra (DELEUZE; GUATTARI,
1992), como o nébmade, como o ator. E entdo a morte encontra uma maneira de se
efetuar enquanto acontecimento. Assim, ao mesmo tempo em que se percebe a
pureza da segunda morte — com tudo que isso vem implicar, a estranheza, a
imensidao, a impessoalidade, a desmedida —, também se passa a coloca-la em relagéo
comigo, com minha propria carne; também se quer a encarnagdo em meu corpo e
meu espago.

E entfo que podemos entender a morte como um acontecimento envolvido em
seus dois movimentos: a contra-efetuacdo, quando a morte transforma aquilo que é
atual ou pessoal em algo virtual e impessoal ao maximo e também a efetuacéo, que
vai desse extremo virtual a um minimo de atualidade ou de proximidade com meu
corpo. Virtualizar ao maximo e atualizar minimamente. Contra-efetuacdo ao extremo
que se efetua ao minimo.

Cabe, uma vez mais, lembrar que se trata sempre de criar, isto é, para
virtualizar é preciso inventar as condicdes de destruicdo de tudo o que é atual demais,
e atualizar também é sempre criar uma nova realidade atual, visto que ndo se trata da
realizacdo de um possivel, quando tudo ja estaria pré-determinado. A criagdo, a
invencdo de novidades, é o que pauta os dois movimentos que envolvem o morrer.
Criar contra-efetuagbes e inventar minimas efetuagbes. O primeiro movimento
equivale a produzir modos de destruicdo e de desmoronamento do que existe. Sempre
arruinar as atualidades e entdo criar maneiras de efetuar essas ruinas na propria vida,

fazer com que o desmanche seja inscrito em meu corpo atual. S6 assim o morrer



passa a existir minimamente em mim, um minimo necessario para que tudo subsista,
insista. E 0 maximo de tempo Aion no minimo de tempo de Cronos, que é o0 maximo
de poténcia no proprio instante cronologico. Enfim, produzir o maximo de
virtualizacBes e engendrar meios minimos de atualizagdo, apenas aquelas que facam a
diferenca e o devir ativarem a vida.

E por isso que a segunda morte é tdo intima da moral estdica: a0 mesmo
tempo em que se compreende o acontecimento puro, seu poder deformativo e
inacessivel, independentemente de sua efetuacdo espaco temporal, num mesmo
lance, também se quer a encarnacdo, a efetuacdo do acontecimento puro incorporal
em um estado de coisas e em seu proprio corpo.

Além disso, colocar a morte impessoal em relacdo comigo de forma alguma
quer dizer decifra-la, torna-la significante conhecido, também néo equivale a
domina-la, mas sim ultrapassa-la, sustentando o que nos ultrapassa. E por isso que
minha intimidade com minha morte é inacessivel, mas “dessa intimidade que néo
posso abordar, continuo sendo responsavel” (BLANCHOT, 1987: 122).

E um morrer fiel & morte e ndo mais ao si mesmo; é antes uma grande traicio
ao eu e a todas as formas a ele ligadas, pois respeitamos toda desmesura desse
acontecimento, ao mesmo tempo em que o colocamos préximo a nos. E a tarefa a ser
feita, ou seja, 0 morrer que € nossa tarefa, que implica notar a imponéncia da morte
(é o salto da primeira a segunda morte), mas também coloca-la em relacdo comigo,
dobra-la, conservando sua falta de humildade, evitando toda sorte de
desvendamentos ou codificacfes vulgares, mantendo todo seu fluir, o vendaval que
ela traz, suas facetas terriveis o suficiente para nos machucar, para nos aniquilar... Ja
podemos notar o0 quanto esta tarefa esta na base da politica do morrer, mas disso

trataremos adiante.



“Devemos ser os artifices e 0os poetas de nossa morte” (BLANCHOT, 1987:
123). A tarefa € ndo sO realizar ou produzir a imanéncia da morte — como o
absolutamente estranho e impessoal — na vida, mas também fazer disso sua terra, seu
pequeno espaco a ser pisoteado, sua pequenina pista para dancar. E isto ndo implica
ir de uma morte pessoal a uma impessoal, para depois retornar a primeira, pois que
nao ha sequer mais um eu a sustentar essa hipotética volta. Ndo ha volta, portanto,
nao ha retorno possivel neste movimento do morrer, ja que todos seus movimentos
devem ser criados, nunca retomados. Os movimentos da morte devem, a cada vez, ser
engendrados singularmente e, portanto, nunca hd como voltar a uma condicéo
anterior. Se algo ha a voltar é a pura impessoalidade, a potencialidade e a falta de
territorio. Vou do pessoal ao impessoal e ndo retorno ao primeiro, mas crio uma
tenda no segundo, fagco da estranha impessoalidade meu novo chéo, espreguico ali
minhas pernas, mesmo que ndo possa permanecer ali para sempre, afinal, novos
morreres poderdo vir ao mundo... Trata-se de inserir a infinidade e a incerteza da
morte em minha propria vida, isto €, um morrer em vida e esperamos estar claro: nao
ser um morto vivo, no significado corriqueiro da expressao, que estaria proximo a um
viver sem qualquer intensidade ou vigor, esperando a hora do derradeiro fim chegar,
mas agarrar esse vigor, fazer da impessoalidade algo que me mova, que me habite e
me faca dancar politicamente.

Enfim, o morrer enquanto puro acontecimento como uma tarefa a ser
realizada por necessidades; contra-efetuar que coloca a diferenca e os devires de uma
morte impessoal em nossa propria pele. Contra-efetuacdo que deixa o morrer tatuado
na pele. Morrer. Contra-efetuar. Querer o acontecimento. Afirmar o instante, o
presente. Transmutacdo, ja que a afirmacdo do devir ndo leva a outra coisa sendo a
mutacgdes, engenho de metamorfoses, pois afirmar a diferenca é criar novas vidas.

Com Bousquet; “A meu gosto da morte, que era faléncia da vontade, eu substituirei



por um desejo de morrer que seja a apoteose da vontade” (DELEUZE, 2003: 152).
Morte que se torna vontade, amor, querer politico.

Blanchot ndo nega, assim, a estrangeirice da morte anénima e a angustia que
provoca. Ao contrario, e chega a afirmar que é esta ansiedade que suscita a
impaciéncia que convida a dar seu nome e seu rosto ao instante do morrer, quando se
quer dominar a morte para vencé-la ou, o que no caso dd no mesmo, manté-la a
distancia. Por ser a morte uma experiéncia suprema, impessoal, estrangeira e obscura
e que os homens ndo conseguem decifrar, ela se torna a eles pavorosa, inimiga, cruel
demais e isto é o que faz nossas vidas empobrecidas, um deserto de medo.

Ao contrario desta posicdo em que o medo impera e impele a tentativa de
dominacédo da morte monstruosa, Blanchot vai trazer outro posicionamento, em que
o ‘fazer da morte, minha morte’ ja& ndo tem mais relagdo com um ato subjetivo ou
covarde de excluir a morte. Ndo mais tentar elimina-la, mas aproxima-la, inclui-la

como estrangeira e ilimitada em meu ser limitado, pois,

Se recusamos a morte, é como se recusassemos 0s aspectos graves e dificeis
da vida [...] ‘Quem ndo admite o pavoroso da vida, quem ndo a salda com
gritos de alegria, esse jamais entrara na posse das poténcias indiziveis de
nossa vida, permanece a margem, ndo tera sido nem um vivo, nem um
morto’ (BLANCHOT: 1987: 126-7).

E o caso de uma reconciliagdo: sentir-nos confiantes com a obscuridade da
morte para que ela se ilumine em nés. E a proximidade com a morte ndo equivale a
um ato de decodificacdo, de formatacédo daquilo que ndo tem forma, mas se trata de
entender o morrer como um acolhimento a pura falta de forma, uma aproximacao a
propria desmesura, ao excesso, ao obscuro. Efetuacdo que € uma proximidade
necessaria, afinal, ndo se pode esperar que a morte nos ensine algo de longe. De
longe, ela é apenas sinistra e amedrontadora. Ao nosso lado, nem acima, nem abaixo,

e desde que ndo tentemos bruscamente desvendar seus mistérios, ela pode nos



subsidiar de algum modo, modo este que estaria, para nés, na vizinhanca de uma

politica, politica do morrer.

.morte como condicao.

E pra qué se aproximar, além de tentar habitar essa estrangeirice e
indizibilidade da morte? Sabemos bem o quanto seria mais tranquilo que o leitor
estivesse lendo todo o contrario, certamente ele estaria sossegado o bastante se
estivesse sendo levado a constatar, uma vez mais, que € bem melhor manter a morte a
distdncia, como se tem tentado muito forgcosamente. Infelizmente — ou, bem
sinceramente, felizmente — surge entéo a possibilidade de um incébmodo e, na melhor
das hipoteses, de uma grande tortura. Teremos atingido nosso objetivo se tivermos
colocado um minimo de estranhamento ali onde estava tudo muito pacifico. Ndo
gueremos mal a ninguém, afinal nossa ocupacdo politica diz respeito a vida, no
entanto, a ativacdo da potencialidade vital esta intimamente relacionada & morte. E o
gue queremos trazer neste topico: uma nova suavidade para a morte, um novo perfil
para ela, ndo eliminar sua face macabra, mas mostrar que, para além desta, ha outras,
como aquela que a faz tdo necessaria a0 mesmo tempo em que conserva plena
crueldade e imensidé&o.

Constatamos, com Deleuze e Blanchot, a aspereza da morte tomada como
acontecimento puro. Ela, desvencilhada de efetuacbes do tipo espago, tempo ou
corpo, traz em seu seio as mais brutais dissolucdes. E carregando o exterminio do eu,
do individuo, com a brusca destituicdo do subjetivo e a exoneracdo de sentidos,
territérios e formacdes estabilizadas, a morte mostra toda sua perversidade.
Enquanto acontecimento, ela agrega destruicdo, excesso, incerteza, desmesura,
colapso, faléncia. Ndo tem pena de nada quando nada consegue permanecer solido.

Inflada por aniquilamento, ruina, corrosdo, abandono e rendncia, a morte ndo deixa



nada ileso. Toda integridade e rigidez se rendem a ela, que continua a tracar quedas e
mais quedas...

Entretanto, tal retraimento ndo € omissdo, falha nem derrota, mas
simplesmente habilidade e qualidade. Estamos falando da pura condicdo de criacéo.
Toda e qualquer invencédo, seja no ambito filosofico, artistico, clinico, politico ou na
propria miscigenacdo entre eles, necessita de morte. Nao ha como algo novo surgir
sem que a morte tenha inscrito suas linhas, sem que as tramas mortuarias tenham-se
feito presentes de alguma maneira. E por esta via que nossa escrita busca afirmar a
morte como um componente fundamental na producédo de um fazer politico, pois que
somente ela coloca o signo de criagdes diversas. Afinal, se nossos modos de vida ja
ndo estdo mais de acordo com nossas necessidades e condi¢fes, outros devem ser
criados e isto certamente precisa do morrer. As invengdes de vida decididamente
carecem de morte, sO existindo a partir dela.

Trata-se de entender que a morte, caracterizada por essa excéntrica passagem
de decomposicdo e de impessoalidade, configura-se no requisito de criagcbes
possiveis. Sd8o as singularidades que aqui voltam compondo com a morte um
acontecimento totalmente neutro e potente. Podemos dizer entdo que a morte, pela
destruicédo, pelo abandono e pela dissolugdo de formas, faz-se inteiramente neutra
com relacdo a elas, ignorando-as tanto quanto as dissolve, no entanto, é justamente ai
que vem se alojar toda sua potencialidade, transformando-a em condi¢cdo de
experiéncias de criacao.

Deste modo, se a morte é um acontecimento e se este tem por definicdo ser um
conjunto de singularidades, entdo a morte acolhe seus tracos apéticos, porém
fecundos. Morte totalmente neutra e potente. A morte, por meio de sua extrema
impessoalidade, torna-se o apice de poténcia e de intensidade. E nesta direcéo,

guando compartilha elementos com as singularidades, que a morte se faz o requisito



de toda e qualquer criacdo. Vemos entdo a morte como o vértice no qual se unem
destruicdo e impessoalidade com a energia e a produtividade em suas extremidades
maximas. Neutralidade que faz com que a morte ndo admita nenhum tipo de forma,
sendo eminentemente pré-formal e, com isso, estado de energia virtual e metaestavel
no mais alto grau. Morte como virtualidade e intensidade que movem as
singularidades.

E, quando faldvamos que a morte era o que deveria ser acolhido em nossa
prépria vida, afirmavamos, portanto, a necessidade de colocar esta virtualidade em
conexdo com nossas forcas, em relagdo com nossa propria carne. Viver tendo isto em
vista € uma politica na medida em que colocar a morte enquanto virtualidade a
acoplar-se a nossa vida é também estar em contato com as poténcias que nos fazem
outros, que geram a criacdo de novos modos de vida.

Ademais, a morte ndo se apresenta apenas como a condi¢do de criacdo de
vidas, mas como aquilo que esta em jogo em todo e qualquer tipo de invencédo. A
capacidade criadora esta profundamente atrelada a morte. A vida afirmativa s6 surge
com a morte de deus e do homem, assim como o pensamento s6 se da com a morte do
eu, do subjetivo e do representativo. Em todo caso, s6 podemos falar em criacéo a

partir da morte potente que elimina toda sorte de formas eminentemente espessas.

.desumana.

Acontecimento, singularidade e virtualidade sdo sempre o0s elementos que dédo
a morte a poténcia para criar e isto justamente porque dispdem da mais alta
impessoalidade que dissolve até mesmo as mais densas formas.

Com efeito, os termos solidamente constituidos pouco tém de poténcia. Sdo
formas em equilibrio estavel que trazem organiza¢cdes dominantes e hierarquizadas;

sdo elementos individuados que carregam sempre uma transcendéncia que oS



expulsa da imanéncia. Sdo formas pobres que reproduzem uma estabilidade e
buscam o proprio distanciamento de tudo aquilo que permuta e devém. Tais sdo as
formas que se dissolvem no instante mesmo de irrup¢do da morte-acontecimento,
pois que esta implica uma imensa neutralidade e impessoalidade, trazendo sempre a
destruicdo do que ha de organizado.

Destruir ou ignorar o que esta constituido, porque a morte é poténcia de
criacdo de novas existéncias e ja fala de outra coisa que ndo o que j& esta pronto.
Destruindo, ela cria novas realidades e, inversamente, criando, ela destréi o que
dominava. Isso porque o acontecimento € sempre neutro e potente ao mesmo tempo.
Aniquilador e produtor ao mesmo tempo, pois é um tempo aiénico, que “transborda
terrivelmente real, [...] barulhento, tempestuoso, infernal, crescendo no siléncio
gritante da manh& de um relégio-moinho sonoro, feito uma farinha ruim, farinha
solta, farinha estUpida dos doidos” (SCHULZ, 1996: 16).

Enfim, o tempo do acontecimento esfarela as formas sdlidas e organizadas que,
em todo caso, nada podem; ndo podem criar nem destruir, permanecem as mesmas,
reproduzindo a mesmice, a razdo e a ordem estabelecida. Como o homem, que nada
cria, embora ache que somente ele é capaz, no mais soberbo humanismo. Mas toda
criacdo sempre passa pela prépria destruicdo do humano, mesmo que este tenha a
imagem e semelhanca de deus, pois que a forma continua a mesma...

Com efeito, muitos pensadores problematizaram a morte de deus como a
constatacdo da ruptura que a Modernidade introduziu na historia e na cultura, com a
decadéncia dos valores absolutos e das forcas divinas. Nietzsche foi um desses
pensadores que, diferentemente dos ateus, nunca pretendeu provar que deus nao
existia, mas mostrar que, ao contrario do mundo classico, a fé em deus, que servia de

base a moral cristd, deixou de vigorar, trazendo a ruina dos valores divinos. No



entanto, o lugar de deus foi imediatamente preenchido pelo homem, explica o

homem louco:

N&o ouviram falar daquele homem louco que em plena manha acendeu uma
lanterna e correu ao mercado e pOs-se a gritar incessantemente: ‘Procuro
Deus! Procuro Deus!'? — E, como la se encontrassem muitos daqueles que
nao criam em Deus, ele despertou com isso uma grande gargalhada. [...] o
homem louco se langou para o meio deles e trespassou-os com seu olhar.
‘Para onde foi Deus?’, gritou ele, ‘Ja Ihes direi! N6s 0 matamos — vocés e eu.
Somos todos seus assassinos!” (NIETZSCHE, 2001: 125).

Assim, como exp6s o louco, foi 0 homem quem matou deus e este homem € o
homem moderno, “o mais feio dos homens” (NIETZSCHE, 2003: 309). E 0 homem
da Modernidade quem passa a decidir sobre suas proprias a¢des, por meio de sua
consciéncia e razao. Este que, “ja ndo tendo necessidade de uma instancia exterior, se
proibe a si proprio o que lhe proibiam, se encarrega espontaneamente de uma
vigilancia e de fardos que ja ndo parecem vir do exterior” (DELEUZE, 2001a: 21). E
justamente pelo fato de as deliberacbes do homem que assumiu o lugar divino
contarem com as mesmas premissas divinas e moralistas que nada realmente se
altera.

Por isso, Deleuze diz que a morte de deus é, sem duavida, um grande
acontecimento, mas que “ainda espera seu sentido e valor” (DELEUZE, 2001la: 27),
pois, sem mudar 0s principios e os valores em jogo, hada muda e a morte de deus

nada nos diz com relagdo a nossos modos de viver.

Esse acontecimento enorme esta a caminho, ainda anda: ndo chegou ainda
aos ouvidos dos homens. O corisco e o trovdo precisam de tempo, a luz das
estrelas precisa de tempo, os atos, mesmo depois de feitos, precisam de
tempo para serem vistos e ouvidos (NIETZSCHE, 2001: 125).

Assim, enquanto o homem estiver no lugar de deus, guardando o essencial que
é seu posicionamento de nudcleo de vigilancia moral, nada é modificado, apenas a
submissé@o troca de ordenador: de deus ao préprio homem, sem que a sujeicdo

mesma se abale. Assim, as Filosofias da Diferenca nunca deixaram de insistir que a



morte, muito distante daquela espécie de finalizacdo absoluta, ja se fez necessaria no
proprio campo filoséfico, por isso elas trazem a necessidade ndo s6 da morte de deus,
mas também da morte do homem, este deicida que acabou tomando o lugar deixado
por deus, além de aprisionar a vida em sua multiplicidade de forgas.

E destruir deus-homem ou o homem-deus somente é possivel a partir das
condicdes do proprio acontecimento-morte, neutro e potente: neutro para destrui-los
e potente para criar novas existéncias. Existéncias estas que ja ndo incorporam a
dominacéo e a organizacdo, mas se mantém vinculadas ao devir e a virtualidade.

E o caso do super-homem como uma nova maneira de estar no mundo, um
novo modo de sentir, de pensar e de avaliar, capaz de liberar as forcas advindas do
jogo do acaso, que ndo se cansa de liberar outros acontecimentos e novas

possibilidades de vida.

[O super-homem] difere em natureza do homem, do eu. O super-homem
define-se por uma nova maneira de sentir: um outro sujeito que ndo o
homem, um outro tipo que ndo o humano. Uma nova maneia de pensar,
outros predicados que ndo o divino, porque o divino constitui ainda uma
maneira de conservar o homem e de conservar o essencial de deus, deus
como atributo. Uma nova maneira de avaliar: ndo uma mudanca de valores
apenas, ndo uma permutacao abstrata ou uma inversao dialética apenas, mas
uma mudanga e uma inversdo no elemento do qual deriva o valor dos
valores, uma transavaliacdo (DELEUZE, 2001b: 245).

O super-homem afirma a diferenca e o devir do acontecimento, pondo abaixo
tanto homem quanto deus. O homem morre em proveito do super-homem... Falamos
da urgéncia de o homem — junto aquilo que é humano demais — se dispor a morrer
suficientemente para que novos modos de vida e de pensamento, encarnados pelo
super-homem, possam se manifestar. Necessidade de que as formas organizadas
sejam tensionadas ao ponto de sua dissolucdo para que novas relacdes possam ser
inventadas.

Minguando o humano, uma nova experiéncia pode surgir ou um sabor

completamente insélito, tal como o do liquido que Alice bebeu no Pais das



Maravilhas, aquele que a fez encolher: “Achou um gosto muito bom, de fato, o sabor
era uma mistura de torta de cereja, creme de leite, suco de abacaxi, peru assado, doce
puxa-puxa e torradas quentes com manteiga” (CARROLL, 1980: 45).

Também o pai em Lojas de Canela experimentou sucessivos afastamentos das
formas humanas que ainda Ihe impregnavam, tornando-se imperceptivel para os

homens, conta o filho:

Pouco a pouco, esses desaparecimentos deixaram de nos impressionar,
habituamo-nos com eles e quando, depois de muitos dias, aparecia de novo,
algumas polegadas menor e mais magro, ja ndo chamava tanto a nossa
atencdo. Simplesmente deixamos de leva-lo em conta, a tal ponto que se
afastara de tudo que é humano e real. Né por né desprendia-se da gente,
ponto por ponto perdia os lagos que o ligavam a comunidade dos homens. O
gue ainda dele restou, um pouco daquela carcaca do corpo e um punhado de
extravagancias absurdas, podia desaparecer um dia, despercebido como o
pequeno, cinzento monte de lixo no canto da sala, que Adela levava
diariamente para o monturo (SCHULZ, 1996: 31).

Mas, afinal, somente com essas desumanizacdes, ele podia assumir a
“perspectiva de passaro, perto do céu pintado, dos arabescos e passaros do teto”

(Idem, 33), ou entéo a perspectiva de barata:

Desde ent@o renunciamos a nosso pai. A cada dia a semelhanca com uma
barata ficava mais nitida — o meu pai transformava-se em barata. [...]
desaparecia por semanas inteiras nos seus caminhos de barata — ndo o
distinguiamos mais, fundiu-se completamente naquela tribo negra e
assombrosa. Quem poderia saber se ele ainda vivia numa fresta do assoalho,
se de noite percorria os quartos, envolvido em negdécios obscuros de barata,
ou se estava talvez entre aqueles insetos mortos que Adela encontrava toda
manhda deitados com as barrigas para cima, de pernas ouricadas, e levava
com nojo numa pa para jogar no lixo (Idem, 112-3).

Desumano da morte-acontecimento que resgata devires imperceptiveis,
animais... que sdo totalmente reais, embora ndo pecam que se imite um animal ou
mesmo um morto. “Pois se 0 devir animal ndo consiste em se fazer de animal ou
imita-lo, é evidente também que o homem n&o se torna ‘realmente’ animal, como
tampouco o animal se torna ‘realmente’ outra coisa” (DELEUZE; GUATTARI, 1997:

18). A realidade da morte e do devir é sempre outra, € virtual e, portanto, no atual. E



poténcia, poder de ignorar o que esta atualizado, como as formas humanas ou
divinas, mas também um poder de criar incessante e irreverente.

A morte-acontecimento traz sempre a necessidade de uma contra-efetuacéo
levada ao extremo, que é este sair do que esta efetuado, e isto para gerar outras tantas

possibilidades de vida ou outras utilidades, como as palavras:

As palavras eram livres de gramaética e podiam ficar em qualquer posi¢ao.
Por forma que o menino podia inaugurar. Podia dar as pedras costumes de
flor. Podia dar ao canto formato de sol. [...] Como se fosse a infancia da
lingua (BARRQS, 2004: 11).

Morte-infantil que deixa que se inaugurem tantos modos de vida. Que esta
presente nas invencgodes e aventuras fora das formas. Que engendra e adensa o rumor,
o siléncio, o vazio, a tal ponto que s6 nos resta criar... Morte que faz a ruina e o resto
serem avolumados ao maximo, mas ainda pede que isso faca parte de nossa vida.
Morrer € sempre uma grande producdo de destrocos que deve estar aqui em nossa
propria vida, nunca no céu transcendente das idealidades. Mortalha presente em
nossa vida, fazendo-a criar ininterruptamente. E sempre no recuo das unidades e das
humanidades que irrompe a morte e seus devires outros. Quanto menos formas, mais
potencialidades. “Mais porque menos, mais porque subtrai o util, o oportuno, o
acidental, porque em sua chama consumiu o Habito” (BECKETT, 2003: 33).

Para Beckett que Ié Proust, € o habito que conserva o0 molde humano e
perpetua a ordem racional insipida e infecunda: “o habito é o lastro que acorrenta o
cdo a seu vbmito” (BECKETT, 2003: 17). Habito que controla os episédios da vida,
extirpando o devir, tentando evitar o acaso mortal e a producdo de novos habitos

mais habituados com o acaso.

O narrador ndo pode adormecer num quarto estranho, torturado por um teto
alto, acostumado que esta a um teto baixo. O que esta se passando? O pacto
antigo prescreveu. Nao continha clausula alguma tratando de tetos altos. O
habito de amizade com o teto baixo ndo tem mais efeito e deve morrer para
gue um habito de amizade com o teto alto possa nascer. Entre essa morte e
esse hascimento, a realidade, intoleravel, febrilmente absorvida por sua
consciéncia, no limite extremo de intensidade, organizada por sua



consciéncia total para evitar o desastre, para criar um novo habito que
dissipard o mistério de sua ameaca — e também de sua beleza (BECKETT,
2003: 21).

Mas a morte dissipa também a consciéncia que quer organizar este intoleravel
desastre. E 0 que nasce com a morte de um hébito ja ndo é outro habito, mas um
modo de existir que conserva o desastre, que mantém a morte e sua instabilidade
mutéavel. E um minimo de pessoal para que o maximo da impessoalidade possa
manter a agonia da intensidade, o desgosto e a beleza da virtualidade... Prudéncia, ha
de lembrar Deleuze. Falamos na beleza da morte que exige sempre a construcdo de
um vazio, de um siléncio, de um campo impessoal, mas pede também que se dé
abrigo a isso, que se ofereca um pouco de corpo a essa indigesta mortalha. Abrigo
para o abandono, acolhimento da catastrofe. Olhada para o invisivel. Um pouquinho
de algo para uma quase-nada. Quase nada de pronto, de formatado, de significado.

Quase nada de humano.



.capitulo trés. sobre vidas planas e morreres.

— Vocé acredita na vida depois da morte?
— A minha sempre foi.

Samuel Beckett



Em seu ultimo escrito, ‘A imanéncia: uma vida...’, Deleuze (2002) vai dizer que
0s acontecimentos séo constitutivos de uma vida, que esta transporta acontecimentos
ou singularidades que vao se atualizar num estado de coisas. A partir disso, define
uma vida por um puro plano de imanéncia, quando é habitada exclusivamente por
acontecimentos e singularidades virtuais. Se 0 que nos faz questdo € o morrer como
um acontecimento, ndo podemos deixar de pensar sobre sua relacdo com uma vida,
sobre a imbricagdo entre o morrer e uma vida.

Com isso, trataremos de considerar as relacdes entre acontecimento e plano,
ainda que este possa ser entendido de duas maneiras e aquele seja a morte. As duas
maneiras a que nos referimos equivalem ao plano de organizagdo e ao plano de
composicdo e que estdo conectados, respectivamente, a efetuacdo e a contra-
efetuacdo do acontecimento-morte. Ademais, cabe a énfase neste segundo
movimento que faz ver o plano de composicado, visto que fala da propria condicéo
destrutiva presente na morte, mas que, para ser ainda acontecimento, requer muita
prudéncia. Um pouco do primeiro movimento da morte, sendo ela morre! Pois que,
sem prudéncia, 0 que ha é caos e, mesmo que este venha fornecer elementos a vida e
a morte, ele —tomado por si — é sempre desestruturador e nada deixa criar.

Além disso, se a morte enquanto acontecimento preenche uma vida tomada
como puro plano de imanéncia, entdo ja ndo ha mais relacdo de oposicdo entre
ambas, mas de pura complementaridade. E, enfim, o elemento virtual que vem por

abaixo qualquer tentativa de dialetizar as relacfes entre vida e morte.



.uma-vida-plana transbordante de acontecimentos.

Em principio, imanéncia é a qualidade do que é imanente2. O vocabulo tem
origem no verbo latino immanere, que quer dizer permanecer, residir, continuar,
tradugbes que sublinham uma caracteristica de inseparabilidade, de estar tudo no
mesmo mundo. Logo, imanente como um adjetivo que pode ser aplicado a tudo
aquilo que estaria situado no plano no qual se estad; neste plano, o plano desta
realidade. Imanente como o estado do que pertence ao plano ordinario das coisas e
das experiéncias.

Em contraposi¢do a imanente, o transcendente, que tem sua etimologia a
partir do verbo latino transcendere, que significa ser superior a, exceder, transpor,
ultrapassar, ascender a uma instancia superior, como indica sua composicao trans +
ascendere. Transcendente, deste modo, como 0 que estd situado acima do plano
ordinario das coisas, aquilo que pertence a um plano superior a esta realidade. No
pensamento de Platdo, por exemplo, o plano inteligivel das formas ou das idéias €
transcendente em relacdo ao plano sensivel das coisas.

A afirmacdo da transcendéncia, como faz a filosofia platdnica, implica a divisdo
e oposicao entre esses dois planos: o das coisas, do que é imanente e 0 do que se situa
além ou acima delas, o plano do transcendente. Afirmar a imanéncia, ao contrario,
nao suscita esta mesma divisdo, mas sim, a existéncia Unica desse plano de
imanéncia, pois afirméa-la significa rejeitar a transcendéncia, o que equivale a dizer
gue ndo existe nada fora deste mundo, tudo esté aqui.

Assim, podemos dizer que, ao trabalhar com a afirmacdo da imanéncia,
Deleuze recusa a existéncia de qualquer transcendente como determinante da

experiéncia, de algo que estaria situado em um nivel superior e inacessivel a

2 Para essas consideracdes foi significativa a ajuda da seguinte referéncia: TADEU, Tomaz; CORAZZA, Sandra;
ZORDAN, Paola. Linhas de Escrita. Belo Horizonte: Auténtica, 2004.



aproximacoes. A filosofia deleuzeana nédo faz apelo a esséncias ou a modelos pré-
dados, pré-formados; ndo ha formas transcendentes, nem unidades superiores a
determinar alguma existéncia ou capazes de criar alguma nova realidade. As
transformagdes, as criacdes e metamorfoses existem, sem duvida, mas existem neste
mundo e ndo pedem a intervencdo de fatores exteriores a ele. Isto também néo
significa que para Deleuze nédo existam formas, como algo constituido ou atualizado,
mas elas s6 puderam ter sido engendradas aqui e ndo em fungdo de formacdes
transcendentes.

E neste sentido que s6 se pode falar em plano de imanéncia “quando a
imanéncia ndo é mais imanéncia para um outro que nao seja ela mesma” (DELEUZE,
2002: 12). O plano de imanéncia é imanéncia pura, sem qualquer tipo ou resquicio de
transcendéncia, pois “a cada vez que se interpreta a imanéncia como imanente a Algo,
pode-se estar certo de que este Algo reintroduz o transcendente” (DELEUZE;
GUATTARI, 1992: 63). O plano de imanéncia, portanto, nédo faz referéncia a nada, a
nao ser a ele mesmo, ndo pertence a um sujeito, ndo remete a um objeto e também
nao necessita de nenhuma consciéncia.

Este plano de imanéncia puro é o que Deleuze (2002) definiu por uma vida.
N3o se remete aqui A Vida como um modelo especifico ou algum tipo essencial mais
perfeito, mas a uma vida enquanto poténcia completa. Nenhuma vida especifica, mas
nem por isso uma indeterminacdo empirica. O artigo indefinido perde uma possivel
indeterminacdo na medida em que assinala a determinacdo da imanéncia. Os
indefinidos séo o indice da total imanéncia, do impessoal: 0 ‘'um’, o ‘se’ denotam uma
singularidade, o maximo de neutralidade e da completa assubjetividade. Desta
maneira, os indefinidos, como determinacdes do singular, equivalem ao mais alto
grau de potencialidade de uma vida, quando esta ndo estd mais ligada a nenhum

vestigio pessoal, puro plano de imanéncia.



Trata-se sempre de uma vida imanente, neutra e potente, quando “é feita de
virtualidades, acontecimentos, singularidades” (DELEUZE, 2002: 16). E a vida
impessoal que transporta os acontecimentos que irdo se atualizar num estado de
coisas. Os acontecimentos ou singularidades sdo mesmo o que constituem uma vida,
coexistindo com os acidentes da vida vivida.

Assim, uma vida € sempre um plano de imanéncia em sua pureza e isto
significa dizer que, ndo havendo ali nada de efetuado ou atual, tanto vida quanto
plano sdo habitados por acontecimentos puros, sendo estes que irdo fornecer toda

virtualidade aqueles:

O plano de imanéncia se atualiza, ele proprio, em um Objeto e um Sujeito
aos quais ele se atribui. Entretanto, por menos que Sujeito e Objeto sejam
inseparéaveis de sua atualizacéo, o plano de imanéncia é, também ele, virtual,
na medida em que os acontecimentos que o povoam sdo virtualidades. Os
acontecimentos ou singularidades dédo ao plano toda sua virtualidade, como
o plano de imanéncia da aos acontecimentos virtuais uma realidade plena
(DELEUZE, 2002: 16).

Deste modo, os acontecimentos sdo sempre uma intensidade incorpérea ou
multiplicidade virtual, “real sem ser atual, ideal sem ser abstrato” (DELEUZE;
GUATTARI, 1992: 34) aos quais nunca falta realidade, mesmo que ndo esteja
atualizado num estado de coisas ou numa forma. E sdo exatamente estes
acontecimentos, com estes tracos virtuais, que vao povoar o plano de imanéncia
enquanto uma vida repleta de singularidades impessoais e assubjetivas. Com efeito,
“o plano é o horizonte dos acontecimentos, o reservatério ou a reserva de
acontecimentos” (DELEUZE; GUATTARI, 1992: 52), sendo que a imanéncia s6 é
absoluta quando apresenta apenas acontecimentos (DELEUZE, 2002).

Logo, € sempre por acontecimentos que o plano de imanéncia se constitui e se
afirma enquanto uma vida na completa virtualidade livre de efetuacdes espaco-

temporais ou corporais.



.uma morte habitante do plano.

Destituindo o sujeito e indeterminando a pessoa, o artigo indefinido de uma
morte define a imanéncia do morrer como acontecimento. Uma morte é
acontecimento puro que povoa o plano de imanéncia. Mas seu plano ndo é apenas
para a filosofia — pode sé-lo —, é vital, ja que o proprio plano de imanéncia em sua
pureza é uma vida... As mortes sdo os acontecimentos de uma vida, desde que as
primeiras sejam livres de efetuacdo, e a segunda seja imanéncia absoluta.

Singularidades, acontecimentos e mortes povoam uma vida e dédo a ela sua
virtualidade. Uma vida é um reservatorio de morreres. Nao é que 0 morrer seja
imanente a vida, ja que ela é imanéncia absoluta e, portanto ndo é imanente a nada,
mas 0s morreres constituem suas unicas regides.

Se 0 morrer é um acontecimento que povoa uma vida como plano de
imanéncia, esta diz algo do proprio morrer: ele ndo é, absolutamente, algo
transcendente. O morrer é nesta vida, ndo esta acima, nem abaixo. E a esta vida que o
morrer pertence, ndo existe nenhuma transcendéncia. A morte como acontecimento é
aqui, ndo esta além, ndo pede nenhuma transcendéncia para irromper como
experiéncia. Dai podermos concluir que a experiéncia da morte como acontecimento
é inteiramente imanente, é nesta vida. E esta imanéncia do acontecimento-morte é o
gue deve ser elaborado aqui, em nossa vida, € o que deve sempre ser criado, tal como
o filésofo cria seus conceitos: devemos criar Nnossos morreres, devemos criar nossas
mortes — ndo engendrar um suicidio, o que nos afastaria por completo da morte como
acontecimento — mas criar morte enquanto experiéncia de ruptura, obscura e
incessante, para habitar nossas vidas. Esta é nossa tarefa, tarefa politica, que é
sempre uma necessidade: “Deve ndo s existir morte para mim no altimo momento,
mas morte desde que vivo e na intimidade e profundidade da vida. A morte faria,

portanto, parte da existéncia, viveriaem minha vida” (BLANCHOT, 1987: 122).



A morte como o acontecimento que povoa o plano de imanéncia puro, que
habita uma vida, é sempre o inefetuavel, o irrepresentavel, o incansavel, o ndo-ser
que deve ser posto em relagdo com meu ser, nossa tarefa que arde... “Sustentar,
amoldar nosso ndo ser, eis a tarefa. Devemos ser os artifices e os poetas de nossa

morte” (BLANCHOT, 1987: 123).

.a morte, uma planejadora.

No platé ‘1730 — Devir-Intenso, Devir-Animal, Devir-lmperceptivel’, Deleuze e
Guattari (1997) consideram que talvez houvesse dois planos ou duas maneiras de
conceber o plano. Lembrangas de um planejador...

De um lado, um plano como um principio ndo explicito, oculto, que faz ver e
ouvir aquilo que vemos e ouvimos. Plano que faz com que o dado seja dado, mas ele
préprio nunca é dado, de modo que somente é possivel inferi-lo a partir disso que ele
da. Este plano “sé existe, com efeito, numa dimenséo suplementar aquilo que ele d4,
n + 1” (DELEUZE; GUATTARI, 1997: 54), o 1 como seu produto, do qual se pode
concluir o plano n de onde nasce esse 1. De tudo o que se forma e passa a existir,
podemos sempre deduzir que isso s6 pbde ocorrer em funcdo do Plano de
Organizacdo ou de Desenvolvimento, que sé é imanente por auséncia, que s6 é para
as formas que desenvolve. S6 existe deduzido daquilo que cria. Logo, as formas, os
sujeitos, objetos e suas formacBes remetem a este plano que opera como principio
capaz de cria-los.

De outro lado, hd o Plano de Consisténcia ou de Composicdo, plano onde
definitivamente ndo ha mais formas, sujeitos, nem desenvolvimento ou formacéo de
ambos. Ali “ha apenas relacdes de movimento e repouso, de velocidade e lentidao
entre elementos ndo formados, ao menos relativamente ndo formados, moléculas e

particulas de toda espécie” (DELEUZE; GUATTARI, 1997: 55). Ha somente



acontecimentos puros, individuacdes sem sujeito, quando nada mais se desenvolve,
mas coisas acontecem com atraso e adiantadas. Plano dos atrasos e dos
adiantamentos ao mesmo tempo, mas dificilmente da hora certa. E agitacio absoluta
de um tempo completamente aidnico “ou se trata antes de uma liberacéo do tempo,
Aion, tempo nao pulsado” (DELEUZE; GUATTARI, 1997: 56). Plano das variacoes
insolitas. Pluriverso. Forgas impetuosas.

E, portanto, um plano de povoamento, de contagio, de proliferacio de
materiais que nada tem a ver com uma evolucdo, com o desenvolvimento de uma
forma ou a filiagio de formas. E menos ainda uma regressdo que remontaria a um
inicio. E, ao contrario, uma involucdo, onde a forma n&o para de ser dissolvida para
liberar tempos e velocidades (DELEUZE; GUATTARI, 1997). E sempre um plano n
que vem excluir qualquer unidade ou atualidade, por isso, € um plano n-1. Assim, é
necessariamente um plano de imanéncia e de univocidade, dos acontecimentos
puros, dos devires e da multiplicidade.

Sao os dois modos de entender o plano e que estdo relacionados aos dois
movimentos do acontecimento que o habita, a efetuacédo e a contra-efetuacdo, ainda
gue tal acontecimento seja a morte: Vimos que o acontecimento se efetua num estado
de coisas, criando uma nova realidade ou nova forma e, sempre que ha a producéo
dessas formas, elas vao inferir o plano de organizacdo ou de desenvolvimento, pois
este € 0 plano que existe para aquelas formacgdes. A efetuacdo, como movimento do
acontecimento que gera uma forma, esta relacionada a esse plano de organizacéo e
dai pode-se dizer que o acontecimento que se efetua povoa tal plano.

Ao contrério, quando o acontecimento se contra-efetua, destruindo uma forma
e liberando suas forcas, ele da a ver o plano de composicéo, visto que é o plano que ha

quando todas as formas se diluem, quando todas elas sdo abolidas; é o plano de suas



involucdes. Imanéncia entre este plano de composicdo e a contra-efetuacdo do
acontecimento que o povoa.

Assim, a efetuacdo e o plano de organizacdo falam da criacdo de uma
existéncia, de um novo desenvolvimento, que trazem algo da ordem do vivido e do
formado. E inversamente, a contra-efetuacdo e o plano de composicdo vao falar da
destruicdo desse vivido e de tudo aquilo que possui uma forma.

No entanto, é importante lembrar que, assim como o acontecimento néo existe
sem seus dois movimentos, também um plano néo existe sem o outro, ou melhor, um
modo de entender o plano ndo existe sem o outro, pois hdo ha criacdo possivel sem
que algo seja desmanchado, nem destruicdo sem que algo seja dali criado. Ndo ha
formacdo sem deformacdo, pois que ndo paramos de passar de um plano a outro
(DELEUZE; GUATTARI, 1997). O plano de composicdo ndo cessa de se extrair do
plano de organizacdo, bem como este ndo cessa de tentar reconstruir as formas que o
outro destruiu. Imanéncia pura entre o que se faz e o que se desfaz.

S&o essas relacdes postas em jogo pela morte, ja que ela € um acontecimento
que povoa os planos. A morte necessariamente se envolve nos processos de efetuacéo
e contra-efetuacdo, habitando e dando a ver os planos de organizacdo e de
composicao, respectivamente.

Como vimos, a morte precisa da efetuagdo minimamente, mas se torna
acontecimento puro apenas com a contra-efetuacdo que, por isso, deve ser levada ao
extremo. Efetuar ao minimo é ver a morte-acontecimento produzir uma forma
qualquer e esta remete ao plano de organizagdo. Contra-efetuar € ver a morte se
libertar dessas formas e de todo acidente ou fisica, movimento a ser sempre
maximizado, remetendo ao plano de dissolucdo desses acidentes, o plano de
composicdo. Este ultimo plano deve ser inflado ao méximo para advir a morte pura:

dissolver, dissolver, dissolver, eis a pureza da morte. Aniquilar, destruir... e dar a isso



uma pequena efetuacdo; morrer é sempre dar essa forma minima ao maximo da
deformac&o. E sentir no corpo essa destruicio, sentir suas intensidades, mesmo que
seja apenas através de uma nova sensacdo, uma nova forma de viver, pois que é
fundamental ao acontecimento que ele produza algo da ordem do vivido, mas o faz
minimamente que é para estar sempre produzindo novos vividos. Por isso, morrer €
viver algo invivivel, mas ndo deixar de viver. E ver o invisivel, ouvir o inaudivel.

Efetuar a contra-efetuacdo. E a morte presente sempre na vida e fazendo-a se

metamorfosear.

.a prudéncia e o caos.

Efetuar, produzindo aguele minimo necessario de corpo ou de estado vivido, €
manter uma prudéncia fundamental para que ndo haja destruicdo total, para que
tudo ndo vire caos absoluto. Pois que so é possivel contra-efetuar ao maximo e ainda
viver quando ha o minimo de cuidado para que algo permaneca efetuado ou se
efetuando. Quanta prudéncia é preciso para que o caos nhao invada de uma vez por
todas! Com efeito, é da proximidade do caos — através daqueles processos mortuarios
de destruicgdes e involugbes — que se pode criar, deixando vir a tona singularidades
gue abrem a outros modos de vida. Mas também pode ser este 0 acesso a uma
destruicdo total e irreversivel.

Define-se 0 caos menos por sua desordem que pela velocidade infinita com a
qual se dissipa toda forma que nele se esboca. “E uma velocidade infinita de
nascimento e de esvanescimento” (DELEUZE; GUATTARI, 1992: 153). Assim, 0 caos
ndo é uma auséncia de determinacdes, mas 0 movimento em que as mesmas sao
delineadas e extinguidas numa imensa velocidade. Caos € sempre a propria

velocidade de dissipacdo de formas.



Puro caos, quando nada mais resta, é destruicdo, desestratificacédo total e néo
h& criacdo possivel, nem acontecimentos, nem mais vida imanente ou singular
guando tudo se desestratifica. Nao existe vida, nem morreres a habita-la, quando ha
apenas este tipo de aniquilamento cadtico, o caos é desestruturante. Por este motivo,

ele traz sempre um grande perigo, afinal

ndo poderia haver experiéncia do caos, ja que esta se confundiria com a
derrocada do pensamento, que se deixaria abocanhar por ele sem encontrar
esquemas a lhe opor, nem ter a intuicdo de um plano que viesse recorta-lo e
Ihe permitir tomar consisténcia. (ZOURABICHVILI, 2004: 81).

O desmanche de tudo, de todas as vias respiratérias certamente seria fatal.
Né&o se deve fazer do plano de imanéncia um plano de supressdo. Mergulhar fundo,
mas nao tao fundo que nao se consiga mais voltar...

Por isso a necessidade de guardar um minimo dos estados vividos, um minimo
das formas ou de sujeito, apenas o suficiente para deles extrair materiais,
singularidades, potencialidades. Preservar o suficiente desses estados para que eles

possam se refazer a cada aurora.

Pequenas provisdes de significancia e de interpretacdo é também necessério
conservar, inclusive para op0-las a seu proprio sistema, quando as
circunstancias o exigem, quando as coisas, as pessoas, inclusive as situacbes
nos obrigam; e pequenas racGes de subjetividade, é preciso conservar
suficientemente para poder responder a realidade dominante (DELEUZE;
GUATTARI, 1996: 23).

Trata-se de uma “prudéncia como dose, como regra imanente a

experimentacdo: injecdes de prudéncia” (DELEUZE; GUATTARI, 1996: 11).

.vida e morte, filhas do caos.

N&o ha criacdo possivel quando se dissolve tudo de modo grosseiro, total e
definitivo. Nao existe mais nada quando ha apenas esse tipo de destruicdo cadtica e é
por isso que o plano de imanéncia ndo equivale a ele, mas dele deriva, € um pedaco

dele, é sempre um corte no caos (DELEUZE; GUATTARI, 1992).



Nova definicdo ao plano de imanéncia, quando traca-lo equivale a um corte no
caos (DELEUZE; GUATTARI, 1992). Isto significa selecionar movimentos e
velocidades infinitas advindos dele, mas nunca deté-los, nem aboli-los. Dar
consisténcia ao caos ou corta-lo, portanto, ndo o elimina, nem dele se escapa, apenas
sdo selecionadas algumas intensidades e singularidades. Deste modo, fazer um corte
neste caos ndo é cessar seu movimento nem sua velocidade infinita, mas obter certa
consisténcia, uma conexdo, sem nada perder dele. Neste sentido, o plano de
imanéncia conserva o movimento infinito através de suas curvaturas e variacoes,
mantendo, portanto, intima relacdo com o caos.

E certo que, quando Deleuze e Guattari definem o plano de imanéncia como
um corte no caos, eles o fazem pensando no modo de fazer puramente filosoéfico, isto
é, trata-se sempre de um plano para a filosofia. Entretanto, longe de tentar dar conta
do que seria a filosofia e suas especificidades, buscamos aqui aqueles encontros e
conexdes que possam nos dizer algo sobre a morte como um acontecimento que
povoa uma vida da pura imanéncia.

Assim, a definicdo de plano de imanéncia como corte no caos ressalta o quanto
uma vida (puro plano de imanéncia sem qualquer transcendente), esté relacionada ao
caos. Ndo a maneira de uma identificagdo, mas sublinhando que ela advém deste
caos, € uma de suas filhas, estando sempre em intensa conexdao com ele, querendo
dizer entdo que este ndo senso caltico esta presente sempre em nossa vida. Caos:
habitante nosso de cada vida...

Além disso, se, como vimos, esta vida é povoada por acontecimentos como o
morrer, entdo também a morte estd inteiramente atrelada ao caos; também ela é uma
auténtica filha cadtica. A morte, enquanto acontecimento singular que constitui uma
vida, deriva do caos e ndo perde sua conexdo com ele, mantendo uma relacdo

penetrante da qual retira intensidades.



E certamente desta relagdo com o caos que a morte resgata seu carater
incessante e irrepresentavel. E devido a vizinhanga com 0 n&o senso cadtico que a
morte como acontecimento puro deixa de ser algo a que se possa conhecer ou dar um

nome préprio. Puro devir. Inominavel. Sem habito, sem casa, sem rosto.

.morte x vida?

Ao definirmos a morte como acontecimento que povoa o plano de imanéncia
entendido como uma vida e, afinal, falarmos na morte que constitui e preenche a
vida, ja podemos notar o quanto essa morte e essa vida ndo se sustentam por
nenhuma relacéo dialética ou de oposi¢do, mas por relacdes de complementaridade e
de coextensividade, quando a morte habita sempre potencializando a vida.

A vida e a morte de que falamos aqui ndo sdo, como esperamos estar ja
bastante nitido, as do senso comum; ndo se trata daquela vida que vivemos
cotidianamente, nem daqguela morte que vem acabar com ela, situacdo que faz com
gue elas, incansavelmente, se oponham frente a frente. O que se vive cotidianamente,
junto aquilo de que temos plena consciéncia, € sempre da ordem do atual, e aqui ndo
estamos falando dessa parte atual da realidade, mas de sua parte virtual.

Contudo, o fato de a vida e a morte de que falamos ndo dizerem respeito ao que
vivemos cotidianamente ndo faz delas algo ilusério ou transcendente. Dizer que se
trata de elementos virtuais € insistir na propria imanéncia, recusando qualquer nogédo
transcendente que possa ocorrer sobre a vida ou sobre a morte. A todo 0 momento
neste trabalho estamos nos referindo a elementos virtuais, que coexistem com o
vivido, que subsistem a ele e que falam, especificamente, de singularidades e de
potencialidades. Essas virtualidades estdo sempre em jogo, convivendo com 0s

acidentes da vida, além de serem os elementos a partir dos quais criacdes S&o



possiveis; 0s Unicos que podem fazer com que o vivido seja alterado, ja que trazem a
diferenca e a poténcia de metamorfose.

Enquanto elementos virtuais, morte e vida ndo se opdem; as relacGes de
oposicdo ou de contradicdo s existem a partir de uma outra légica, s6 existem para
aquilo que ¢é atual, que ja se efetuou num estado de coisas. Além disso, afirmar que
vida e morte ndo se opdem nao significa dizer que sdo a mesma coisa, mas também
gue “ndo é por serem realmente distintas que duas coisas devem ser separaveis”
(DELEUZE, 1991: 179): vida e morte sdo distintas (uma € puro plano de imanéncia, a
outra, o acontecimento que vem povoa-lo), mas inseparaveis quando definidas pela
pura virtualidade.

Logo, é a virtualidade, por ser completamente neutra, que faz com que entre
vida e morte ndo exista nenhuma relagdo dialética ou de contradi¢do. Era ja o que

Deleuze dizia do acontecimento:

Sera, pois, que o0 estatuto do acontecimento puro e do fatum que o
acompanha ndo é o de ultrapassar todas as oposi¢des: nem privado, nem
publico, nem coletivo, nem individual..., tanto mais terrivel e poderoso nesta
neutralidade, uma vez que é tudo ao mesmo tempo? (DELEUZE, 2003: 37).

S840 os virtuais que ignoram todos os opostos devido a sua extraordinaria
neutralidade. O virtual elimina qualquer principio de mé&o Unica, pois é tudo ao
mesmo tempo. E isto e é aquilo, ¢ mais e menos, tomados num mesmo instante. E de
novo a logica do E que encarna a neutralidade e destitui o primado do E. Deste modo,
a logica dos elementos virtuais é a da simultaneidade, da coexisténcia de contrarios,
da coincidéncia de opostos. A multiplicidade virtual nunca tem um sentido Unico,
como na logica do atual, é sempre uma multiplicidade de sentidos.

A logica do E estabelece uma unidade que pode entrar em relacdo de oposicio
com outra, formando uma dualidade. A ldégica do E, ao contrario, é a das

multiplicidades e do devir que nunca se caracterizam por unidades, mas por uma



processualidade que ndo péara de se transmutar, que € continua variacédo e, com isso,
impossibilita a formacdo de uma unidade, de uma unificacdo e de suas possiveis
dualidades. Assim, ao insistirmos nessa légica das multiplicidades, ignoramos e
destruimos qualquer possibilidade de instauracdo de unidades que pudessem se opor.
E porque vida e morte sdo também multiplicidades virtuais que ndo podem ser
compreendidas como unidades, 0 que impede que entre elas exista qualquer relagdo
dicotdmica ou dialética. Afinal, o perigo é tomar como unidade aquilo que é sempre
multiplicidade.

As relacOes de contradicdo e de oposicdo somente podem existir para as
unidades atuais, somente estas é que sdo capazes de fixar um sentido Unico ao mesmo
tempo em que outros tantos sdo excluidos. E justamente quando ocorre esta
determinacdo de um unico sentido € que esses elementos se tornam algo de

atualizado.

.morte-simulacro.

E sugestdo de Bruno Schulz (1996): a morte ndo passa de um simulacro. A
morte enquanto simulacro também nao vai se cansar de p6r abaixo qualquer relacéo
dialética, de oposicao e de contradicao.

O simulacro ndo remete a oposi¢ao entre modelo e copia, nem entre esséncia e
aparéncia, nem entre puro e impuro. Ele ndo remete a nenhuma dualidade, nem
participa de nenhuma “dialética da rivalidade” (DELEUZE, 2003: 260). Foi Platéo
gquem propods esses dualismos e 0 projeto que agrega toda a poténcia da dialética, o
projeto de selecdo dos verdadeiros pretendentes, sendo estes 0s que mais se
aproximam da idéia, da esséncia ou do modelo, em distin¢do daqueles que ja nao
mantém relagcdo alguma com tais modelos, pois submersos na completa

dessemelhanca, os simulacros. Além de uma oposi¢ao entre os elementos verdadeiros



e falsos, o projeto platénico pretende também eliminar os simulacros, manté-los a
distancia, pois que os mesmos, construidos a partir da disparidade e da dissimilitude,
tém sempre um carater demoniaco e ndo deixam de suscitar uma subversdo, uma
perversao e uma agressao.

O simulacro é terrivel porque é devir; “um devir sempre outro, um devir
subversivo das profundidades, habil a esquivar o igual, o limite, 0 Mesmo ou o
Semelhante: sempre mais e menos ao mesmo tempo, mas nunca igual” (DELEUZE,
2003: 264). Ele é sempre tudo ao mesmo tempo, porque seu tempo é aidnico e seu
carater € virtual. E sempre esquivante a qualquer atualidade, a modelos e copias, a
esséncias e aparéncias.

Ao contrario do projeto de Platdo, o de Deleuze € insistir em fazer subir os
simulacros enquanto virtualidades e ndo neutraliza-los ou exclui-los. “O problema
nao concerne mais a distingdo Esséncia-Aparéncia ou Modelo-Copia. Esta distin¢do
opera no mundo da representacdo; trata-se de introduzir a subversao neste mundo”
(DELEUZE, 2003: 267). Projeto de inserir o simulacro na vida, de afirma-lo como
pura perversao virtual.

E importante sublinhar que o simulacro ndo é nunca uma copia mal-feita de
um modelo, mas aquilo que contesta e destréi “tanto o original como a cépia, tanto o
modelo como a reproducdo” (DELEUZE, 2003: 267), por isso € sempre um “falso
pretendente” (DELEUZE, 2003: 268). Mas nao se trata do falso com relagéo a uma
ordem de verdade, trata-se sim do falso como poténcia: poténcia propria daquilo que
nao pretende nem verdade, nem mentira, mas quer apenas se diferir, se dessemelhar.
Poténcia, portanto, que destrona toda forma do verdadeiro, pois afirma toda
coexisténcia de modos virtuais.

O simulacro sempre escapa as unidades em oposi¢cao porque ele ndo consegue

— nem pretende — configurar-se numa dessas unidades, ja que ndo para de se diferir e



de se discordar. Ele é sempre diferenca e afirmacédo, pois uma nao existe sem a outra:
“em sua esséncia, a diferenca é objeto de afirmacéo, ela propria é afirmacédo. Em sua
esséncia, a afirmacao é ela propria diferenca” (DELEUZE, 2006: 89). Essa diferenca-
afirmacédo do simulacro faz com que ele seja um elemento que subverte a filosofia,
gue desmancha as relacdes dialéticas, que transtorna as unidades que se dualizam,
gue as corrompe, que as dissolve junto com o principio que as seguravam enguanto
opostas. Aniquilamento do platonismo e da dialética pelo simulacro.

Assim, quando Schulz diz que a morte ndo passa de um simulacro, quer dizer
que ela “afirma a divergéncia e o descentramento” (DELEUZE, 2006: 384), que ela
propria € uma diferenca e uma afirmacdo sempre com a forga de corroer a dialética.
Além disso, a morte passa a remeter a poténcia do falso, poténcia que existe a partir
de seu modo de ndo ser nem verdadeira nem falsa, nem boa, nem ma, apenas
afirmando sua divergéncia em relacdo a qualquer termo. Assim, a morte-simulacro
traz sempre essa poténcia propria da diferenca, da contemporaneidade de elementos,
da disparidade, enfim, do que é ininterruptamente diferencial. A morte-simulacro é
afirmacdo da disjuncdo, da variacdo, da heterogeneidade. Dizer que a morte é
simulacro mostra o quanto ela é tudo ao mesmo tempo, é diferenca pura, é
dissimilitude que se afirma, € poténcia de afirmacéo. E afirmar a diferenca ndo leva a

outra coisa que néo a faléncia de qualquer relacao dialética ou de oposicéo.

.morte-antidialética.

A morte como acontecimento encontrou no simulacro seu mais potente modo
de ser afirmativo. Seja devir, multiplicidade ou diferenca, a morte-simulacro €
sempre pura afirmacdo que vai derrubar a dialética e toda possibilidade de sua

instauracao.



Ademais, a morte sé destréi a dialética porque a afirmacdo pela qual foi
caracterizada é sempre primeira. Isto é, a afirmacdo, o simulacro, o devir, a
multiplicidade, a virtualidade e, enfim, a morte, sdo sempre primeiras num campo
social ou em qualquer outra situacéo.

Sendo primeira, a diferenca ndo necessita de nenhuma unidade ou composto
atualizado para existir, ela ndo precisa de nada, apenas se afirma e esta &,
precisamente, sua insisténcia. A morte-simulacro ndo surge contra algo ou alguma
instituicdo, ndo é nunca uma reacdo a alguma coisa. Ela irrompe sempre se
afirmando e independe do que ja estd ai. E é por este motivo que a morte ndo se
encaixa nunca num codigo ou situacdo dialética, que faria dela algo que surge em
oposicao a determinada forma ja instaurada.

A morte e a diferenca ndo requerem nada se opondo a elas, todas essas
oposicdes sdo secundarias e produzidas a partir de sua prépria afirmatividade
primeira. Por ndo participar do funcionamento dos principios da dialética, a morte
vem sempre extingui-la e dai a Filosofia da Diferenca destacar “o poder puramente
positivo da afirmacdo inerente na diferenca, elegendo-a como base de um
pensamento radical ndo hegeliano” (PETERS, 2000: 60).

N&o é que para a Filosofia da Diferenca ndo existam oposic¢des; elas existem
sim, mas sdo sempre produtos, efeitos de uma afirmacéo primeira. Primeiro sempre
algo se afirma e s6 entdo surgem reacdes a esta atividade.

Com efeito, Deleuze mostra que Nietzsche “ndo para de opor duas concepcdes
da relacéo afirmacéo-negacdo” (DELEUZE, 2006: 89): Num primeiro caso, a negacao
é primeira e a afirmacédo resulta dai. Primeiro se nega o que ha — numa situacdo
puramente reativa — e, em oposicdo, afirma-se algo. Ha, neste caso, um enorme
conservadorismo, no sentido de que a afirmacao, conseqiéncia da negacédo, s6 afirma

conservando essa negacdo, pois sO existe a partir dela. A afirmagdo é de fato



produzida, mas para dizer sim a tudo que é negativo e negador. Afirmacdo que
concorda sempre com 0 negativo e, por isso, afirmar toma por sinbnimo assumir,
carregar. Lembra Deleuze (2001a) que sédo o burro e o camelo aqueles personagens
nietzscheanos que assumem o0 negativo, que carregam seus pesados fardos, suas vidas
gue sdo verdadeiros pesadumes e que tém em comum “a humildade, a aceitacdo da
dor e da doenca, a paciéncia face ao que castiga, o gosto de verdadeiro, mesmo se a
verdade der a comer bolotas e cardos, o amor pelo real mesmo se esse real for um
deserto” (DELEUZE, 2001b: 270).

Dizem entdao o homem-burro e 0 homem-camelo:

Quase ainda no berco, ja nos dotam com graves palavras e valores: bem e
mal — assim se chama esse dote. [...] E n6és — nés carregamos fielmente
conosco, nas duras costas e por asperos montes, aquilo que recebemos em
dote! E, se suamos, nos dizem: Sim, a vida € um pesado fardo! (NIETZSCHE,
2003: 231).

Ao assumir, a afirmacdo do burro torna-se um sim que néo sabe dizer nédo, por
isso “seu N&o é um falso ndo, um néo do ressentimento. E ainda mais, o seu Sim é um
falso sim. Julga que afirmar significa carregar, assumir” (DELEUZE, 2001a: 35). O
burro carrega o peso dos valores transcendentes, superiores a vida; depois da morte
de deus, passa a carregar-se a Si mesmo, 0 peso dos valores humanos,
demasiadamente humanos, mas, em todo caso, carrega sempre 0 peso daquilo que
nega e degenera a vida e seu fluir intenso.

Enfim, neste primeiro caso, ainda que falemos em afirmacéao, trata-se sempre
de uma afirmacdo de conseqUéncia, em decorréncia de premissas eternamente
negativas, um sim que carrega o “espirito de gravidade” (DELEUZE, 2001b: 272).

O segundo caso € ja o que apontavamos como sendo propriamente da morte
enquanto afirmacdo: aqui esta é que é primeira, e isso muda completamente as
relacdes entre afirmacdo e negacdo. A afirmacéo, sendo primeira, afirma a diferenca,

e faz com que afirmar deixe de ser carregar ou assumir e passa ser “descarregar,



aliviar” (DELEUZE, 2006: 91). Ja ndo é a negacao que produz uma afirmacdo, mas a
negacdo que resulta da afirmacao, é consequéncia desta: “A negacao é o efeito de uma
afirmacédo muito forte, muito diferente” (DELEUZE, 2006: 91).

Assim, para as Filosofias da Diferenca, afirmar ndo € nunca carregar,
assumindo aquilo que é, mas libertar, livrar-se de fardos e pesos, do espirito de
gravidade. Afirmar é sempre criar novas maneiras de viver que tornem a vida leve e
ativa; é criar valores novos que aniquilam os antigos, deixando-se de conserva-los e
cultiva-los. Afirmar € sempre criar, nunca conservar.

E criar, vimos anteriormente, é tarefa que ndo encontra sua realizacdo no
homem. Afirmar e criar sdo potencialidades que ultrapassam as for¢cas do homem. O
homem, como forma pacifica e infértil, deve sempre se dispor a morrer para que,
enfim, exista algo de criagéo.

A critica das Filosofias da Diferenca a dialética € ndo s6 porque ela incorpora o
primeiro caso de relacdo afirmacdo-negacdo, o da afirmacédo secundaria, produzida
pela negacdo, mas também porque faz dessa afirmacdo uma funcdo do ser ou do
homem3. A dialética hegeliana traz o mais alto humanismo, quando entéo surge o
homem como verdadeiro produtor ou “funcionario” da afirmacédo. No entanto, trata-
se da falsa afirmacéo, da afirmacéo do burro que ndo consegue criar, apenas assumir
0 peso de uma vida depreciada...

A afirmacdo dialética é sempre uma afirmacéo a servico do negativo e de seus
produtos, o ser hegeliano fala sempre de uma afirmacéo fraca, pois assume e carrega
uma negacao primeira. Primeiro negar reativamente e depois afirmar esta negacao: e
entdo a dialética confunde afirmar com assumir e, com isso, ela encontra uma

maneira de conservar ainda o homem... E 0 homem que, conscientemente, assume a

% Afinal, segundo Deleuze, para a teoria hegeliana ndo hé diferenca entre o ser e 0 homem: “o ser afirma-se no
homem ao mesmo tempo em que o homem afirma o ser” (DELEUZE, 2001b: 273).



negacao e, atraves disso, se mantém inalteravel e acreditando-se criador de tudo e de
qualquer relacéo.

Toda Filosofia da Diferenca estd sempre muito distante de qualquer concepcao
de afirmacdo que encontre “seu fundamento no ser ou sua determinac¢do no ser do
homem” (DELEUZE, 2001b: 274), ela se distancia inteiramente dos postulados do
ser, do homem e da afirmacéo entendida como carregar e assumir; as Filosofias da
Diferenca se p6em, assim, muito longe da dialética e dos humanismos que a
compo6em.

A dialética é teoria do homem, este que nada é capaz de criar e assim ela nada
diz dos elementos capazes de produzir uma nova realidade ou uma nova maneira de
viver. A Filosofia da Diferenca, ao contrario, fala de uma teoria sem homem, sem
humanismo algum e, por isso mesmo, apta a criar, ja que a criagdo passa pela morte

do homem e, portanto da dialética.

.destruicdo-afirmativa.

A morte, em funcdo de todos os tracos pelos quais foi caracterizada —
acontecimento, diferenca ou simulacro —, néo se cansa de falar de afirmacdes e se
torna algo totalmente positivo, pois ativo e ativante do pensamento e do proprio
viver. A morte ja ndo reproduz nenhuma relacédo dialética ou de oposi¢cdo com a vida,
mas, sendo pura atividade e afirmatividade, passa a estar a servigo dela,
potencializando-a; sempre a servico de um excedente de vida. A morte € uma
afirmacéo diferencial no sentido de que ela € primeira, se afirma sem necessidade de
ir contra algo, e oposi¢des sé podem existir num segundo momento e em funcéo da
afirmacdo, em reacdo a ela. Morte que ndo é reacdo a vida como seu fim, mas

processo que inclui na vida a afirmacéo.



Assim, a morte-acontecimento, como diferenca e afirmacédo primeira, ndo é
nunca uma negacao da vida, ainda que fale em destruic¢des, pois, sendo afirmativa,
traz sempre a criacdo que move a vida. A morte, entdo, é uma destruicdo-afirmativa
que ndo s6 permite destruicBes diversas como também faz desse destruir um criar. O

destruidor € mesmo o criador, ja estava inscrito na natureza dionisiaca:

E quem um criador quiser ser no bem e no mal, devera ser primeiro um
destruidor e despedacar valores. Assim o mal maior é préprio do maior bem:
este, porém, é um criador. Eu sou, no minimo, o homem mais terrivel que
até agora existiu; o que ndo impede que eu venha a ser o mais benéfico. Eu
conheg¢o o prazer de destruir em um grau conforme a minha forca para
destruir — em ambos obedeco a minha natureza dionisiaca, que ndo sabe
separar o dizer Sim do fazer Ndo. Eu sou o primeiro imoralista: e com isso
sou o destruidor par excellence (NIETZSCHE, 1995: 110).

Trata-se sempre de fazer emergir a diferenca que se afirma criando novas
existéncias e que, além disso, destréi os codigos e as formas que vigoravam até entao.
E um destruir que cria ou uma cria¢do que destréi, mas, em todo caso, nunca se trata
de destruir algo para conservar a ordem e as formas demasiado humanas e, assim, se

opdem dois modos de destruicéo:

H& uma grande diferenca entre destruir para conservar e perpetuar a ordem
restabelecida das representacdes, dos modelos e das coOpias e destruir os
modelos e as cOpias para instaurar o caos que cria, que faz marchar os
simulacros e levantar um fantasma — a mais inocente de todas as destrui¢es
(DELEUZE, 2003: 271).

Definir a morte como destruigdo afirmativa acaba por lembrar que destruicao e
criacdo estdo sempre acopladas. O conceito de afirmagdo pingcado da filosofia
nietzscheana pbe em jogo a morte na sua mais pura natureza acontecimental, pois
exige, num mesmo lance, uma destruicdo e uma poténcia de criacdo. Exige, entéo,
uma virtualizacdo que destroi o que esta atualizado e uma atualizacdo que cria uma
nova existéncia. A primeira diz da necessaria neutralidade da morte, enquanto a
segunda diz de sua mais alta poténcia de producéo. A morte afirmativa se torna um

importante conceito para entendé-la como acontecimento porque insiste em lembrar



que destruicdo e criacdo devem estar sempre juntas; que neutralidade e
potencialidade devem ser completamente imanentes, que ndo h& atualizagdo sem
virtualizacdo, que, enfim, toda criacdo se da em funcao de destruicdes, pois sempre se
destroi algo para liberar suas forcas e poténcias capazes de criar e, inversamente,
sempre que se cria alguma coisa, outras tantas sdo destruidas e neutralizadas. Sao os
dois aspectos do acontecimento que insistimos desde o inicio deste trabalho:
destruicdo e criacdo; neutralidade diante do que ha (e, com isso, destruic¢des diversas)
e potencialidade que a faz sempre criadora de novos valores e de outras maneiras de
ser ou de habitar o presente. Sempre apatia e fecundidade: o acontecimento néo
existe sem estes dois tracos e um ndo é mais importante que o outro, existem sempre

juntos e, se um deles falta, ndo ha mais nenhum acontecimento.



.politicas esparsas.

VOCé ja pode morrer agora.
voceé ja pode morrer do jeito
que as pessoas deveriam
morrer:

espléndidas,

vitoriosas,

ouvindo a musica,

sendo a musica,

rugindo,

rugindo,

rugindo.

Charles Bukowski



.politicas I.

Afirmar a morte como acontecimento implica colocar em ebulicdo um plano
completamente inumano, impessoal, desprovido de formas e constituicdes fixadas em
algum ideal. A morte é esse emaranhado de forcas sem dire¢do, sem determinacao,
sem propodsito. E excesso, é incessante, é impossivel. Brutal. Horrorosa.
Multiplicidade, devires. A morte é siléncio, auséncia, solido. E filha legitima do caos
e, por isso, invisivel e indizivel, velocidade infinita. E sempre um mundo de mistérios,
e, afinal, sobre ele 0 homem néo tem qualquer espécie de controle. Alias, € ali mesmo
onde j& ndo se pode falar em homem, nada mais € humano nem interior; ndo porque
a morte seja um fim, mas porque ela, indestrutivel, desmancha todo e qualquer
composto. E aniquilamento, subtracdo, varredura, devastacdo, ruina de todas as
formas.

E o que sobra dessa derrocada sdo as forcas, uma pluralidade de diferencas
livres, ndo ligadas a nada, ndo relacionadas; sdo as singularidades que ignoram toda e
qgualquer forma e, no entanto, s6 elas tém o poder de cria-las. O que sobra é sempre
uma imensa potencialidade.

Uma politica como poder de criar mundos precisa de morte, ndo de um
massacre ou suicidio da populacdo, mas dessa morte enquanto acontecimento que
resgata uma vitalidade inominavel e extraordinaria capaz de gerar novos fluxos e
passagens. Pois, afinal, € o carater de obscuridade e de impessoalidade da morte que
da a ela o poder de germinar mundos. Morte que, por ndo ter nem nome, nem
bussola, nem destinatario, ndo se cansa de procriar vidas. E a despersonalizacéo, a
falta de nome e de cédigo da morte que aponta para a possibilidade de resistir a
qualquer forma ja dada em nosso tempo, € ela quem traz a possibilidade de criacédo de
novos modos de pensar e de viver, que questionam, pondo abaixo e ultrapassando as

verdades obsoletas de cada época da histdria. A morte, assim, destréi qualquer



histéria, uma vez que fala de devir, de um tornar-se sempre que ndo consegue ficar
estagnado numa formagdo; a morte com seus devires ndo cabe na justeza e na
imobilidade de nenhuma efetuacéo espacial, temporal ou historica.

Dizer que a morte é o acontecimento por exceléncia significa coloca-la como
uma regido do plano de imanéncia e, portanto, em relacdo com o caos; € dizé-la
indizivel, irrepresentavel, é fazé-la algo ndo s6 ndo conhecido, mas incognoscivel sob
todos os aspectos. E por isso que ndo estamos engajados em estudar os modos de
conhecer a morte ou em desvendar seus segredos, mas em ativar esse aspecto
indesvendavel da morte, afirméa-la enquanto plena obscuridade e mostrar o quanto
isso move a vida e a politica. Por este motivo também é que a histéria da morte —
aquela dos historiadores — diz-nos pouca coisa, quase nada, apenas aquilo de que
temos de tomar disténcia, ja que, afinal, estamos voltados para o que desliza da
histéria da morte, que € o devir, o devir-morte com toda sua obscuridade e
irrepresentabilidade.

A politica da morte é uma experimentacdo insélita, é a propria experiéncia de
morte, uma experiéncia que se da a partir de um campo de forcas em combate
perpétuo, pois, mesmo que ndo haja representacdo da morte, isto ndo impede que
exista experiéncia dela. Experimenta-la nunca passa por representa-la, nem por
codifica-la, mas por sentir suas vibracbes, suas chamas e suas desertificagbes na
propria carne. Experimentar a morte é fazer-se um errante, é deixar-se levar pelo
imensuravel, pelo incessante, pela soliddo. E dancar no escuro e morar na propria
danca. E rir com aquilo que ndo sabemos o que é e, depois, dar mais e mais
gargalhadas por descobrir que nunca saberemos. E fazer casulo com o mistério e com
o inclausuravel. Intimidade com o desfamiliar. E brincar com o acaso, fazer dele seu

exilio, sua pétria.



.politicas II.

A politica da morte trata de produzi-la como um acontecimento puro.
Engendrar um horizonte indecifravel num tempo plenamente aiénico. Trata de criar
desumanidades, impessoalidades, desmedidas, fissuras e singularidades e, além
disso, criar meios de proximidade entre isso tudo e nossa vida. A politica é sempre o
movimento de uma morte pessoal demais para outra totalmente impessoal (da
primeira & segunda morte) e ainda o movimento de fazer essa segunda morte
presente, torna-la proxima, fazer da morte, a minha morte. A politica mortuaria é
producdo de ruinas na pele, exposicdo a desmesura, proximidade ao ndo-humano.
Abrigo ao tempo aidnico, acolhimento ao disforme, acolhimento ao fracasso das
formas. E essa aproximacdo, mesmo que dolorosa, é necessaria para que a morte
possa nos ensinar — de perto — um novo modo de viver. Aproximagdo que € um
minimo de efetuacdo, sempre imprescindivel, pois ndo se pode falar nem mesmo em
acontecimento sem ela. Proximidade sem a qual nada € inscrito na vida e nenhuma
mudanca se faz realmente; proximidade para que haja novidade. Minima, pois que
efetuar tudo também elimina qualquer acontecimento. E preciso apenas um pouco de
corpo, um pouco de tempo cronolégico ou de atualidade fisica para que a virtualidade
do acontecimento-morte possa se fazer presente e se diferir. E sempre um minimo
necessario de consciéncia para que o acontecimento entre em questdo. Tomamos
sempre pouco conhecimento dessa politica-em-nos, porque ela fala de singularidades
n&o conscientes, ndo atualizadas, ndo pessoais, ndo subjetivas. E pouco do sujeito que
sobra quando a politica da morte se pde a trabalhar.

O trabalho politico € sempre provocar o maximo de virtualizacdo e engendrar o
minimo de atualizacdo. Maximo de virtual para um pequeno pedaco de corpo atual,
para que a pele ndo se rompa. A atualizacdo de uma grande virtualizacdo traz sempre

um novo modo de vida, a efetuacdo de um extremo de contra-efetuacdo sempre cria



um novo jeito de viver e de se colocar no mundo. Pois que atualizar € criar, nunca
realizar um possivel que ja estava pronto; atualizar € sempre fabricar rela¢des
inéditas, imprevistas e inusitadas. Por isso a proximidade necessaria da morte, ja que
acolhé-la enquanto desmedida, incognoscivel e impessoal, faz semear inovacbes na
vida, faz a criacdo sempre presente.

E, em nome dessa criacdo, a politica funciona através de quereres: quer a
contra-efetuacdo méxima e também a efetuacdo desta mesma contra-efetuacdo na
vida vivida. Politica-que-quer. Efetuar a contra-efetuacéo € ja criar outra vida... outra
vida que conserva apenas as condicdes da contra-efetuacdo, que mantém a desmesura
e o fluir de intensidades da morte impessoal. E porque mantém essa desmesura,
efetuar ndo € nunca codificar, decifrar ou tornar medida simples e conhecida. A
politica da morte nunca traz a necessidade de conhecé-la ou domina-la, mas de
conservar essa desmedida mutavel em nossa vida, mesmo que este seu temperamento
seja pura variacao, pois so ela tem o carater de producao e de criagao.

A politica de que falamos precisa deste solo mortuario para permanecer fértil
de vida. Politica é o esforco de alcancar este inalcancavel, mas ndo falamos aqui de
uma quimera ou idéia fantasiosa, a tarefa propriamente politica € destruir o mundo e,
além disso, efetuar esta destruicdo, fazer dessa ruina novos mundos, fazé-la viva e
imanente. Por isso essa politica também €é uma ética, bem como o0s estoicos
ensinaram: alargar ao maximo a pureza do acontecimento, sua impessoalidade e,
num mesmo lance, cravar isso em minha prépria carne, fazer da morte uma presenca,
colocar o maximo de intensidade em minha vida. A politica da morte é ndo sé
producdo permanente dela, junto a seu siléncio e auséncia, mas efetivacdo dessa
morte, é fazé-la presenca. E uma soliddo presente. Afinal, essa presenca do impessoal
é a condicdo para nossa possibilidade de vida no mundo, é sempre base de criaces

diversas. Engendrar morte e habita-la. E nesse movimento que podemos inventar e



nos inventar sempre. A morte, enquanto destruicdo de n6és mesmos, de nomes, de
territérios, de lugares, € a condigdo de uma nova existéncia. Transformar o que é
falha, lacuna e vazio em vida pura. Dar vida a solidao. Fazer o siléncio falar. Fazer as
intermiténcias preencherem a vida. Fazer a auséncia presente. Criar uma ferida, mas
deixa-la sempre aberta. Presentificar o ausente: € a textura propria da politica

mortuaria.

.politicas Il1.

A morte enquanto politica é recusa, destruicdo do que esté ai, ela desfaz tanto
sujeito como objeto, e por isso ndo é ato de alguém ou de algum partido politico, ela
sO é subsistindo, ndo precisando de ninguém, por isso mesmo € “publica”
(BLANCHOT, 1987: 242), de todos e de ninguéem. Morte publica, onde todos se
tornam iguais porque suas identidades se deterioraram. Total democracia da morte.
Todos iguais pois impessoais e desumanos, porém nem um pouco semelhantes, ja
gue o que é igual para todos nesse campo da morte como acontecimento € a pureza
das singularidades: poténcia ao extremo.

Assim, a politica do morrer é composta pela tarefa de producdo de
singularidades e, com elas, neutralidade e potencialidade. Por este motivo, é uma
politica-neutra, que destréi o que esta ai como pessoal e individualizado demais, mas
é ainda uma politica-fecunda, pois potente o suficiente para criar novas realidades e
relacdes. Politica que destréi e faz criar, sempre num mesmo lance e na pureza do
tempo Aion. Politica-aibnica que destréi para criar e cria para destruir.

A politica apoiada na morte-acontecimento sugere o transito do acidente ao
acontecimento puro, de tudo aquilo que diz respeito ao eu em direcdo a uma plena
neutralidade, a um anonimato que deforma formas e valores. E por isso que essa

politica pode ser entendida como a propria questionadora de todos os valores, ja que



os estilhaca sem deixar sobrar rosto ou verdade eterna. Por esse motivo também é
gue essa politica é revolucionaria, puro combate com o presente. Ndo de modo
reativo, € evidente, afinal, ela ‘ndo olha a quem’, destréi fundamentacdes e
sedimentacdes por consequéncia de sua atividade e afirmatividade, que resgata a
mais pura imanéncia. Afinal, “a acéo revolucionaria € [...] passagem do nada ao tudo,
afirmacéo do absoluto como acontecimento e de cada acontecimento como absoluto”
(BLANCHOT, 1997: 307).

A politica mortuaria nunca é reativa, ndo nasce contra algo, mas nado deixa de
destruir as formacgdes ja constituidas. A politica ndo é reativa na medida em que a
morte que a incita é sempre uma destruicdo afirmativa, ndo destroi sedimentacdes
para perpetuar uma dominacdo ou uma negatividade, mas para criar uma nova
existéncia, ndo dominada nem assujeitada, simplesmente afirmativa e diferencial.

E por isso que a politica da morte é uma politica-critica. Pois a critica a que a
politica mortuaria remete se distancia radicalmente de uma reacéo direta, 0 que seria
da ordem de uma negatividade mesquinha. Criticar néo é reagir contra algo, nédo é da
ordem da represalia, do rancor ou do ressentimento. A critica € acdo, é genuinamente
ativa e afirmativa: “A critica ndo € uma reacdo do ressentimento, mas a expressao
ativa de um modo de existéncia ativo: 0 ataque e ndo a vinganca, a agressividade
natural de uma maneia de ser” (DELEUZE, 2001b: 8).

Assim, a politica mortuaria se apresenta como critica na medida em que se
apdia na morte enquanto operacao inteiramente critica, ja que a mesma € justamente
aquilo que provoca a destruicdo ou subtracdo de elementos representacionais e
dominadores, além do incitamento, num mesmo lance, a criacdo a partir de uma
matéria virtual. A morte é a operacdo critica por exceléncia, uma vez que provoca

aniquilamentos e cria¢cdes de um modo vigoroso e formidavel.



E neste sentido que podemos dizer também que a morte se apresenta como um
modo critico de intervencdo, desde que intervir seja entendido como um operar
criticamente; intervir € criticar. A morte faz do intervir uma maneira de dar condi¢fes
para que forcas e diferengas livres adquiram consisténcia — ndo no sentido de
coeréncia, mas de conexao e relacdo — suficiente para provocar rupturas com aquilo
que estad tranquilamente territorializado e reproduzindo representacdes que ja ndo
dizem mais de nossas necessidades. E por este motivo que o intervir passa por
suscitar mortes no presente, passando, portanto, por supressdes e criacdes. A morte,
consequentemente, € intrinseca a qualquer tipo de intervencao que tenha como foco
principal a criagéo na vida.

Falamos aqui da imanéncia entre morte, operacdo critica e intervencdo no
presente. Sem duvida, as maneiras de intervir politicamente, seja em nossas praticas
profissionais, seja em nossas vidas cotidianas, encontram, imediatamente, a morte e
seu carater critico. Nesta direcdo, a intervencédo politica ndo se constitui como um
fato encerrado num consultoério ou instituicdo, ndo pertence a um grupo especifico de
profissionais nem participa de uma hierarquia cujas a¢6es se dariam verticalmente no
sentido daqueles que promovem a intervencdo para aqueles que a sofrem. Pois
intervir ndo é uma acdo subjetiva que exige um objeto, mas, desde que seja entendido
como experiéncia da morte, qualquer modo de intervencdo vai se dar num campo
onde ainda ndo existe esta divisdo sujeito-objeto, podendo ultrapassar muros,
suceder ao ar livre e sem horario marcado.

A politica da morte como acontecimento puro que povoa uma vida forca o
pensamento e, tensionando a diferenca, obriga a viver e a construir novos modos de
existéncia. As mortes cujos tracos sdo a producdo de rupturas e de decomposicdes
diversas suscitam um estado critico em pleno esplendor, isto €, sugerem uma

conjuntura de crise, de perigo, de variagdo e de tensdo que, como toda



desacomodacdo, pede mudancas, ainda que estas sejam mais variacOes. Estado de
colapso que pede variagbes. E neste sentido que a morte se apresenta como um modo
critico de pensar e de intervir, modo que, por estar associado a despersonaliza¢do do
sujeito, aponta para a possibilidade de resisténcia e de criacdo de novas maneiras de
pensar gue questionam e ultrapassam as verdades de cada época.

A morte, uma vez colorida pelo acontecimento e pela diferenca, € uma
experiéncia com forga critica suficiente para provocar um desvio da historia.
Ativando o devir, ela passa a ter a forca para desestabilizar nossos esquemas tedricos
j& bem conhecidos e batidos, obrigando-nos a pensar diferentemente, levando-nos

também a variacao.

.politicas IV.

Essa politica ndo esta preocupada com qualquer ponto de vista antropoldgico
ou com nossa propria humanizacgdo, ja que se mostra como a condicdo a partir da
qual se pode sempre pensar, agir, escrever, dancar e isto nada tem de humano. E
questdo de devir. E politica de fluxos. Devir fala de morte, sempre. Devir que no
deixa ilesa nenhuma forma quando se é tudo ao mesmo tempo... E direito e é avesso,
é bem e € mal, € branco e é preto... O devir ndo tem preferéncias e, sendo a propria
mateéria do simulacro, destroi qualquer oposi¢do. O devir como matéria da morte faz
com que ela se despeca da dialética, das relacbes de oposicdo e também do
platonismo e do hegelianismo, pois nenhum ‘eu’ ai se sustenta.

A politica da morte, no plano da psicologia, faz com que esta tenha elementos
para provocar uma completa desumanizacao, ja que € uma politica-neutra que dissipa
as formas quando elas ja ndo nos ajudam a compor novos modos de vida. N&o se

trata de manter uma frieza no fazer psicologico, mas de analisar onde a forma



humana insiste como um padrao ou modelo constante agindo em nome de uma razao
universal e submetendo as experiéncias no presente.

E bem verdade que a psicologia nasceu pelo e com o humano, mas, no
momento em que efetua essa politica-desumana, ela destr6i os humanismos que
impedem o surgimento de um agregado de metamorfoses fantasticas. A psicologia
nasceu com o humano, mas ndo tem mais de conservar sua funcdo humanizante que
perpetua a subjugacdo. A tarefa da psicologia que incorpora a politica da morte é
contra-efetuar ao maximo o que existe de humano, dissolvendo suas funcbes e
sedimentacdes e desprendendo-se de modelos universalizantes. Mantém, assim, um
laco minimo com o homem, apenas aquilo que ja ndo impede a vida de pulsar e a
morte de se afirmar diferencialmente. E, no instante que a psicologia assume a morte
como seu trabalho, ela se torna desumana, mas vital e politica. Isto porque faz de sua
funcdo um desvio, faz de sua tarefa a criacdo de acontecimentos-morte e se torna
totalmente superficial, porque néo esta mais as voltas com as alturas transcendentes
dos modelos, nem com a profundidade infecunda das copias. E agora uma psicologia
da fronteira, do limbo, da cortina, do espelho. Psicologia da politica-limiar, politica-
da-borda. A psicologia ndo deve responder as exigéncias humanas a que esta exposta,
deve, sim, criar condi¢cdes de irrupcdo de mortes, de singularidades virtuais que
carregam uma neutralidade destrutiva, mas potente. E tarefa da psicologia: estar a
servico da criacgdo, e ndo a servico de modelos universais; colocar-se em favor do que
produz novas vidas e ndo do que a impede de se manifestar. Por isso também, nédo so
o0 humano que deve ser devastado pela psicologia, mas todos aqueles fenébmenos que
mantém organiza¢bes demasiado densas e insossas que proliferam processos de
significacdo e decifracdo. A psicologia ndo tem que decifrar, representar, nem
ressignificar nada, mas estar disponivel a uma proximidade dolorosa com o caos, que

permite a ela criar zonas indigestas mortuarias na mais pura metaestabilidade e em



permanente variacdo. Nao interpretar, mas tornar-se a prépria perversa polimorfa.
N&o codificar, mas virtualizar e diferenciar.

E deformacéo, fissura, falha, naufragio e obscuridade que a morte oferece a
psicologia. Mais ainda, potencialidade e inventividade. Processo mortuario que
percorre a psicologia e Ihe d4 novo impeto para a producéo de intensidades que faz

tudo funcionar. Politica-intensa que a psicologia deve a morte que agora acolhe.

.politicas V. (politica-que-ri).

A Morte tem corpo de modelo, roupa de poeta e o sorriso da sua melhor
amiga. Ela usa uma cartola para se divertir, um colar com um ankh como
pingente para ter forca e carrega um guarda chuva preto enorme para viajar
as terras sem sol. Fico aqui imaginando: qual ser4 o cheiro dela? Tenho
certeza de que é fresco e limpo e de que a risada deve ser tilintante, ou talvez
seja calorosa e de menininha, mas, seja la como for, o negécio € que a Morte
ri muito (GAIMAN, 2006: 115).
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